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Abstract: The poetic imagery of Panait Cerna also has a component of faith as a
concretized form of traditional spirituality. Through religious poetry, Cerna illustrates a
direction of literature, backed by time publications that have shaped the traditional
pattern of existence. His work is the expression of Romanian spirituality in axiological
moments, when new cultural values were sought. The poet’s religious poem is part of
the poetry where the subject is humanity and not the individual. Although there were
critics who said that the language used by Cerna did not have a great glow, through the
vitality of sentiments, it remains the noblest contribution to overcoming Eminescu’s
patterns. The value of Panait Cerna’s religious poetry is indisputable, especially when
overtaking the individual and encompassing the universe, it reaches an original, original
concept. Thus, his poetry rises above his age and has a special place in the Romanian
lyrical ensemble.

Keywords: Panait Cerna, religious poetry, religious imaginary, icon

Literatura romana contemporand inregistreaza in ultima perioadda un
proces de restructurare a setului de valori si o mutatie in cuprinsul canonului.
Ideea ,revizitdrii” operelor literare, in special a celor apartinand scriitorilor
considerati de teoreticienii timpului autori canonici, contracteazd, in acest sens,
o consistentd semnificativd, mai ales, ca intentia este de a se pune in evidenta
noi componente ale operelor si de a imbogati reperele culturale ale unei epoci
demult incheiate.

Orice literaturd nu poate face abstractie de esenta fiintei umane si
anume, de fiinta iubitoare de Dumnezeu si de semeni, esenta ce reprezintad
dimensiunea de homo religiosus. Raportat la existenta umana, omul este o fiinta
religioasa aflata in permanenta cautare a divinitdtii. S-a constatat ca relatia
omului cu divinitatea nu este doar ascendentd (fiinta care isi doreste sa il
intalneasca pe Dumnezeu), ci si una descendentd (Dumnezeu descinde in
universul omului, in fiinta umana, El fnsu§i devenind Om si avandu-l pe omul
de rand in grija). Omul se intdlneste cu Dumnezeu sau cu un alt om, intr-o
relatie de iubire, in aceasta miscare de urcare coborare sau anabasis-catabasis,
despre care vorbea Pdrintele Profesor Dumitru Staniloae, pentru ca Iubirea lui
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Dumnezeu este miscarea lui Dumnezeu spre om, iar ,miscandu-se spre
Dumnezeu, creatura isi pune de acord voia cu firea ei, in care Dumnezeu a sadit
dorinta iubirii fatd de El si puterea de a se misca spre El. (...) Din iubirea lui
Dumnezeu fatd de fapturi, rasare iubirea lor fatd de El si, deci, iubirea lor fatd de
El nu poate fi despartita de iubirea Lui fata de ele. De aceea, Sfintii Pdrinti nu fac
o deosebire intre ele. Iubirea fapturilor fata de Dumnezeu este darul lui
Dumnezeu, produs de iubirea lui Dumnezeu fata de ele, care se intoarce cu
rodul iubirii lor spre Dumnezeu. Iubirea prin care ele insele se misca spre El,
este iubirea prin care Dumnezeu le migca spre El. Doua persoane care se iubesc
nu mai stiu ce are in aceasta iubire fiecare de la sine si ce este de la cealalta”?"".
Aceasta Intalnire creata, intr-un punct central, pe care literatura il numeste axis
mundi sau centru al lumii, poate continua printr-o deplasare pe orizontald,
printr-o miscare de nivelare a raporturilor, deoarece: ,creatia se afla pe drumul
iubirii, primindu-si puterea din iubirea treimica si inaintand spre desavarsirea ei
in unirea cu Sfanta Treime si cu toti oamenii”?8.

Prin urmare, poezia religioasa este o formd concreta de conexiune a
omului cu Divinitatea. Numai cd, nu toti poetii reusesc sa realizeze aceasta
comunicare, astfel incat limbajul divin sd fie transpus versuri de mare fortd
artistica. Textul religios mentine omul in relatie cu Dumnezeu, In comuniune.
Nu numai poetul, cel care scrie, realizeaza aceastd comunicare, dar si cel care
citeste poezia religioasa.

Considerdm ca poezia constituie ,un exercitiu spiritual”, intelegand
prin acesta ,,un mod de a cerceta constiinta, de a medita, de a contempla..., un
mod de a pregdti si a predispune sufletul spre mantuirea lui, prin indepartarea
de la sine a tuturor inclinatiilor neoranduite”. Continuam ideea cu ceea ce
sustine Ignatiu de Loyola in “Istorisirea pelerinului”, ca, de fapt, textul poetic
este un jurnal al miscarilor launtrice. Putem spune ca imaginarul poetic cenian
cu tematica religioasa isi are seva in destinul dramatic, tensionat care refuza sa
accepte destinul efemer al omului. Preluand ideea, adaugam faptul ca poezia
care dainuie trebuie sa fie invaluita de misticism si sa contind o unda de
filosofie. Pe de alta parte, , orice conceptie religioasa nu poate fi lipsita de poezie
si de meditare filozoficd, iar orice cugetare filosoficd trebuie sa aiba un suflu de
poezie si o vibrare de credintd religioasd” asa cum spunea Traian Ionescu in

217 Parintele Profesor Dumitru Staniloae, ,,Sfanta Treime sau La Inceput a fost Iubirea”,
Editura IBMBOR, Bucuresti, 2005, pag. 7.
218 IJbidem, pag. 292.

174



articolul publicat in Revista ,,Universul literar” nr.22, numar dedicat lui Panait
Cerna.

Desi Panait Cerna se Inscrie in tipul de poezie epigonic eminesciana,
totusi, nu putem sa nu remarcam ca imaginarul sdu poetic are si 0 componenta a
credintei ca forma concretizatda a spiritualitdtii traditionale. Prin poezia
religioasa, Cerna ilustreaza o directie a literaturii, sustinutd de publicatiile
vremii care configurau modelul de existenta traditional. Opera lui este expresia
spiritualitdtii romanesti aflata In momente de cumpdand a cunoasterii, cand se
cautau noi valori culturale.

Lirica religioasd a poetului se inscrie in randurile poeziei in care
subiectul este umanitatea si nu, individualul. De referinta este poezia , lisus”, in
care icoana demitizata, Mantuitorul-omul este emblema sacrificiului individual
dezrobitor. In poezie, lisus isi primeste osanda cu resemnare si cu mai multa
recunostintd, anticipand cumva ideea ca, sacrificiul sdu se petrece pentru binele
intregii omeniri. Aceasta imagine a suferintei, 1i aduce laolata pe oamenii care
indurd cu umilintd privatiunile vietii. Am putea identifica aici chiar o
similaritate cu viata poetului, ,0 viata care a fost o tragedie”?", asa cum aprecia
Ion Trivale in 1913. Asadar, accentul cade pe latura umana a personalitatii lui
lisus in relatie cu divinitatea:

,Dar Tu ai singerat pe negre cii,/ Supt umilinti ce nu le stie cerul;/ Tu ai
gemut cind te pdatrunse fier,/ De-au tremurat si ucigasii tii.”?? scria autorul si cu
toate acestea se intreba emfatic: ,Cum au putut sa steie laolaltd/ Atdta chin si-atdta
bundtate?” tocmai pentru a sublinia ca dragostea fata de semeni se transforma in
jertfa absoluta.

Referitor la acest text, Pompiliu Constantinescu considerd ca Panait
Cerna a Incercat sa exprime de fapt, ,lupta dintre cugetator si poetul ce vrea sa-
si avante optimismul pe piscurile mantuitoare ale creatiei proprii”?.
Continuand ideea, in prefata editiei ingrijite de el, Valeriu Rapeanu considera ca
versurile: ,Un om, un om, prin patimile tale!/ $i, totusi, cit de sus, lumina mea,/ Te-a
indltat rabdarea sfanti-a ta!/ De mila ta, la glasul tdu de jale,/ Si se destepte morti de
mii de vremi/ Si-addncul lumii si se infioare,/ lar Tu, sd ai privirea iertdtoare,/ Un om
sd fii si tot sd nu blestemi!” ar fi, de fapt, esenta vietii si destinului poetului insusi.

oA

219 Balan, D. L., in postfata volumului , Poezii” il citeaza pe Trivale, I. din ,Convorbiri
literare”, XLIIL 1909, Ed. Minerva, Bucuresti, 1981, pag. 178.

20 Cerna, P. ,Floare si genune”, Ed. pentru Literatura, Bucuresti, 1968, pag. 3.

21 Constantinescu, P., ,,Scrieri”, vol. 2, Ed. pentru literaturd, Bucuresti, pag. 273.
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Caracterul omenesc pe care Panait Cerna il atribuie divinitatii este ceea
ce da originalitate textului. Astfel, acest discurs poetic surprinde potretul unui
lisus tnnobilat si purificat prin durerea rastignirii si mortii, indltat prin iubire si
iertare. Asemeni Mantuitorului, Cerna intelege sa se ridice deasupra suferintelor
prin nemarginita dragoste. Asa se explicd, de ce poetul considera iubirea mai
presus de legile universului.

,Nici despartirea, nici mormdntul,/ Nici Cel ce tine-n mani pamdntul/ Nu pot
sd puie-mpotrivire/ Acolo unde e iubire...??”.

Poezia reflecta conceptia lui Cerna, potrivit cdreia, dragostea in forma ei
pura este, de fapt, forta cu care universul se regenereaza, chiar principala arma
pentru distrugerea a tot ceea ce este rdu. Amplificarea imaginii biblice devine
ocazia cea mai potrivita pentru a accentua intens rolul primordial al dragostei
omenesti. Umanismul poetului se reflectd in icoana unui Chist alegoric, nu a
unei Divinitati abstracte, situate in afara durerii. In acest text, lisus este om,
solidar cu cei umiliti si cei nedreptatiti. Demitizat, lisus devine exponentul
sacrificiului individual izbavitor. Dacd il punem in comparatie cu Prometeu,
simbolul eroului eliberator, constatdm cd lisus 1si primeste supliciul cu
resemnare, constientizand ca se sacrificd pentru binele omenirii. Prin acesta se
apropie de oamenii care suporta cu smerenie privatiunile cu care se confuntd in
viatd. Prin suferinta staruitoare, lisus este ridicat deasupra conditei umane: ,Si
totusi, cit de sus, Lumina mea/ Te-a inaltat rabdare sfanti-a Ta!”.

Accente optimiste si originale le proclama si in ”Pldnsul lui Adam”, un alt
text care contine o serie de imagini biblice: , De-a fost pdcat iubitul, mdrire cui l-a
scos,/ El a facut pdacatul atdta de frumos:/ Un farmec, o betie ce-n veci in tine-o porti/ Pe
clipa ratdcirii indur si mii de morti.../ Dar prea e crudd legea ca fiul si spdseasci:/ De-a
pururi, fard vind, gresala parinteascd...”??.

Din textul poeziei se deduce cu usurinta ca Cerna isi pozitioneza eroul
pe pozitia revoltatului.

In acest text, autorul pastreaza scena caderii lui Cain, dar raporturile
dintre cei doi protagonisti sunt cu totul diferite, fata de ceea ce se mai scrisese
pand la acel moment. Nu se poate identifica relatia suveran —supus, ci una
bazata pe relatii familiale, adica tata-fiu. Aceasta schimbare de perspectiva este
observata inca de la aparitia volumului de poezii in 1910, cand in recenzia
realizata volumului, Nicolae Iorga nota: ,,Cain nu e Cain din Biblie, Cain care a
ucis, Cain care poarta pe frunte stigmatul osandei si in suflet gandul care musca,

22 Cerna, P., op. cit., pag. 4.
223 Ibidem., pag. 16.
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facand sa se verse necontenit sangele negru al nelegiuirii, nu e fiul lui Adam,
fiul cel dintai si mai iubit in legdn, e o jertfa, jertfa maniei unui Cer care ar fi
putut sa ierte si a carui menire nu era sa semene dihonie intre cei de acelasi
sange” 2,

Alegoria pe care este construitd poezia exprima predilectia autorului
pentru dramatizarea ideii poetice. Adam este omul care primeste pedeapsa
divind de a rascumpara pdcatul originar, cu pretul unei vieti dominate de ura
datd mostenire descendetilor sai.

Interesant este faptul cd, textul este construit sub forma unui monolog
dezvoltat pe unitati ritmice de masura 13/14, monolog pe care Adam il rosteste
in fata unui prezente fictive a Lui Dumnezeu. El 1i vorbeste divinitdtii, pentru
inceput, despre tineretea simpla si luminoasa. Vorbeste despre fiii care si-au
petrecut copildria in comuniune deplind cu natura si sub indrumarea parintilor.
Pentru a evidentia faptul cad mania divina il poate lovi pe neasteptate pe om,
Cerna face o constructie poeticd extrem de sensibila: ,Un gind de-aiurea
ucigatorul gand/ Si-n Cain, bunul Cain, pdatrunse-ntunecat”??. Tocmai aceasta forma
a discursului poetic cernian a atras atentia lui Marcello Camelucci care aprecia:
,Farmecul acestei poezii este mai mult in dramatismul monologic al lui Adam
decat In puritatea si expresivitatea lui formala”. Chiar dacd se pot regasi si
imagini nu tocmai reusite, ,totul se replasmuieste si devine stralucitoare
ardoarea nicicand stinsa ce arde in pieptul lui Adam”?.

Despre poezia ,Plinsul lui Adam”, cunoscutul autor cernduntean lesan
spunea ca ,este o poezie interpretabila din perspectiva liricii de idei si, implicit,
a intropatiei. Ea poetizeaza una din “temele mari” ale omenirii izvoratd din
miturile biblice”?””. De formatie teoretician si, totodata, bun cu cunoscator al
capodoperelor literaturii universale, Cerna a avut libertatea de a adapta tema lui
Adam, omului care traieste in realitatea de la 1900.

Tocmai datoritd reinterpretarii mitului lui Adam prin originalitatea
limbajului, lectorul gaseste un orizont imagistic nou. Astfel, textul lui Cerna
repune In scend functia poetica de limbaj, ceea ce inseamna ca reuseste sa
comunice, in forme imaginate, stdri atitudinale dintre cele mai tensionate. De

”oa

24 Jorga, N. ,Poezii de P. Cerna” in vol. ,Studii literare”, I, Bucuresti, Ed. Tineretului,
1969, pag. 266.

25 Cerna, P. ,Floare si genune”, Ed. pentru Literatura, Bucuresti, 1968, pag. 16.

226 Camelucci, M., ,La vita e 'opera din Panaiti Cerna”, Roma, 1935, pag. 78.

27 Jesan, A. ,P. Cerna, Die Gedankenlyrik( recenzie)” in ,Junimea literard, XIII, 1924, nr.
3-4, pag.181.
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aceea, Magda Ursache considera imperios necesar ca Cerna sa fie amplasat ,in
vecindtatea marilor sdi Inaintasi in ceea ce priveste modelarea (Milton), sau
inventarea (Byron, Victor Hugo) unor scene mitice.(...) Cerna nu se afirma cu
originalitate absoluta, datoritd preexistentei modelelor pe care le dezvolta si le
stilizeaza dintr-o perspectiva proprie si nu prea, cea a simbolisticii relevante,
reusind sa se salveze de simpla imitatie si de epigonism”.?2

, Trei sburitoare” este un alt text, prin care Panait Cerna preia simbolul
Mantuitorului si il transformd in maniera proprie.Reamintim de la inceput,
acesta este primul text, cronologic vorbind, in care figura lui lisus apare intr-o
poezie publicati.?® In aceste versuri, El, Trimisul lui Dumnezeu este icoana
Golgotei, dar se adreseaza sufletelor care se indreapta spre El: , Din larg apus, trei
sburdtoare/ S-au indreptat inspre Calvar,/ S-aducd laudd si dar/ Durerii celei
roditoare.../ Dar cea dintdi veni-n zadar”?’. Dupd cum se observa cu usurintd,
simbolul puritatii este pe cruce, iar trei suflete se inalta pentru a-i aduce
ofranda. Extrapoland ideea, prin imaginea pasarilor Cerna reprezintd, de fapt,
umanitatea. Continuand analiza mesajului textului, constatdam ca fericita veste
este Inca primita, (aceea de a-L fi gasit pe Domnul, de a urca impreuna cu EI pe
cruce, cu saracie alte trei suflete) si ca, deja, autorul spune cd una dintre acelea
sosite a venit in zadar: ,Sbura aproape de pimant:/ Isi ciuta ceva de hrand,/ Si n-avea
vreme, nici avint,/ Sd urce pand-n vdrful sfant, —/ La omul fard de prihand 3.

Referitor la aceste versuri, Marcello Camilucci in ,Viata si opera lui
Panait Cerna” 1i amintea pe Bobei si Pohontu ca ,au indicat personificarea
acestui suflet usor, senzual, doritor doar de a se stinge, pe el insusi, pe omul
mediocru care nu stie sa-si ridice privirile mai sus de meschina realitate
cotidiand”??. Cerna 1si exprima metaforic frica de blestemul mediocritatii ce
creeazd o stare de instabilitate si simbolizeazd cautarea neincetatd spre
intdlnirea cu absolutul: ,lar cind s-a sters de tot din sbor,/ Veni o ciocdrlie-n ora/
Cind Crist cerea un ajutor—/ Cand duhul mortii da fior/ In sufletele tuturora./ Urcd-n
vizduh, ca pe o scard,/ si smulse cintec din tirie.../ Un imn de blandi primivard/ i

28 Ursache, M. de pe http://www.alil.ro/wp-content/uploads/2012/08/MAGDA-
URSACHE-Panait-Cerna.-Simbolica-relevant%C4%83.pdf, consultat la 12 aprilie 2018.
29 A fost publicata pentru prima data in revista ,,Samanatorul, III, nr. 4, 25 ianuarie 1904
2% Cerna, P.,op.cit., pag. 24.

231 [bidem.

22 Cerna, C. apud Camelucci, M. , Viata si opera lui Panait Cerna”( fragment), articol
publicat in Revista de culturd, literatura si artd , Cetatea culturala”, Seria a III a, an IX,
nr.1(73), Cluj-Napoca, ianuarie, 2008, pag. 80.
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alind durerea vie:/ Ii ajutd lui Crist sd moard.../ E pace, ca-n stravechi altare—/ Duiosul,
sfantul cantaret/ Cizu din slivi ametitoare”. Se poate observa cd, ciocarlia este
simbolul idealistului, a cutezatorului care se avanta, dar apoi se descurajeaza
sau reprezinta spiritul altruismului, al sufletului smerit care se oferad intru totul
divinitatii, iar Dumnezeu accepta omagiul pentru a muri in pace, lipsit de griji.
In versurile expuse mai sus, eul poetic suprinde sufletul cuprins de luming, dar
care nu reuseste si obtind chintesenta operei spirituale. In antitezs, ,Si iatd
vulturul mdaret/ Scildat in cald apus de soare.” care apare drept simbolul conjugarii
inteligentei cu sentimentalul, care izbandeste sa sustina lumina ce se propaga de
la cruce. Se identificd, astfel, sacrificiul divin, motiv ce reprezinta idealul
perfectiunii umane: omul care a sfideaza suferinta si, pe care lacrimile si
sangerarea il transformd in nemuritor.

Poezia se incheie cu versurile: ,Porni din culmi ca o furtund;/ Dar si-a-
nfranat avintul jos,/ Tdind cerc larg si maiestos —/ Fdcind din sborul sau cunund/
Deasupra crucii lui Cristos...” care reflecta conceptia de influenta lui Cerna. De
aceea, Marcello Camilluci spune ca: ,Cerna ramase pentru totdeauna putin
incorsetat, cu tot impulsul religios plin de viatd, proiectelor umane, din simpatie
intelectuald pentru superomul nietchzeean, pentru lumea ca vointa a lui
Schopenhauer intr-o continud transformare; acesta e motivul pentru care, din
punct de vedere intelectual, se simtea atras de figura lui Iisus, care iIn mod
violent iesea din categoriile umane, cu toate eforturile pentru a-l mentine,
creand pentru el o noua cdsuta, Perfectiunea, mereu refuzatd oamenilor”?®.
Asadar, in text, Cristos e lisus-omul si, daca ne raportdm la momentul scrierii
ultimei strofe, am putea intelege cd, Fiul Lui Dumnezeu, in profunda denaturare
suferita In imaterialul sau, este o imagine identicd cu traditionala credinta
tinereasca a celui care l-a infatisat. De altfel, ,a admis chiar cd, indepartandu-se,
s-a mentinut mereu figura miraculoasa a unei religii, ca sa-i spunem asa, umans,
faptul ca evolutia conceptului nu a condus consecutiv la o evolutie a
reprezentdrii, Inseamnad, si contradictiile lui o confirmd, ca valoarea spirituald
primitiva traieste inca In mare parte In noua reprezentare, cu toate ca intelectul
o combate”?**. Tanarul Cerna a realizat aceasta alegorie dintr-o dorinta
puternica care se transforma In imagine, in mod natural. Pe masura trecerii
timpului, viziunea poetului se maturizeaza, se completeaza si se transforma in
,operd organica”. Insa, cele doua reflectri care compun corpul textului poetic,
au avut cu certitudine aceeasi genezd, ca si a treia: pornind de la o intuitie

233 Ibidem., pag. 81.
24 Jbidem., pag. 81.
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fantastica au obtinut apoi ,acea valoare de simbol care, asa cum a demonstrat
Cerna, are toata marea poezie”?%, chiar daca constructia artisticd era aleatorie.

Pornind de la ceea ce spunea Aristotel ca ,poetul e un imitator,
asemenea pictorului sau oricarui alt artist, care da forma imaginilor” puntem
considera cd, poetul religios este un imago Dei, pentru cd, prin cautarea
permanentd dincolo de lumea profanului, a lui Dumnezeu, poetul ajunge sa-L
imite. Fard a-1 Inscrie pe Panait Cerna ca un poet religios de mare rang, se poate
observa cad poezia sa religioasa este o miscare spre Dumnezeu, orientata mai
mult pe verticala: de la om spre Dumnezeu, de la Dumnezeu spre om, apoi de la
om la alt om, de la poet cdtre cititori. Asadar, poezia cerniana este construita pe
o miscare concentricd, nu lineara, ea urmarind sa transmita un mesaj profund
printr-o diversitate de imagini artistice, de alegorii, de teme si motive recurente.
Textele sunt dinamice. Datorita acestei miscari ale textului, cititorul poate
patrunde in fluxul gandirii autorului si poate empatiza cu perceptiile, judecatile
si experientele acestuia.?*

Poetica religioasa a lui Panait Cerna sta sub semnul intertextualitatii si
transtextualitatii. Sunt necesare trei momente ale producerii si ale receptarii
textului, conform teoreticianului H. R. Jauss, pentru ca textul sa fie deplin
inteles: poiesis (actul de scriere a textului), aisthesis (momentul receptarii) si
katharsis (efectul de purificare produs de text). De aceea, se impune o lectura de
suprafata, dar si de adancime pentru a intelege pe deplin mesajul pe care poetul
il transmite. Am putut demonstra acest proces prin textele cerniene mai sus
analizate, desi textele de inspiratie religioasa sunt mult mai multe. Raportandu-
ne la perioadele creatiei cerniene, am putea spune cd 1905-1913 reprezinta
perioada in care poezia lui Cerna capata accente religioase. Explicatia pe care o
putem aduce in sutinerea acestei idei, tine de biografic: boala de care Panait
Cerna suferise inca din copildrie se accentueaza, astfel ca poezia sa devine o
poezie premonitorie. ,Preocuparea pentru dobandirea celor trei calitati christice:
de trimis, de martor si de martirisitor face din Panait Cerna un poet atins de
lumind (a)sfintita. Iubirea cuprinsa in Invatatura biblica, se aratd intreagd, n

2% [bidem., pag. 82.

236 Textul are semnificatie doar in masura In care aceasta dialectica dintre autor si cititor
este un proces cu caracter productiv.”, Périntele Profesor John Breck, , Sfanta Scriptura
in Traditia Bisericii”, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2003, pag. 131 A.
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toata splendida ei intelepciune si este prezenta in temele abordate in poeziile
sale: iubirea fata de celalalt”2¥.

Asadar, imaginarul poetic de inspiratie religioasa oglindeste
transindividualul, subiectul fiind umanitatea, astfel ca, lirica sa se dezvaluie
dintr-o perspectiva consolatoare si, totodata, mantuitoare a ceea ce va urma. De
aceea, prin aceste texte, Panait Cerna se poate inscrie pe linia poetilor religiosi
din perioada interbelica.
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