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Abstract: The article presents the valences of the concept of freedom understood as a
destiny assumed for those who tried to rebuild the image of a lost homeland. It is about
memory and the relativity of things, about accommodation, resignation and trust in
change. In this sense, freedom plays an essential role in the reconstruction of an identity
literature. Because of this, the exile lives a drama and the impossibility of being nothing
but the holder of a passport with a predetermined destiny.
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Abia atunci cand a ajuns pe pamant, omul a putut sa isi construiasca o
casd, sa-si creeze un loc pe care sa il numeasca ,,acasd” si care sa capete sensuri
axiologice. Indiferent dacd vorbim despre Ovidiu sau despre Dante, care s-au
razvratit impotriva unei divinitati nedrepte, traiectoria vietii a dus spre ceea ce a
insemnat strigatul de disperare al lui Nietsche de la sfarsitul secolului al XIX-
lea. Ori dacda Dumnezeu a murit, omul si-a capatat libertatea de a-si alege alta
»religie”, de a se converti si de a cduta o cale cat mai simpla si mai accesibila
spre adevar. Omul nu este decat un exilat din Paradis, asa cum Isus a fost un
exilat in carne umana.

Este deci imperios necesard o reconstituire a literaturilor nationale in care
sa fie incluse si cartile exilului, deoarece exilatii fac parte din circuitul valorilor
culturale romanesti. Ei au pastrat spiritualitatea poporului roman oriunde s-au
dus, cu sau fara voie. Operele lor constituie marturii autentice despre o epoca si
mecanismele sale. Nicolae Manolescu a remarcat faptul ca, pentru a se
manifesta, exilul are nevoie de un tip particular de ,,discriminare”, de un fel de
deligitimare provocata cu autoritate, din partea unui regim politico-ideologic.
Libertatea de expresie corelatd acestui continut, dar si fenomenul globalizarii
culturale vor duce insa la disparitia exilului si a exilatilor.

Voi apela la concepul de Heimat care se pliaza perfect statutului de
apartenentd, atunci cdnd vine vorba despre un teritoriu. Este inteles ca opus
cuvantului strdin, intr-o tara care nu este cea de origine. Uneori poate trimite i la
chestiuni de ordin sentimental, cum ar fi dorul, acel cuvant romanesc, atat de
greu de tradus in alte limbi. Dorul de cineva, dorul de ceva, chiar si dorul de un
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miros anume de acasi. In acelasi timp, termenul este unul cu implicatii de ordin
spiritual, marcat de contributia celor care te-au influentat de-a lungul vietii.

Termenul de Heimat poate fi asimilat si ideii de patriotism, sau cu alte
cuvinte de dezvoltarea unei identitati In raport de congrueta cu diversitatea. Nu
trebuie sa pierdem din vedere faptul ca unii oameni au ales drumul nstrainarii,
ca un refugiu, departe de o lume agitata. Fie ca este vorba despre un trai mai bun,
sau despre asigurarea unei vieti calitative din punct de vedere spiritual ori
artistic, Heimat-ul, este diametral opus fata de sinonimul lui fortat, Vaterland-ul.

Acesta din urma reprezintd un concept conform caruia nu poti avea decat
o singurd patrie, cea in care te-ai nascut. In cazul scriitorilor romani emigrati in
Spania, se suprapune patriei construite cultural- sentimetal, adica Heimat-ului.
Nu existd o explicatie unicd a termenilor, nici o baricada care sa ii desparta. Mai
degraba fac parte din acelasi areal, din aceeasi categorie de termeni ce defiesc un
loc. Locul inseamna mediul proxim in care trdim, trasparent si capabil sd
indeplineasca toate asteptarile noastre din punct de vedere comportamental. Daca
marin spectrul de cunoastere Inspre domeniul psihologic, ne raportam mai
degraba la identitate.

Conceptul de Vaterland face trimitere la ,,patria stramosilor®, la patria
legendara, mitica a acestora, fiind denumirea tarii de provenienta —Romania n
cazul de fati- de care exilatii pe tiram spaniol se simt profund legati. In
Vaterland se acumuleaza deseori experiente emotionale in evolutia individuala,
ce se afld in stransa legatura cu noua optiune de Heimat

Heimat-ul trimite in schimb, la o legatura sentimentald intre oameni si
noul spatiu. Opus strainatatii, acest concept este Inteles ca un loc pe care il poti
crea intr-o lume instrainata, fiind valabil, in special, pentru experienta exilului si
a emigrarii.

Din perceptia convergentei celor douda concepte Vaterland si Heimat
rezulta si dualitatea scriitorilor roméni din Spania. Este vorba despre constiinta
de sine care suportd modificari de natura psihologica.

Pentru Vintila Horia de exemplu, exilul a fost unul benefic si stimulator.
Acesta masturisea intr-un interviu: ,,Exilul nu inseamna a pleca dintr-un loc
pentru a trai intr-un alt loc. [...] Pentru scriitor exilul este o tehnica de
cunoastere. Pentru mine dragostea, exilul si moartea sunt cele trei chei ale
cunoasterii.” [Boldea, 2017: 58 ]

Exilul 1 se infatiseazda lui Vintilda Horia nu doar ca o circumstanta
biograficd intre altele, ci ca o situatie-limitd, o acceptare silitd de a se mantui prin
jertfa benevold. Acest lucru conduce spre initierea intr-un nou destin, spre ceea
ce inseamnd tragismul conditiei umane. Prin exil omul si poetul 1si asuma
libertatea, stabilindu-se astfel o dihotomie intre exilul geografic si cel existential.
In acest context, nostalgia spatiului pierdut echivaleazi cu nostalgia adamici a
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pierderii Paradisului. ,,Morir para ¢l fue desaprender todo aquello que le costo
una vida aprender.” [Portal, 1992: 57 ]

Ideea unei cetatenii universale se constituie intr-un reper al viitorului. Ea
pune in valoare in fata guvernelor, nenorocirile oamenilor care sunt un rest mut
al politicii. Analiza politica si optiunea politica sunt in raport de continuitate, nu
de incompatibilitate deoarece cunoasterea este mai presus decat vointa de putere.
Pand si slabiciunile omenesti pot fi convertite in achizitie cognitivd. Daca
religiile cereau 1n trecut un sacrificiu trupesc, cunoasterea cere acum experiente
individuale, prin sacrificiul subiectului cunoasterii.

Osciland intre regret si acomodare, amintirea este cea care il propulseaza
pe om spre necunoscut. Schimbarea si modificarea obiceiurilor, nu fac altceva
decat sa-i piarda echilibrul launtric, cdutdnd ganditor si incovoiat sd dezlege
enigma existentei umane. In acest context de cautare infinita, arta reprezinti un
balsam pentru sufletul ranit si este singura care poate sa slobozeascd inima din
incdtusarea ei cu pamantul. Inima este cea care va pulsa mereu sub navala de noi
seve, simtind si suferind mereu altfel pentru a intelege framantarile vietii. Aici
apare o delimitare clara Intre ceea ce inseamna ratiune purd asociatd creierului si
moralitatea sau simtirea, cea care te face cu adevarat om.

,»2Amintirile- ceva care n-a murit, ci scuturandu-si pulberea vremii, se
revarsd acum ndvalnic in fiinta mea, inviorator si tumultuos ca 1nsasi
viata pe care o simt catdrandu-se de suflet cu mii de picioruse, cu mii si
mii de maini mititele, ca un fluviu eliberat, care, neoprit acum, inunda
pustiul! Niciodata nu mi-am privit mai clar in suflet si ca niciodata vad
desfasurandu-se sub ochii mei minunatul farmec cu care Dumnezeu a
impodobit firea.” [Vladescu, 1988: 54].

Viata, insd, nu se scurge intotdeauna in linie dreaptd, iar destinele
oamenilor se inclina mereu, cand la stinga, cand la dreapta, pana ce se izbesc de
0 pasiune mai mare. Libertatea, viata si conceptul de umanitate sunt cheia operei
sale filozofice. In acceptiunea lui intreaga viatdi a omului e poezie si religie.
Aceste doua planuri nu se confunda, ci explicd dubla dimensiune a omului: aceea
de a se salva pe sine insusi, aparandu-si libertatea si aceea a salvarii eterne prin
intermediul religiei. Libertatea trebuia deci cdutatd mai degraba in strafundurile
omului, atdt de amenintat de tentativa conformismului oficial de distrugere in
masa. Acest proces de descompunere, este modelat de procese interne, dar si de o
anume cadentd politica: ,,Asistimos a una separacion cada vez mds acentuada
entre lo divino y lo humano. [...] La decadencia religiosa lleva detras de si el
cadéver de la decadencia politica. ” [Horia, 1964: 8 ]

Intelectualii s1 nu numai, se distanteaza critic de valorile traditionale sau
religioase si acceptd deprecierea valorilor supreme, asadar criza axiologica.
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Libertatea individului coincide astfel cu negarea valorilor crestine si imbratisarea
progresului. Aparitia drepturilor umane este legatd de un drept mostenit din
Renastere, iar ruptura care se produce intre Dumnezeu si om are ca efect
intruparea unei fiinte angoasante, cu frica de singuratate. ,, El afan de competir (y
no ya colaborar) con Dios en la obra de modificacion del mundo, considerado
imperfecto y al que el hombre podria perfeccionar es un afan tipicamente
renascentista.” [Horia, 1981:23 ]

Ne confruntam cu o lume vaduvita de modele, preocupata de
supravietuirea si evadarea din lagarul comunist prin sacrificarea pana si a celor
mai elementare proprietati ale omenescului. ,,Viata reprezintd marturia autentica
si unica a unei tragice experiente existentiale, descoperind vibratia cosmica a
insingurdrii si pe cea a examenului metafizic in cautarea rosturilor unui destin
individual dar si istoric.” [Florescu, 1998:67 ] Scriitorul devine astfel un martor
al timpului sdu, un curajos care se ridica in fata autoritatilor, cea care orbitd de
interese, pierde din vedere moralitatea fiintei umane. Din aceastd cauza
comunistii 1l vor eticheta drept reactionar din simplul motiv ca simte respect
pentru persoand. “ In aceasta teribild dualitate va trai sfasiat si indurerat, dar va
trebui s se apare cu unghiile si dintii.” [Sabato, 2008:59 ]

Realitatea spirituald este devastata prin sentimentul relativitatii lucrurilor,
a evolutiei temporale ciclice, restituind starea initiala spre viatd sau moarte.
Spiritul romanesc, in evolutia sa istoricd scoate in evidentd nostalgia si
sentimentul contemplativ al singurdtatii in contrast cu Inclinarea spre criticism,
cu intelepciunea satirica de provenienta orientald a literaturii noastre, dominata
de experienta nesansei.

Experienta romaneasca din exil a fost traitd febril, in izolare si suferinta,
in alt orizont spiritual decat cel vernacular. Cu toate acestea, biruinta prin
suferintd reprezintd o proba morala, poate cea mai pretioasa valoare a umanului,
aspirand spre evadarea din timpul istoric si accederea spre durata sacra a
»traditiei mioritice” care ne defineste.

Dacd in epoca medievala sau romanticd dreptatea omului era in mainile
lui Dumnezeu, in epoca renascentista sau neoclasica, drepturile umane apar ca un
bun castigat de om impotriva altor oameni. Asa cum semnalam, din perspectiva
postumanista, formularea drepturilor umane in cadrul filozofiei postumaniste si
ale stiintei clasice este un fenomen determinist, ceea ce face imposibila stabilirea
corectd a conceptului de libertate.

Vintild Horia opteaza pentru o relatie biunivoca iIntre literatura si viata, ca
o esentd a cunoasterii, nu ca o constatare a scrierii. Unealtd a scrisului, limba,
reprezintd si ea un aspect deosebit deoarece cdldtorind printre limbi, calatorul
(creatorul operei) nu abandoneaza niciuna dintre ele pentru a accesa altele, ci isi
doreste o identitate extinsa.
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George Uscdtescu invoca destinul culturii europene in care vedea ca
decisiv aportul tinerilor, intr-o epocd in care fenomenele ating caractere
spectaculare sau chiar dramatice. Tn sanul culturii se proclama deci o rebeliune a
tinerilor si o rebeliune a raselor de culoare, cu alte cuvinte apdrea un proces
profund in cultura europeana in ceea ce privea criza umanismului. Cultura a fost
definita drept: ,,Tot ceea ce ramane de pe urma trecerii omului prin lume si a
popoarelor prin istorie. Afirmatia aceasta constituie $i o importantd premisa
politica. Orice natiune constientd de sine trebuie sa considere cultura ca o
prioritate. Tn afara operelor culturale, orice bun poate fi considerat negociabil. ”
[Manolescu, 2005:32 ]

Ganditori ca Frobenius sau Spengler propulsau o noud perspectiva asupra
morfologiei culturii sustinutad de concepte globale asupra acesteia In conditiile in
care nihilismul reprezenta ,statutul de drept” al lumii europene. Tn aceste
momente ,,psihologia varstei juvenile” si ,parvenirea omului” au devenit
laitmotive.

Structura vietii devine astfel instabila datorita noilor structurari, noilor
manifestari care se produc. Cu fiecare inventie pe care o face, omul se desprinde
de legaturile sale cu lumea din jur si rupe astfel puntile de racordare la structura
vietii. Se produce ,.efectul de crizd” recunoscut intr-o dezarmonie si o structura
artificiala a culturii noastre, orientata spre uniformitate, comun si mediocritate,
dupa cum preciza George Uscatescu: ,,Una epoca en la que cada uno sabe hacer
poesias, pero que no produce ningun poeta”. [Uscatescu, 1968:70 ]

Pornind de la adevarul ca nu forma exterioara reprezinta realitatea, ci
esenta lucrurilor, ar fi imposibil ca cineva sa exprime ceva real, imitand suprafata
exterioard a lucrurilor. De aceea, In optiunea lui G. Uscatescu, ideal ar fi ca
lucrurile sa fie analizate in functie de forma lor pura, liberd de orice gravitatie
terestra, stiut fiind ca umanismul european trecea printr-o mare criza, una care o
ducea spre mecanizare, tehnicizare si robotizare ca dominante ale vietii. In acest
fel se revine la problema relatiilor dintre lumea tehnicii s1 a mecanismelor
derivate in plan societal-cultural, problema urgenta a eliberarii omului modern de
sub presiunea universul tehnicii si a unui aparent suflu dinamic fiind o chestiune
de prima necesitate in aria de interes a umanismului.

Impinsd de propria constiint, tinerimea se ridica impotriva statului. Atat
in dezbaterile intime ale constiintei lor cat si in manifestarile lor exterioare,
existd o mare doza de nihilism, un simt de apartenenta la ,,lumea nimanui”, dar,
in acelasi timp si un efort liberator. ,,Toda cultura arraiga en el seno de la
naturaleza y en el complejo vital condicionado por ella. Es un equipo, podria
decirse, de la especie animal hombre. [...] Toda cultura se despliega como un
complejo vital. ” [Spranger, 1947:43]

Cultura este datd 1in definitiv de bunurile ,consumabile” si
,neconsumabile” care alcatuiesc un patrimoniu, iar omul devine astfel propria lui
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casa fiind cel care construieste totul, chiar si istoria care, la randul ei poarta cu
sine varii forme de manifestare culturala.

,Problematica exilului se naste dintr-o experientd individuald, se
alcatuieste din exceptiile de la regula fireasca fiindca insusi statutul de exilat este
unul de exceptie si el nu poate fi nici macar catalogat intre aceeasi parametri
ideatici. ” [Florescu, 1998:6 ]

Urmarind problematica lui homo duplex, Hegel abordeaza chestiunea
dualitatii spiritului, efortul sau, ca si al lui Goethe, fiind acela de a gasi o solutie
de cuprindere a celor doud lumi — cea reala si cea spirituala — ce aparent se
contrazic: spiritul nu-si construieste numai o singurd lume, ci o lume dubla,
separati si opusi. In transpunere contemporana, problematica dualitatii spiritului
marca, la sfarsitul celui de-al doilea razboi mondial, comunitdti umane ce inca isi
mai cautau identitatea. In ceea ce 1i priveste pe scriitorii roméani emigrati in
Spania, aceastd neliniste incepuse sd se manifeste inca din perioada
premergatoare deciziei pentru statutul de emigrant. Totodata se simteau legati de
Vaterland, constienti fiind c¢d nu puteau renunta la tezaurul material si cultural
creat de inaintasii lor, dovada cultul pentru folclor sau poezia lui Eminescu.
Numeroase sunt elementele ce ii unesc si, simultan, ii despart pe scriitorii
emigranti de conationalii lor din spatiul romanesc, putand fi sesizate asemanari si
identitati a scriitorilor romani exilati in Spania. Ne putem raporta si la alti
scriitori care au simtit dualitatea, reprezentand-0 mai apoi in opere. Lucrarea
autobiograficd Omul dezraddcinat a lui Tvetan Todorov, ne aduce la cunostinta
faptul ca identitatea unui om poate sa subziste In ciuda unor conditii care impun
0 anume pasivitate a limbii natale. Deci omul este marcat de locul in care
traieste, de persoanele cu care intrd in contact si devine un reprezentant al
celuilalt, acea dubla identitate izvorata din propriul eu. Aron Cotrus, urmand si
el acelasi ,traseu initiatic”, al clarificarii de sine, expresionist si exponent al
activismului, a redescoperit doar in suferinta ceea ce il tinea placentar de lumea
sa. Prin Horia, acesta evoca sfintenia nationald, deoarece statutul de poet era
legat de cel de preot sau de apostol, care trebuia sd pazeasca destinul spiritual al
unui neam. Progresul insd, 1-a rupt pe om de radacinile sale, pedepsindu-l s
traiasca intr-o0 lume invalida, o lume apocaliptica, sa fie un locatar al Paradisului
devastat. Pamantescul devine, prin iesirea din Paradis, o transformare asumata de
intregul neam, a cdrui voce o reprezintd poetul exilat. Exprimarea idealului in
scris, reprezintd Insd o pedeapsa pentru scriitor, Intrucat limbajul se aratd a fi
Tmpotriva istoriei modelatoare.

Exilatul trdieste drama neputintei de a nu fi altceva decat posesorul unui
pasaport cu destin roméanesc, acel esec simtit la limita puterilor de a continua. Pe
langa sentimentul dezolant al singuratatii, creatorul e amenintat de faptul ca nu
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poate servi cauza tarii prin altceva decét prin cuvant. In acest sens, Vintila Horia
remarca:

»Simbolic vorbind, exilul desemneaza un spatiu al cunoasterii prin
intermediul durerii, al suferintei si a tot ce presupune o despartire. [...]
Exilul e o formd de sacrificiu pentru salvarea wvalorilor spirituale
nationale, redobandind prin stabilirea unor coordonate istorice in
congtiinta modernd convingerea 1increderii intr-un misionarism
romanesc, ca fideld cumpana intre haosul rasaritean al barbariei
comuniste...si inconstienta a idealurilor existentiale ale unui Occident
deteriorat de anti- crestinism. ” [Florescu, 1998:107 ].

Doar speranta si iluzia reusesc sa il tind pe om treaz, deoarece iluzia este
manifestarea cea mai delicatd si mai subtild a spiritului uman. In singuritatea si
instrdinarea lui, omul se agatd de iluzie si crede ca dincolo de Tovarasia Marelui
Stapan va gasi tot ceea ce se cuvine bucdtelei sale de viata, cautdrii sale
continue. Astfel Intelepciunea lui il va ajuta sd-si inteleagd nazuintele spre care
bat aripile propriului suflet. ,, In viata oamenilor, mersul celor mai de seama
evenimente depinde de un atom atotputernic, de un infinit de mic microb abstract
care se numeste Hazard si care e insusi creatorul globului unde s-agitd si sufera
aceastd omenire nu se stie pentru ce si in vederea carui sfarsit. ” [Vladescu,
1988:28].

In ceea ce priveste creatia si parametrii reali ai acesteia, limba, ca
instrument al scrierii nu reprezinta doar materialul lingvistic, ci implica si o
perspectiva modelatoare a constiintei. Aceastd conceptie vine in contradictie cu
opinia lui George Calinescu, cel care considera ca un scriitor apartine intru totul
limbii in care scrie. In spatele sonorititii cuvintelor, se ascunde de fapt o
expresivitate a rosturilor fiintei, o fiintare prin cuvant a ceea ce inseamna traseul
existential al omului, in varianta tulburitoare a lui Vintila Horia: ,,in clipa in care
vom invdta cd Roménia nu e o icoand intr-un colt de capeld privata, ci o imensa
realitate, de viata cdreia depinde viata noastrd, vom putea fi pretutindeni o pilda
vie de perseverenta umana. ” [Florescu, 1998:107 ].

Marcatd mereu de ambient, fie ca este vorba despre politicd la alte
conjuncturi naturale, cultura romana a incercat sa fie autentica oriunde ar fi
expusd. Cu toate acestea, la un moment dat, s-a gésit suspendata intr-o situatie in
care a trebuit sd se adapteze modelului de aderare la modelul european, intr-0
perioada de glorie a comunismului roménesc. Aceasta presupune o continud
reorientare politicd si de reintegrare a maselor in alt model de democratie.

,Precizam ca multumindu-se cu statutul de hibrid, de romdn si

european, intelighentsia noastrd milita (prin media pe care o avea la

dispozitie la acea datd), pentru depresurizarea modelului autohton, pe

care il doreau egalizat ca volum, fortd si intensitate cu noile valuri
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occidentale de stdnga (neomarxiste, poststructuraliste, deconstructiviste
etc.) dar si de dreapta (existentialismul, neoexpresionismul etc.).”
[Manolache, 2014:40 ].

Putem face o analogie intre acest caliator prin lume, (exilatul,
nemultumitul) si Ulise, cel pedepsit de zei, de acele puteri care intruchipeaza
destine. Fie ca este vorba despre o analiza psihologica a instrainarii, a revenirii
sau a adaptarii, drumul instraindrii ramane unul initiatic, cu probe si obstacole
ascunse chiar si pentru cei mai iscusiti aventurieri. In fata situatiilor limita ale
existentei, in mintea scriitorilor se naste un roman de factura psihologica din care
reies dureroasele tesaturi ale vietii. Astfel, in mijlocul acestei agitatii existentiale,
opera reprezintd incercarea de a recuceri unitatea inefabila a vietii. Prin scris,
exilatul 1si poate exprima haosul interior, isi poate reconstrui patria ideatica, acea
zond de confort, plasatd intre realitatea pamanteasca si cea sufleteascd. Masura
apartenentei unui scriitor la o traditie etnica, reprezinta de fapt posibilitatea lui de
integrare pe o scard de valori universale. Astfel, nationalul si universalul
reprezintd o impletire organicd din perspectiva unei cercetdri literare. Un
fenomen literar nu poate fi deci contruit in afara interpretarilor aspectelor
nationale si universale.
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