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Regards d’écrivains francais contemporains sur la pssession de Marie de Magdala

Dr. Katherine Rondou*

Abstract Within the contemporary French literature, Salidgdalena’s literary character is the central figu
of many writings. From this point of view, our papéll present and analyse some representativeditetexts
through their staging strategies of the religiol®mes. Rooted into the same texts — Gospel of Larmds
Mathew — and their exegesis, the contemporaryditemritings follow them according to both the amtl
adherence to the Catholic doctrine and the chogeraty genre.

Mots-clés:religious themes, literary character, Catholic tae, literary genre

Dégager la réception littéraire d'un theme chrétiemstitue un angle d'approche non
négligeable des liens tissés entre littératur@leion. Nous ne saurions, en effet, envisager
de saine démarche thématologijugui ne prenne en considération le contexte higteret
intellectuel des auteurs. L'analyse d'un objeérkite appelle également une réflexion sur
l'inscription de I'écrivain dans le champ esthétigu idéologique. Se « limite-il » a l'intérét
artistigue du personnage ou cherche-il a convettirinformer sur I'état des sciences
religieuses ? L'interprétation de la possessionMdgie de Magdala dans la littérature
contemporaine semble propice a cette double réftexiLes « sept démons » s'inscrivent dans
un texte fondateur du christianisme (les évangieguc et de Marc) et ont donné naissance a
de nombreux commentaires exégétiques. Le lecteutr g@nc suivre leur impact sur des
auteurs, dont les rapports a la foi chrétiennedbfiit parfois radicalement.

L'identité de sainte Marie-Madeleine divise les g&tés depuis le Moyen Age. La
sainte de la tradition occidentale résulte, enteffe la confusion de trois figures féminines,
régulierement remise en cause par certains th@esgi Marie de Magdala, Marie de
Béthanie et la parfumeuse anonyme. La complexitdédbat sur I'unicité dépasse cependant le
cadre restreint de cette communication. Aussi, rlougerons-nous a la présentation des
protagonistes évangéliques et aux raisons de l@mtéelle confusion

Marie de Magdala « de qui sept démons étaient sorfis->appartient au groupe des
saintes femmes. Elle suit Jésus depuis la Galiléessiste a la Passion dans les récits de
Matthieu, Marc et Je&nainsi qu'a la déposition dans les deux premigrspstiques. Si, dans
la méme scéne, Leime distingue toujours pas Marie de l'entourageirféndu Christ, il
décrit la préparation des aromates qui réapparaian matin de Paquesu, cette fois, il
nomme Marie de Magdala. En outre, chaque évangéfistcise la présence de la sainte lors
de la visite au sépulcre. Marc et Luc soulignent §de d'embaumeuse, passeé sous silence par
Matthieu et Jean. Ce dernier attribue cette fonciidlicodéme et Joseph d'Arimathimais
évoque les larmes de la jeune femme, bouleversda gaparition du corps de Jésus. Si nous
regroupons ces extraits, Marie de Magdala appdosit comme une « possédée », associée
aux larmes et aux parfums, témoin privilégié demdes étapes du parcours messianique.

Souvent interprétée comme la manifestation de saréu(nous y reviendrons), la
possession favorise la confusion de la pécherassanienne et de Marie de Magdala.
L’exégéte Marie-Joseph Lagran§eonsidére dailleurs, comme I'amorce de I'assiioila
médiévale, le rapprochement opéré afidiécle, par saint Jérdme, entre possession eépéch
Une fois établie la fusion des « pécheresses pgsdola seconde étape de l'unification, basée
sur l'onction.

La scéne apparait dans les quatre évaryilédatthieu et Marc présentent de
nombreuses similitudes. Chez Simon le Lépreux,anmmmyme verse, sur la téte de Jésus, un
parfum précieux contenu dans un vase d'albatreaut=urs n'évoquent pas la chevelure, les
larmes et le péché que nous retrouvons dans Isiemoé synoptique, ou chez Simon le
Pharisien, une femme oint les pieds du Christ.
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Seul Jean attribue cette onction a Marie de Béthdra chevelure et le parfum demeurent
présents, mais le statut de pécheresse et lesdambelisparu.

Cette derniére réapparait & deux reprises, lota désurrection de son frére Lazgre
et dans la scéne de la « meilleure p&ttol elle abandonne les taches ménagéres a sa sceur
Marthe, afin d'écouter I'enseignement du Christ.

A partir de ces versets néo-testamentaires, de vaspus des sermons mediévaux et
des esquisses de la Patristique qui envisagentiaéjnfusion des trois Maries avant [€° VI
siécle, Grégoire le Grarehtérine l'unicité et donne naissance & la Madeleitidental¥.
Cette bréve synthese de la formation de la figuagdaléenne démontre le role fondamental
de l'assimilation des sept démons au péché, darenfasion de Marie de Magdala et de la
pécheresse anonyme de Luc. Ceci explique notraelibeimporelle. En 1969, Vatican I
conclut & la nécessité de distinguer les trois fesi-donc la possédée de la pécheresste
les dictionnaires théologiques contemporains détatcle plus souvent les sept démons de la
notion de faute.

La possession de la Magdaléenne a recu différéetases au cours des siecles. Les
sept démons, nous l'avons précise, apparaissestléda@écit lucanien, lorsque I'évangéliste
décrit les disciples féminines du Christ, mais adass le texte de Mal% quand il évoque la
sainte comme témoin de la Résurrection. Dans ue atiapitre, les évangélistéprécisent
gue la possession par sept démons correspond gecimgte. Le lecteur se souviendra de la
valeur sacrée du chiffre sept, symbole de plénitudadeleine est habitée par la totalité des
démons. Mais gu'il s'agisse d'une premiére ou ddgm®nde possession, que représentent
exactement ces entités maléfiques ?

Malgré un anachronisme de trois siécles -le cdnoepremonte qu'a Evagre le
Pontique (346-399§ —, l'assimilation des démons de Madeleine aux péphés capitaux
séduit, dés la littérature médiévale vernaculdifBoutefois, la majorité des textes religieux et
a leur suite, les différents milieux artistiquesmnbignent de l'identification qui fut rapidement
établie entre la faute indéterminée de la myrrophioicanienne et un péché précis, la
luxure'.

Parallelement a cette interprétation, pratiquemiedissociable de la théorie de
l'unicité, les partisans de la distinction privik&gt habituellement une lecture littérale des sept
démons, « une possession réelle et effective,'gsi pas incompatible avec la sainteété »

Enfin, ces derniéres décennies, une lecture ptimediste se dégage des dictionnaires
théoléalgiques. La possession traduit une maladisighg ou psychologique, méconnue au |
siecle™.

Mais quel est I'impact, sur la littérature postérgea 1969, de I'exégese actuelle des
sept démons ? Trace-t-elle une frontiere netteeesuiteurs dépendants et indépendants du
champ catholique, ou l'intégration de ce commeni@dépend-elle d'autres facteurs ?

Le theme magdalénien demeure trés vivace, dansartescontemporains. Aussi,
I'espace restreint d’'un article ne nous permetdb e le traiter dans sa totalité. Nous
limiterons, par conséquent, notre corpus a lardittée francaise. Une frontiere linguistique
que justifie la présence, en Provence et en Bomeyades deux principaux sanctuaires dédiés
a la sainte.

Elevé dans la culture catholique, Gérald Mes$aqiE931- ) explique son approche
cecuménique du phénomeéne religieux par la fréquentade chrétiens de différentes
obédiences, mais aussi de musulmans et de juifs,de ses études au college jésuite du
Caire, ou il passe sa jeunesse. La figure du Classine Messadié, qui I'étudie depuis la fin
des années 1970. Il salue 'homme qui lutta péterdire une vision non superstitieuse de la
religion. Fort d'une solide expérience de jourtelscientifique, il décide d'exposer au grand
public les vues des spécialistes sur la lectureédasgiles. Le premier volume de sa série
romanesquel.'homme qui devint Dieparait en 1988. Enorme succes de librairie,titeat
immédiatement les foudres de certains milieux dajhes... En effet, d'une part le
journaliste revendique, pour tout individu chrétmun non, le droit d'étudier Jésus en dehors
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de la tutelle ecclésiastique; d'autre part, illaimiracle de la Résurrection, tout en réaffirmant
sa foi.

Messadié a consacré plusieurs romans historiquéésas et ses compagnons. Il
justifie les théories qu'il met en scene, des 198fhslLes sourcesou il répertorie sa
bibliographie secondaird.'homme qui devint Die(1988) retrace la vie de Jésus jusqu'a la
crucifixion, a laquelle il survit, grace au comptoganisé par quelques disciples, proches du
pouvoir. Jésus de Srinagafl995) reprend le récit a la convalescence sechét€hrist et
retrace son voyage en Orient, ou il termine sosterce. Selon la chronologie interne de la
série,L'affaire Marie-Madeleing2002) etludas le Bien-Aim&007) prennent place entre les
deux premiers volumes. lIs relatent les mémes éwénts (les semaines qui précedent la
Passion et l'organisation du complot), mais a tsave regard de deux protagonistes
différents, Madeleine et Judas.

L'homme qui devint Dien'évoque pas la possession magdaléenne, qui éppauala
premiere fois dand.es sourcesMessadié y présente son travaill comme une ergeepr
strictement historique et considere les évangi@s comme des textes sacrés, mais comme
des textes historiques, auxquels il veut appliquer analyse logique. Il consacre plusieurs
pages aux miracles attribués au Messie, qu'il elass différentes catégories. L'exorcisme
rejoint les « miracles thérapeutiques », contestabu la meédiocrité des connaissances
médicales de I'époque. Selon les conclusions dungdiate, Marie de Magdala souffre d'une
pathologie neurologique et certainement de nymphneamaomme en témoigne sa tentative
de séduction chez Simon. Touché par sa détresaes déigne la jeune femme, mais évite de
se lier affectivement a un étre instable.

Jésus de Srinagatémoigne déja d'une distanciation par rapport eepherches
préparatoires au roman. Le Messie se souvient densantre avec la famille de Béthanie, de
la détresse de Madeleine et Lazare, habités paéiae esprit enfantin, assoiffé de tendresse
et terrifie. Immeédiatement, le narrateur détackeé esprit du démon. Seule une entité
bénéfique peut comprendre que Jésus répond aqueédte affective, et guider le frére et la
sceur vers lui, afin qu'ils soient « absorbés pa&deSauveur %. La possession illustre bien
un malaise psychologique, mais nous sommes lointebles sexuels et de linstabilité
mentionnés en 1989. La religion froide des Grand&r€s ne répond pas aux attentes
spirituelles de Madeleine et Lazare.

L'affaire Marie-Madeleingderniere mention des sept démons chez Messadiént
sur la dimension affective introduite en 1995 atorece définitivement a l'interprétation
purement sexuelle d&ourcesmais renoue avec la notion de démon. Madeleingptie les
amants, dans l'espoir de trouver celui qui luiicgffamour absolu. Une quéte qui ne prendra
fin qu'a sa rencontre avec Jésus. Il lui enseigméioh des ames et des cdfpdon seulement
la nymphomane de 1989 n'a jamais trouvé d'écho ldaogcle romanesque, mdisaffaire
Marie-Madeleineréhabilite totalement la sexualité de la sainte,dgvient la compagne du
Christ. Conscient de ce revirement, Messadié stpligeie dans la postface du roman. Le
journaliste reprend le pas sur I'écrivain et ré@p@ttous les éléments plaidant en faveur d'une
relation amoureuse entre Jésus et Marie de Magdala.

Malgré la revendication d'une approche historiqdessadié se laisse gagner par la
dimension mythique du personnage et ne peut seudBsc réduire lI'amie du Christ a
I'hystérique présentée dahes sourcesCertes, il s'appuie sur une lecture des sept deémo
fidéle a son approche rationaliste du texte raligiet aux dernieres avancées des sciences
théologiques, mais le portrait qu'il nous livreduMadeleine en quéte de I'amour absolu
rappelle surtout la grande amoureuse de la traditio

Théologien orthodoxe et philosophe, auteur de neodws publications sur la
spiritualité orientale et le christianisme, Jeare¥\ eloup (1950- ) a consacré plusieurs
ouvrages a la figure magdaléenne. Il a notammaduir et commenteé trois textes apocryphes
mettant en scéne l'amie du Christ, les évangileSht®mas, Philippe et Mafi@ Comme
d'autres commentateurs bibliques, I'exégete déSagir au raz-de-marée meédiatique suscité

171



par leDa Vinci Codefaire la part entre fiction et réalité. En 200%ublie Tout est pur pour
celui qui est puf®, une réflexion théologique sur le mystére de dtnation et sur la nature
des relations qui unissent Jésus a Marie-Madeleine.

Son approche des personnages évangeéliques difféefendément de Messadié. |l
précise dans l'annexe de son roman consacré a, liddsomme trahi(2006) : « Certains
personnages historiqgues sont devenus des mythesmgthes qui écrasent parfois le
personnage historique et le reléguent au second»flales évangiles, étrangers aux
exigences du récit historique, ne répondent pasrdaxogations de I'homme, mais stimulent
son intelligence par une quéte de sens. Un questiimant que le théologien transfere au
niveau romanesque. |l dépasse la reconstitutiotoriusie de Marie de Magdala, afin de
dégager les richesses de la grande figure fémigiree la tradition chrétienne a nommée
Marie-Madeleine. Il se penche sur ce qu'il appellarchétype » de la sainte, « une image de
I'hnomme et de son devenir incarnée ou manifestées dem étre la plupart du temps
historique %2 bref, en langage comparatiste, un théme litigrair

Leloup aborde la possession dans un seul romaerement dédié a I'amie du Christ,
Une femme innombrabl@002). Traumatisée par le regard d'Hérodiadesolamission de
Salomé et la faiblesse d'Hérode lors de l'exécutienJean-Baptiste, Myriam, longtemps
proche de la cour, cesse de fréquenter le palged sd bascule dans la folie. L'auteur décrit
chacune des entités maléfigues qui la tourmensept, facettes d'une méme douleur, d'une
méme quéte d'identité, qu'un seul regard du Clpastvient a apaiser. Myriam n'échappe
toutefois a ses démons intérieurs qu'afin d'aféorsia véritable épreuve : la liberté. Les
entités démoniaques qui la possédaient lui sordroess asservies et la jeune femme doit
résister a la saveur de sa toute-puissance, asirptHaccomplir consciemment le mal.
Myriam assume sa liberté sans basculer dans leépéajne de recevoir I'enseignement du
Christ. Les démons cédent désormais la place a semes’. L'interprétation
« psychologisante » des sept démons s'inscritdos duine quéte d'identité —que réaffirme
Leloup dansTout est pur pour celui qui est ptf, mais aussi dans une réflexion sur la faute
et la culpabilité.

Vingt ans plus t6t, Jacqueline Kelen abordait lagession sous un angle similaire, mais en le
conjuguant a une approche féministe. Licenciéestires classiques et productrice a France
Culture, Kelen s'intéresse a la mystique occiderdgtbrientale. Elle se détache aujourd'hui de
la religion catholique de son enfance et se qeatifiérétiqué. La Francaise a consacré une
part non négligeable de ses publications a la fendmeMagdala, essentiellement des
méditations personnelf@s Elle ne met en scéne I'amie du Christ qu'a unke seprise, dans
Marie-Madeleine, un amour infini1982§°, un roman a cheval sur les genres fictionnel et
spirituel. Chaque chapitre se divise en deux partie récit a proprement parler, et son
commentaire. A travers la sainte, I'auteur célédEemme et I'amour absolu. Une lecture que
nous rencontrons chez de nombreux écrivains comteims” —dont Leloup—, mais qui ne
transparait pas nécessairement dans la scénaateisene.

Kelen utilise la technique de description de I'Aglgps€® pour introduire les démons,
en réalité sept figures féminines. La jolie couantis parée, dont la chevelure serpentine
rappelle la Méduse; la mendiante; la mére ou entormer® maternité primordiale; la
prostituée cruelle et satanique; la femme-enfamtmbrt et I'espoir en la chair. Dahm
amour infini les démons du Nouveau Testament deviennent léssyalont les hommes
couvrent la femme pour dissimuler sa véritable matlliempécher de s'accomplir dans sa
féminité®’.

Kelen s'oppose a une lecture moralisatrice desdgapons, qui se signale par le refus
du corps et le mépris de la femme. Comme elle dffinhera en 2003 dansa beauté de
Diet®®, ou elle commente des représentations iconographigle la sainte, la possession
indique les richesses latentes de la féminité |ééggpar Jésus.

Pierre-Marie Beaude (1941- ) aborde le théme magdalnourri des pratiques
vivantes de la foi catholique de son enfance aydeemes de pensées approfondis lors de ses
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études de théologie. Aujourd’hui professeur d'esgéget d'herméneutique biblique a
I'Université de Metz, il se consacre également @uastion religieuse en littérature. Son
rapport au catholicisme s'inscrit dans la lignévilehel de Certeau, qu'il a fréquenté pendant
plusieurs années. Indépendant de linstitution,uBeapuise dans le christianisme pour
enrichir & la fois sa réflexion et son imaginakarticulierement sensible aux nomades de la
Bible, il privilégie la Madeleine des mystiques.

Marie la Passanté1999)° propose une variante & la lecture de la possessimme
recherche d'identité : une réflexion sur la proldéque de I'énonciation. L'héroine cherche
depuis toujours a préserver sa liberté, et chdasiprostitution afin d'échapper au réle
d'épouse, que lui assigne la société patriarcaleis MMarie s'égare dans sa quéte
d'indépendance, son propre corps lui devient étrarspn nom, et par-la sa véritable identité,
lui échappe. La jeune femme se fait appeler Made]alepuis son entrée dans le monde des
« filles », et ne parvient plus a prononcer soritale prénom. Particulierement interpellé par
les possessions de Loudbinet I'épisode des cochons de Gétasdans leur jeu sur
I'énonciatio® ('impossibilité de distinguer clairement le «jedu « nous »), le romancier
appligue aux démons la fonction d'écrans, intendigaut contact avec la personnalité réelle
de l'individu. Seule lintervention du Christ pettree a la jeune femme de proclamer a
nouveau « Marie, je suis Mari&®» Onze démorf§ onze femmes sortent de la possédée,
incarnant, tantoét tour a tour, tantét simultanémésd différentes facettes du péle féminin.
Ensuite, dans une scéne trés proche de I'épisotievdagle-n&, Jésus remodéle le visage de
la sainte avec un peu de tereg, suivant le tracé de ses trdftsComme I'héroine de Kelen,
Marie la Passante retrouve sa véritable persopnadibfouie sous de multiples visages
féminins.

Loin des préoccupations historiques de Messadifnulp, Kelen et Beaude abordent
le récit évangélique sous l'angle spiritualisteytt@®n s'appuyant sur une excellente
connaissance de la littérature exégétique. Kellnnegéme, sans doute moins qualifiee que
ses collegues théologiens, s'est constitué unedesaliocumentation (elle précise sa
bibliographie dans chacune de ses publication®) squparticipation aux colloques d'Avignon
en 1988’ et de Clermont-Ferrafftien 1999, suite & la publicatiorUd' amour infinj n'a pu
qgu'enrichir. Le lecteur retrouve chez ses écrivamssibles a la place de la femme dans le
religieux, une réflexion commune sur la possessiomme perte d'identité, que leurs
préoccupations personnelles déclineront sur diftérenodes. Le théologien s'attache a la
notion de péché; la mystique a la place de la féénat de I'amour dans la communion avec
le divin; et I'hnerméneute biblique a la problémagigle I'énonciation.

Nous évoquions les réactions de plusieurs théalsg@ont Leloup, suite au succés du
thriller ésotérique de I'Américain Dan Brown, Ba Vinci Code (2003). Ces exégetes
cherchent a informer le public sur différents psiabordés dans le best-seller : les évangiles
apocryphes, la sexualité de Jésus, la place deniaé dans le christianisme dusiécle, la
personnalité de Marie-Madeleine, etc. Nous observon phénomene similaire dans le
domaine littéraire.

Le roman policier de Brown imagine une conspiratitiigée par saint Pierre, afin
d'évincer Marie de Magdala de la direction de |&npere communauté chrétienne.
Descendante d'une famille royale, la Magdaléenhéégmuse de Jésus et sa disciple la plus
proche. Conscient de I'imminence de son arrestdgdviessie lui confie son Eglise naissante.
Mais Pierre et d'autres disciples rejettent l'atéod'une femme et fondent la future
communauté catholique, qui dominera I'Eglise gostide Marie. Soucieux d'effacer jusqu'a
son souvenir, les fondateurs du catholicisme emfacka réputation : I'épouse du Christ
devient une prostituée repentie dans les réciisiel.

Olivier-Thomas Venard (1967- ) est docteur en thgiel et travaille depuis plusieurs
annéees pour l'école biblique de Jérusalem. Nougidwbns de nombreuses publications,
principalement consacrées aux herméneutiquesalittéet théologique. Fidéle a la dévotion
de son ordre pour I'ermite de la Sainte-Baumeigieefdominicain rédigka robe de pourpre
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pour les célébrations de la sainte Madeleine, asgan par Saint-Maximin le 22 juillet 2005.
Les sites catholiques relaient le spectacle. Ghiudiocése de Fréjus-Toulon et inXf6le
portail officiel des jeunes catholiques francaippasent d'emblée le livret de Venard au
roman de Brown. «Le scénario est construit airpdet sources scripturaires et littéraires...
une réponse au succés du romBa Vinci Code de Dan Brown, basé sur des
fourvoiements. 3¥

Le romancier américain n'aborde pas le point préci nous occupe. Jamais il ne
mentionne les sept démons de Madeleine, ni uneguglie réputation de possédeée. Il insiste
néanmoins sur l'innocence de la jeune femme, pmpatible avec l'interprétation ancienne
de Luc 8, 2.La robe de pourpreunelLégende dramatique en trois actes, un prologuenet u
interméde, avec musique et balleippelle immédiatement les drames sacrés du Magen
les oratorios baroques. Le message est clair, measuons avec la tradition. La
représentation s'ouvre sur un dialogue entre |'ag@elien de Madeleine et un génie
maléfique, qui se disputent I'ame de la jeune femibeedémon, persuadé de sa victoire,
énumere les vices de la belle. « Et avec ce cdepgve, il y a du travail pour sept : jai
installé chez elle Luxure, Orgueil, Tristesse, @Qtéa Curiosité, Gourmandise et
Mensonge. 3 Ce ne sont pas exactement les sept péchés cafigaparesse, l'orgueil, la
gourmandise, la luxure, l'avarice, la colére atviie), mais le spectateur peut difficilement
éviter le rapprochement. La piéce renoue avec ectre qui remonte a la littérature
médiévale vernaculaire. Dans le livret, une notda&sn de page précise, pour le lecteur a qui
elle avait échappé, la référence au verset de Aucetour a la tradition, s'ajoute le souci de
mettre en avant des sources « valables ».

Comme les romans de Messadié, robe de pourpreherche a informer le public,
mais la nature de l'information est tres difféerer@ivier-Thomas Venard laisse de c6té sa
connaissance pointue de l'exégése biblique. Il mercbe pas a vulgariser les dernieres
avancees des sciences théologiques, mais a sebstitpécheresse convertie de la tradition
catholique a la Madeleine gnostique de Brown. V@rmanoue avec une interprétation des
sept démons, qu'il sait dépassée, dans un but ggiimjoe : s'opposer a une lecture
déconfessionnalisée du théme magdaléen.

Il apparait clairement que la fidélité a I'exégamporte moins que son impact sur la
construction générale du personnage. Messadié gmarylus facilement a prendre ses
distances avec le champ catholique, qu'avec le phesthétique. L'analyse historique de la
possession dankes sourcess'efface, des la transposition romanesque, adit pdafne
interprétation plus compatible avec la figure mytld de I'amie du Christ. L'éternelle
amoureuse, « celle qui a montré beaucoup d'amuéckipse la névrosée.

Leloup, Kelen et Beaude reprennent la lecture matiste des sept démons, mais la
combinent a une approche spiritualiste du récingehque. L'intérét ne réside pas tant dans
I'assimilation de la possession a un désordre nervgue dans la compréhension des raisons
de cette crise. Chacun s'engouffre dans le nonddit I'évangile pour susciter un
guestionnementJne femme innombrabf@opose une réflexion sur la liberté et la culfpeghi
Un amour infiniet Marie la Passantalénoncent le rejet de la femme et de la sexuddités
une conception moralisatrice de la religion, reigement sur le mode de la mystique et des
problématiques de I'énonciation. La possession eligghla schizophrénie qui menace la
femme dans une société patriarcale, qui opprestarsaite.

La revendication d'une appartenance au champ @gileolne s'accompagne pas
systématiquement de la prise en compte des sci¢hnéegiques. Olivier-Thomas Venard
s'attache plus a la négation @a Vinci Codequ'a la vulgarisation de la Madeleine des
exégetes contemporains. Il faut que Madeleine uetsa place de pécheresse convertie, |l
faut qu'elle ait le diable au corps.

Ce bref article ne prétend évidemment pas a |'esthéiié. Le personnage littéraire de
sainte Madeleine, méme circonscrit a la littératiiemcaise contemporaine, séduit de trés
nombreux auteurs. Nous nous sommes limitée a geelgauvres représentatives de la
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complexité des facteurs en jeu, dans la mise emesde thémes religieux. Confrontés a une
méme source (les versets de Luc et Marc, et lemrsrentaires exégétiques), les écrivains
réagiront en fonction de leur approche du textgieslx, de leur inscription dans le champ
catholique et du genre littéraire choisi.
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