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The “Sects” Question in Romania.
From the Second Half of the 19% Century Until 1948

M

The “sects” question represents an extremely controversial subject in the
Romanian historiography. The authors who wrote about this subject were
influenced, more or less, by aspects of apologetic nature, supporting or denying
the “sects”.

The purpose of the present study is to show the way in which the notion
of “sect” appeared in the social cultural environment of modern Romania, the
way in which it was included in the Romanian law, the way in which the
representatives of the so-called “historical” cults viewed the newly created
religious groups and, finally, the way in which the members of the “sects”
viewed themselves.

*

Contextul ideologic al genezei ,sectei” in societatea modernia
europeana

In studiul sau, , Omnes et singulatim”: spre o criticd a ratiunii
politice', Michel Foucault analizeazi rationalitatea puterii de stat in epoca
moderna, care a fost formulata indeosebi in doud corpuri doctrinale: ratiunea
de stat si teoria politiei. Ratiunea de stat este ,,arta” de a guverna statele, care
este ,,rationald” in masura in care reflectia o conduce spre observarea naturii
a ceea ce este guvernat (statul)’. Cu alte cuvinte, ratiunea de stat semnifica o
guvernare rationala capabild sa creasca puterea statului in acord cu el insusi,
depasindu-se astfel ideea cd arta de a guverna trebuie sa imite guvernarea
naturii de catre Dumnezeu, fapt care a facut pe multi sa considere acest gen

"' n Michel Foucault, Lumea e un mare azil. Studii despre putere, traducere de Bogdan Ghiu
si Raluca Arsenie, editie ingrijitd de Ciprian Mihali, Cluj, 2005, p. 73-95.
2 Ibidem, p. 86-87.
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de rationalitate ca ateu’. Nici macar legile naturale sau umane nu erau luate in
consideratie in forjarea acestui mod de guvernare care se afla numai in raport
direct cu puterea statului, guvernare al cdrei scop 1l constituie cresterea
acestei puteri intr-un cadru extensiv si competitiv®.

In ceea ce priveste ,,politia”, autorii secolelor al XVII-lea si al XVIII-
lea intelegeau cand utilizau acest termen o tehnicd de guvernare proprie
statului, ,,niste domenii, niste tehnici §i niste obiective care cer interventia
statului™. Conform compendiului lui N. de Lamare (Traité de la police,
Paris, 1705), politia trebuia sa vegheze la unsprezece lucruri in interiorul unui
stat. E vorba de: religie; moralitate; sadndtate; aprovizionare; drumurile,
podurile si soselele, edificiile publice; siguranta publica; artele liberale;
comertul; fabricile; servitorii si oamenii de corvezi; sarantocii’. Dupa cum
remarca pe bund dreptate Foucault, ,,cu exceptia armatei, a justitiei propriu-
zise si a contributiilor directe, politia pare a veghea peste toate™,
delimitandu-se astfel un domeniu vast In care puterea politicd si
administrativd centralizatd putea sa intervina spre a calauzi omul spre ,.cea
mai mare fericire de care se poate bucura in aceasti viatd™. ,Politia se
ingrijeste de confortul sufletului (gratie religiei si moralei), de confortul
corpului (hrana, sanatate, imbracaminte, locuintd) si de bogatie (industrie,
comert, mana de lucru)”g, adica de avantajele pe care le oferd traiul in
societate. ,,Omul este adevaratul obiect al politiei”, sublinia un alt autor, L.
Turquet de Mayerne, un om dorit a fi ,,viu, activ si productiv”lo.

Ideea ca obiectul specific al politiei este ,viata In societate a
indivizilor vii”'' este prezenti si in opera germanului von Justi. Acesta
infatiseaza, in opinia lui Foucault, mult mai clar paradoxul in centru caruia se
afld politia. Pe de o parte, prin intermediul politiei statul isi creste puterea si
isi poate exercita forta In toatd amploarea ei, asta in timp ce politia are grija
de fericirea oamenilor, o fericire inteleasd ca oferirea unei vieti mai bune.
Autorul german ,,defineste perfect ceea ce considerd a constitui telul artei
moderne de a guverna sau al rationalitdtii statale: a dezvolta aceste elemente

? Ibidem, p. 88.
4 Ibidem, p. 89.
5 [bidem.
® Ibidem, p. 91.
7 Ibidem.
¥ Ibidem, p. 92.
? Ibidem.
19 Ibidem, p. 90.
" Ibidem.
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constitutive ale vietii indivizilor in asa fel incat dezvoltarea lor sd intareasca
si forta statului”'?.

Acest concept de ,,politie”, desi produs al ,,Marelui Secol”, poate fi
folosit totusi si pentru intelegerea realitatilor politico-sociale europene din a
doua jumatate a secolului al XIX-lea si prima jumatate a veacului al XX-lea.
Desi veacul XIX este dominat, Tn mod incontestabil, de ideologia liberala,
care cu greu se poate armoniza teoretic cu cele prezentate mai sus'’, statele
europene vor practica de facto, intr-o masura mai mare sau mai mica, ntr-un
chip mai mult sau mai putin benefic, acest tip de ,,politie” la adresa propriei
populatii. Trebuie avuti in vedere aici mai multi factori. Pe de o parte, avem
traditia despotismului luminat care a modelat conduitele politice ale celor mai
multe dintre statele europene. Apoi, insdsi evolutia istoricd a liberalismului in
planul economic, social si politic, care va conduce la neoliberalism, cu a sa
teorie despre ,statul bundstarii generale”, este susceptibila de a asimila si
accepta abordari de genul celor de mai sus. Este o evolutie logicd a unei
ideologii in esentd antistatale, care ldsa deplind libertate individului in
domeniul economic si se pronunta pentru o piatd liberd, dar care, in
momentul in care pietele sunt suprasaturate si concurenta aprigd, descopera
virtutile puterii de stat, ca instrument de afirmare in spatiul intracomunitar.
Statul, ca instrument de conservare sau afirmare a grupului social fata de alte
grupuri, devine o idee curenta in gandirea politica europeand de la sfarsitul
veacului al XIX-lea, fapt care va favoriza un control din ce in ce mai
accentuat al institutiilor statului asupra societatii. ,,Politia” este un fapt
prezent In toate societitile europene, daca le comparam pe acestea cu
realitdtile de peste Atlantic, din Statele Unite, asupra carora vom reveni mai
tarziu. Insa modul in care statul intelege sa intervind in viata societitii este
foarte diferit, ingerintele fiind din ce in ce mai pregnante pe masurd ce
mergem spre rasaritul continentului si ne indepartim de zona asa numitei
»revolutii atlantice”. Cautand sda micsoreze distanta fatd de societdtile
avansate din zona Canalului Manecii si de peste Atlantic, restul societétilor
europene vor adopta in cea mai mare parte ideologia liberala si spiritul
capitalist, Insd cu o corectie esentiald: rolul deosebit care este atribuit statului.
Acest fapt este in stransd legatura cu chestiunea nationald, care se pune cu
maxima acuitate peste tot in Europa la est de Rin.

12 Ibidem., p. 94.

3 1n teoria liberald ,clasicd”, cand vine vorba despre relatia pe care statul o stabileste cu
sfera privata, este adusd in discutie ideea ,,jandarmului de noapte”, care restrangea rolul
statului la mentinerea ordinii si la prezervarea sferei private a fiecdrui individ, initiativele
particulare si sociale beneficiind de deplind autonomie (vezi Andrei Téranu, Doctrine
politice moderne gi contemporane, Bucuresti, 2005, p. 22).
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Existd o opinie comund conform careia o natiune nu poate progresa
decat daca isi are propriul stat, care sd devind un instrument de aparare si de
promovare a propriei identitﬁgi”. Noile state nationale create in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea si dupa 1918 fie vor resimti permanent
amenintari la adresa integritatii lor (cazul romanesc), fie vor intra intr-o
competitie durd cu vechile state ,,imperialiste” pentru reimpartirea sferelor de
influentd (cazul german). In fiecare dintre situatii tensiunea ,,mediului
intracomunitar” a fost perceputd cu extremd acuitate, fapt care a impus
regandirea rolului statului ca intermediar al unei societati in raport cu alta. Ca
exemplu de gandire politicd care urmeaza acest spirit poate fi adus cazul lui
Traian Braileanu, autorul singurului tratat de politologie in adevaratul inteles
al cuvantului din cultura roméneasca interbelica, devenit mai tarziu fruntas al
Miscarii Legionare.

In Politica sa, Braileanu este interesat in primul rand de modul in care
statul reactioneaza la provocarile externe, pe considerentul cd structura
fundamentald si specifica a statului, ca forma unitara, este determinatid de
lupta intre comunititile omenesti'"”. Stabilind o legdtura strinsa intre vigoarea
actiunii externe a statului si coerenta politicii sale interne, autorul roméan
considera cd numai un ideal politic care sa fie deasupra tuturor opiniilor
divergente poate fi baza unei societdti care sd actioneze in mod solidar in
sprijinirea statului. Este interesant ca Brdileanu considera contactul cu
exteriorul, cu celelalte state, ca pe un pericol, deoarece contribuia la
dezorganizarea sistemului ideatic care oferea coerenti si fortd societatii'®. in
aceastd situatie statul era chemat sd intervind pentru ca sa restabileasca acel
echilibru intern atat de necesar in promovarea politicii externe.

»Politica internd va fi icoana politicii exteme””, spune Briileanu,
care sugereaza astfel ca statul este un adevarat organism care trebuie sa
supravietuiasca in competitia cu celelalte state, suferind, in vederea obtinerii
acestui lucru, transformari periodice ale structurii sociale interne. Prin
urmare, se sugereaza, desi acest lucru nu este bine precizat in textul
»Politicii”, ca statul are preeminentd asupra societatii, aceasta privita dintr-o
perspectiva organica la randu-i, spiritul liberal fiind astfel serios corijat. Spun
corijat si nu lovit, deoarece, totusi, Brdileanu acordd o atentie deosebita
familiei care este vdzuta ca autonoma 1n anumite domenii: ,,familia renunta la

' in cazul roménesc este notorie afirmatia lui Mihail Kogilniceanu, conform ciruia unirea
Moldovei cu Muntenia ar reprezenta ,,cheia de bolta fara de care intreg edificiul national s-ar
prabusi”.

5 Trajan Braileanu, Politica, editie Ingrijitd, studiu introductiv si note de Constantin
Schifirnet, Bucuresti, 2003, p. 55.

'S Ibidem, p. 176.

'7 Ibidem, p. 183.
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autonomia ei in folosul statului numai in schimbul posibilitatii de a-si
manifesta autonomia ei afard de stat”'®, Prin urmare, granita dintre autonomia
individului §i supunerea acestuia interesului general este retrasata in raport cu
liberalismul clasic, in spiritul unui ,realism” care clama necesitatea
prezervarii comunitatii in fata provocarilor externe, chiar cu pretul unei
interventii marite a statului (in calitate de pedagog sau jandarm) in mediul
social.

Acest gen de liberalism care accentueaza ideea nationald si raporteaza
fiecare reforma democratica la aceasta, fara a fi preocupat in chip manifest de
drepturile individuale inalienabile, este prezent deopotrivd in Imperiul
German, in Italia sau Romania'’. Tocmai lipsa de preocupare a miscarilor
politice declarate ca liberale din aceste tari pentru instaurarea unui autentic
liberalism si transformarea acestora 1n adevérate oligarhii sunt elemente care,
mai ales dupa primul razboi mondial, vor conduce la falimentul ideii liberale
in aceste tari, locul lor fiind luat de miscari care vor conditiona intr-un mod
mult mai consecvent existenta unui stat de prezenta unei natiuni unice i
unitare. Viziunea de tip german asupra natiunii devine, cu cateva exceptii
notabile, dominantd in mediul cultural european. Aceastd comunitate de
sange, aceastd ,,fratie” inextricabila de care se vorbeste insistent pretutindeni
la rasarit de Rin, nu poate fi distrusd de nimeni si de nimic, individul
exprimandu-se Tn mod liber si deplin prin intermediul ei. Ca sd-1 parafrazam
pe Orwell, ruperea de comunitatea de sdnge ar insemna sclavie, in timp ce
supunerea in fata exigentelor ei semnificd adevarata libertate. Asadar, ideea
nationald ar fi elementul cel mai puternic care ar uni o comunitate, iar statul
care s-ar baza pe aceasta ar fi cel mai puternic posibil. Liberalii care oscilau
intre un discurs nationalist si acordau in acelasi timp drepturi politice
diverselor ,,minoritati” vor fi contestati de noul val al dreptei care se va
revendica ca reprezentatul autentic al natiunii $i promotor al unui adevarat
stat ,,nationalist”.

Conceptul de ,,sectd” in Europa moderna

Am considerat necesar sa fac aceastd lunga introducere Tnainte de a
discuta la modul concret despre situatia sectelor din Roméania in perioada
invocatd in titlu, deoarece nu am intdlnit pand acum in istoriografia
autohtona, decat cu foarte putine exceptii, o cercetare asupra modului de
constituire a acestui ,,obiect” in societatea europeand a epocii, precum si a
felului in care acesta a fost valorizat, cel mai adesea insistindu-se pe
chestiuni emotionale, de promovare a ideii de libertate religioasd, pe date

'8 Ibidem, p. 47.
! Despre acest liberalism vezi Andrei Taranu, op. cit., p. 28.
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statistice §i scurte istorii ale diverselor culte nou aparute. Toate cele spuse
mai sus au jucat un rol esential in definirea ,,sectelor”, precum si a modului in
care societatea si statul se raporteaza la ele.

Dupa cum se stie prea bine, religia a jucat de-a lungul timpului un rol
esential in definirea identitatii si in coagularea societatii. Triumful
liberalismului in epoca moderna a facut ca acest rol sd para depasit, religia
fiind o chestiune de optiune individuala, indiferenta statului. Acest lucru a
ramas nsd un deziderat deoarece, in fapt, statul nu a fost niciodata deplin
indiferent la chestiunile religioase, datd fiind importanta pe care o juca in
viata unora dintre cetdtenii sdi, precum §i puterea de actiune sociala a religiei
care era departe de a fi slabitd. Controlul asupra diverselor culte religioase se
exercitd cel mai adesea in numele rolului ,,politienesc” pe care statul trebuie
sd-1 joace, ca armonizator al mediului social si al moralei publice. Asa se
explicd existenta Tn mai toate constitutiile statelor europene a prevederii
conform careia un cult este recunoscut atata vreme cat ideile lui nu vin in
contradictie cu ,,ordinea publicd si bunele moravuri”, in care, de obicei, se
includ majoritatea acelor manifestdri susceptibile sd duca la destructurarea
societatii (cele mai importante fiind refuzul de a purta arma, refuzul familiei
si al procreatiei). In rest, libertatea de care se bucura cultele este deplina. Insa
acolo unde statului ii este atribuit un rol mai important si unde sentimentul
unei lipse de coeziune este mai accentuat, existd o interventie activa si
permanentd a autoritatii in viata cultelor, redescoperindu-se in plind epoca
moderna rolul politic pe care-l poate juca religia. Mai ales n rasaritul Europei
acest fenomen a fost foarte accentuat. Cazul Rusiei cu ortodoxia ei este
notoriu, la fel importanta catolicismului in viata Imperiului Habsburgic. Cel
mai interesant exemplu ramane insd cel al Germaniei bismarckiene,
promotoare a politicii Kulturkampf, prin care se urmdrea, printre altele,
combaterea Bisericii Catolice si cresterea rolului Bisericii Luterane in viata
societdtii si a statului german. Era aici o mostenire a traditiilor protestante
germane, a principiului cuius regio, eius religio, valorificat in sensul modern
al ratiunii de stat. Tocmai din acest mediu cultural german provine si definitia
modernd a notiunii de ,,sectd”, datoratd sociologului german Ernst Troeltsch.
Conform acestuia, in cadrul religiei crestine exista doud forme de organizare
radical opuse — Biserica si Secta. Dupa cum aratd Bryan Wilson, ,,ca model al
bisericii, Troeltsch avea In minte bisericile traditionale, asa cum ardtau ele in
statele natiuni din vremea sa, si in special ,,Biserica Evanghelicd Germana”,
construind specificitatea fiecareia sub forma unei serii de variabile
dihotomice®. In lucrérile discipolilor lui Troeltsch se va defini mai precis o

20 Bryan Wilson, Religia din perspectivi sociologicd, tr. de Dana Maria Striinu, Bucuresti,
2000, p. 106-107. Desi acest tipar a fost gandit pornindu-se de la premisa ci modelul
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serie de caracteristici ale ,,sectelor”, pe care credem ca este util sa le amintim
aici:

1. Caracterul exclusivist (nu se admite dualitatea afilierii religioase);

2. Pretentia de a detine monopolul asupra adevarului religios in
totalitatea sa;

3. Tendinta de a cdpata un profil secular, prin caracterul in general
anti-sacerdotal;

4. Respingerea oricarui tip de clasificare sau diviziune a corpului
social pe criterii religioase, cu exceptia fondatorilor sau liderilor, in anumite
cazuri;

5. Caracterul voluntarist (fiecare nou ,sectant” aderd din proprie
vointa la gruparea religioasd respectivd, adesea fiind supus unor ,,incercari”
inainte de a fi acceptat);

6. Mentinerea unor standarde morale inalte In interiorul grupului;

7. Devotamentul total care-i este impus credinciosului de cétre
»sectd” (apartenenta la aceasta devine cel mai important element identitar al
persoanei, in defavoarea, de exemplu, a constiintei nationale);

8. Caracterul de grup de protest pe care-l are secta. Dacd in Evul
Mediu si la inceputul epocii moderne protestul era indreptat impotriva
Bisericii, a invataturilor si a preotilor acesteia. Pe masura ce ne apropiem de
zilele noastre acest protest s-a indreptat impotriva societdtii din ce in ce mai
secularizate, ,,secta” definind cel mai adesea un scop, o tintd care depaseste
morala comund, impusa adesea de stat, dar care se concretizeaza in atitudini,
gesturi care pot veni in contradictie cu cele promovate de stat*'.

Dupa cum se poate observa, desi se incearca o analizd obiectiva
asupra fenomenului sectar, existd in aceste definiri, In mod latent, o puternica
nuanta depreciativa, care va evolua 1n timp, Incarcand notiunea de ,,sectd” cu
conotatii eminamente negative, precum in definitia recenta a lui Peter Berger.
Conform acestuia, ,,secta este un grup religios, restrdns numeric, ce traieste
intr-o stare de tensiune permanentd cu Intreaga societate, inchis influentei
acesteia, si pretinzdnd membrilor sdi o fidelitate si o solidaritate
desévérsite”zz. »decta” este fermentul unei crize, al unei rupturi in interiorul
societatii, daca nu prin atentatul la ,,bunele moravuri”, cel putin prin modul in
care se delimiteaza de restul comunitatii si pune in discutie structurile sociale
deja existente. ,,Secta” este inamicul religiilor institutionalizate (sau, in

,perfect” de biserica este cel al bisericii nationale protestante, el s-a dorit a fi extins si pentru
Biserica Catolica. Din partea romano-catolica au venit o serie de obiectii, mai ales din partea
lui Werner Stark.

! Ibidem, p. 108-110.

22 Apud Jean-Frangois Mayer, Sectele. Nonconformisme crestine si noi religii, editia a doua
revizuta, traducere de Ruxana Pitea, Bucuresti, 1998, p. 6.
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limbajul acestor ,,secte”, aservite statului conform modelului constantinian),
prin ,,ereziile” pe care le propaga si prin prozelitismul adesea agresiv, dar este
si adversarul statului prin separatia si fragmentarea pe care o introduc, prin
detagarea pe care o manifestad fatd de comandamentele acestuia, fapte care nu
pot decat nemultumi un stat din ce In ce mai autoritar.

Prin urmare, ,,secta” devine o categorie religioasa si sociald, in care
sunt incluse ,,noile” (desi unele sunt vechi de secole) grupari religioase care
nu sunt inca intr-o ,,armonie” cu restul societdtii §i cu statul. in cele mai
multe dintre cazuri acestea vor trece printr-un ,,purgatoriu” legislativ creat de
stat pentru ca acesta sa se convinga de ,,valabilitatea” lor, iar sectele vor cauta
s asigure prin diverse manifestari statul ca sunt fidele ordinii instituite. Vor
fi insd cazuri cand ,,sectele” vor refuza ,,adaptarea” sau cazuri cand statul va
face totul pentru a integra in categoria ,secte” diverse culte care nu
conveneau autoritatii acestuia.

Primele manifestiri ,,sectante” in cuprinsul Vechiului Regat

Ideile amintite mai sus se regasesc din plin cand vine vorba de istoria
»sectelor” pe teritoriul Vechiului Regat. ,,Parintii fondatori” ai Romaniei
moderne erau in majoritate anticlericali sau cel putin areligiosi, politica lor
fatd de chestiunile bisericesti fiind inspiratd in multe privinte de mediul
ideologic francez, profund anticlerical. Nu vom insista asupra masurilor de
secularizare care au condus la reducerea drasticd a rolului bisericii in viata
societatii, deoarece sunt binecunoscute. Acestea s-au combinat insi, din
interese politice, cu fenomenul de ,,protestantizare” al Bisericii Ortodoxe, a
carui precursor a fost tarul Petru cel Mare, care a desfiintat institutia
patriarhului i a pus Biserica Ortodoxa Rusd sub controlul sau direct.
Fenomenul se accentueaza in secolul al XIX-lea, odatd cu lupta de
emancipare nationalad a popoarelor ortodoxe din Balcani. Noile state isi
creeaza biserici ortodoxe autocefale, nationale, declarate ,,de stat”, cu scopul
de a mari coerenta comunitatii si soliditatea statului, modelul fiind bisericile
protestante de stat din nordul Europei.

Prin eforturile lui Cuza si ale guvernantilor care i-au urmat, s-a
obtinut autocefalia Bisericii Ortodoxe Roméne, care a fost declaratd prin
Constitutie ,,bisericd de stat”. Ortodoxia cdpata, cel putin in opiniile unora,
dimensiunea unui element de identitate nationald, dar acest lucru nu a condus
in epoca la o situatie mai bund a Bisericii §i la o preocupare deosebitd a
autoritatilor pentru chestiunile religioase. La noi a lipsit un Kulturkampf
precum In Germania lui Bismarck, datoritd marii omogenitéti religioase a
Vechiului Regat (peste 90% din populatie era de credintd ortodoxd) si a
situatiei de status pe care o reprezentau ,,cultele striine”. in randul acestora
erau incluse deopotrivd cultul catolic, cu vechi radacini in Moldova si
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Muntenia, dar practicat mai ales de alogeni, dar si grupuri religioase care mai
tarziu vor intra in categoria sectelor, cum sunt lipovenii sau scapetii, fugite
din Imperiul Rus pentru a—si afla libertatea in spatiul romanesc. Toate sunt
tolerate si acceptate alaturi de majoritate, desi nu sunt romanesti, deoarece
cultul se exercita in interiorul comunitdtii de origine, lipsind deocamdata
elementul care va face in cele din urma sa explodeze si la noi problema
sectelor: prozelitismul.

Dacéd compardm realitatile Vechiului Regat cu cele din Imperiul Rus
si Imperiul Austro-Ungar, observam ca dezvoltarea fenomenului ,,sectar” este
mult mai tarzie la noi. Acest fapt se datoreazd lipsei unei dinamici sociale,
economice $i demografice semnificative, absentd motivatd de blocajele
generate de sufocanta dominatie otomana. Din a doua jumatate a secolului al
XIX-lea, odatd cu integrarea vechii Romanii in sistemul mondial modern,
intensificarea circulatiei oamenilor si destrdmarea vechilor statusuri sociale
determind modificari notabile §i in ceea ce priveste viata religioasd. Un semn
al acestei schimbari este dat de convertirea voluntara a unor reprezentanti ai
noilor elite romanesti la catolicism, fapt care ar fi fost considerat inainte un
lucru de condamnat, deoarece elita societatii roménesti era principala
aparatoare a ortodoxiei. Momentul este unul de ruptura, deoarece incepe sa
pund sub semnul intrebarii caracterul ,,alogen” al Bisericii Catolice, motiv
care se va perpetua totusi multi ani de acum incolo. Nu vom insista asupra
acestui fenomen care meritd o investigatie mai ampla, ci ne vom referi in
continuare la activitatea acelor culte cunoscute la noi sub denumirea de
,heoprotestante” (pentru a face diferenta de ,,vechile” culte protestante
prezente din veacul al XVI-lea in Transilvania), expresii ale noii ,,treziri” pe
care o cunoaste mediul protestant occidental. Ma refer aici la baptisti,
adventisti, crestini dupa Evanghelie, penticostali (dar si altii) care, prin
excelenta, vor fi calificati in anii ce vor urma drept sectanti, datorita
dinamismului si prozelitismului lor fara limite.

Aceste ,,secte” apar pentru prima datd in Romania mai ales in mediul
urban, in cadrul noii paturi mic burgheze, aduse fie de strdini care se stabilesc
cu traiul la noi si Incep sd predice la inceput printre conationali, apoi printre
romani, fie chiar de romani care pleaca in straindtate si se intorc dupa un timp
in locurile natale. Acest lucru a justificat caracterul de ,,strdin” care a fost
atribuit In epoca acestor culte, fapt care va deveni mai tarziu unul din
principalele reprosuri aduse de bisericile ,,istorice” ,,sectelor”. Exemplele de
mai jos sunt revelatoare.

Astfel, baptismul a fost adus in Vechiul Regat de emigrantul german
Karl Scharschmit, care a predicat incepand din 1856 initial printre germanii
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din Bucuresti*’. Rispandirea lui va fi extrem de modesti in randul populatiei
autohtone, cresterea convertitilor printre romani avand loc abia dupa 1918,
odatd cu convertirea unor personalitati precum Constantin Adorian®* si
datoritd aportului important de baptisti roméni din Transilvania si
Basarabia®.

Adventismul a fost adus in anul 1870 de fostul preot romano-catolic
Mihail Cehovsky, care a tinut o serie de conferinte la Pitesti’®. Actiunea de
prozelitism a mers foarte greu, in 1881 fiind abia 13 fideli, in majoritate
alogeni. In 1891 s-au stabilit in Dobrogea mai multi germani adventisti
originari din Crimeea, care au emigrat la putind vreme in America®’.

In 1890 1isi incep in Bucuresti activitatea doi predicatori germani:
Adomeit si Perk, organizandu-se in 1904 o comunitate sub conducerea unui
alt predicator german, K. F. Ginter, sosit din Rusia®®. Treptat incep si adere
la adventism si romani, cea mai importanta ,,achizitie” fiind tanarul student
medicinist Petre Paulini, care va deveni personajul emblema al adventismului
din Roménia pentru multi ani*’. Alaturi de el sunt demni de amintit Nicolae
Jelescu si, mai ales, ofiterul Stefan Demetrescu®’. Miscarea va lua proportii,
mai ales dup riscoala din 1907°', aspect asupra ciruia vom reveni.

In ceea ce-i priveste pe crestinii dupd Evanghelie, prezenta lor in
Vechiul Regat se datoreaza actiunilor consecvente ale lui Francis Berney,
originar din Elvetia®>. El a venit in Romania la chemarea adresatd de un
misionar al Adunarilor Crestine Libere din Anglia (E.H. Broadbent) care in
1899 a vizitat Romania si ,,a ramas socat ci la noi nu se manifestd migcarea
de trezire™’. La Bucuresti Berney adunid un mic grup de vorbitori de
franceza, formand o comunitate de rugaciune, care se dezvolta treptat, prin
aparitia revistei ,,Buna Vestire™**. Dintre roménii convertiti se remarca mai
ales Grigore Fotino Constantinescu, dar si I. Petrescu, I. Moise, 1. Pavlea,
Oprea Teodorescu™. Cazul acestei grupdri poate fi considerat etalon, prin
imbinarea vointei unor misionari strdini de a-si raspandi credinta In teritorii

2 Constantin Cuciuc, Religii care au fost interzise in Romdnia, Bucuresti, 2001, p. 24.
2 Vasile Ispir, Sectologie. Partea a Il-a: Istoricul sectelor, Bucuresti, 1937, p. 20.
23 Ibidem, p. 18.

28 Ibidem, p. 58.

27 Ibidem.

28 Ibidem, p. 59.

%% Constantin Cuciuc, op. cit., p. 31.

3% Viitor sef al conferintei Moldova in perioada interbelica.

3! Vasile Ispir, op. cit., p. 59.

32 Constantin Cuciuc, op. cit., p. 42.

** Ibidem.

** Ibidem, p. 44.

35 Ibidem.
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,virgine” si apropierea treptatd de acestia a unor grupuri tot mai semnificative
din randurile ortodocsilor romani.

Acestea sunt cele mai importante miscari ,,sectante” din Vechiul
Regat pana in 1918, fapt care contrasteaza frapant cu dinamica existentd in
Transilvania, Banat si Basarabia in aceeasi perioadd. Dupa cum se poate
observa, abia la Inceputul secolului XX se poate constata o crestere a
influentei acestor grupari in randurile romanilor, numarul redus de aderenti
datorandu-se cauzelor enuntate mai sus. Insa bulversarile sociale create in
urma marii rascoale taranesti din 1907 creeaza premisele pentru o raspandire
rapidd a noilor credinte, fapt care va fi si mai mult accelerat de declansarea
primului razboi mondial.

Despre implicatiile religioase ale rascoalei nu s-a scris pand acum in
istoriografia roméneasca, desi au fost profunde si durabile. Din aceasta
perioada fenomenul ,,sectar”, esentialmente urban pana atunci’®, incepe sa se
raspandeasca si la sate, de unde-si va recruta majoritatea adeptilor in perioada
interbelicd. Se aderda mai ales la adventism, dar si la Crestinii dupa
Evanghelie, ideologia egalitard si spiritul de solidaritate promovat de aceste
credinte gisind un teren propice de receptare. Abia in acest moment statul
roméan constientizeaza ,,pericolul” reprezentat de aceste grupuri foarte active
din punct de vedere al prozelitismului §i hotarasc sa intervind intr-un mod
destul de brutal. In 1909 autorittile il expulzeazi pe Francis Berney, care se
stabileste la Rusciuc, de unde tine legatura in continuare cu gruparea din
Roménia®’. Va fi expulzat si K.F. Ginter, activitatea adventistilor in Romania
fiind continuata de autohtonii Paulini §i Demetrescu, scoliti intre timp in
Germania®®.

in ceea ce priveste Biserica Ortodoxa, aceasta, aflatd sub controlul
puterii politice care ii impusese rolul de simpld prestatoare de servicii
religioase, sigurd pe influenta ei in randurile credinciosilor, nu a luat mult
timp in seama fenomenul ,,sectar”, cat timp acesta s-a manifestat mai ales in
interiorul populatiei neromanesti. Dezvoltarea fard precedent a
prozelitismului si plecarea a tot mai multe persoane din tinda Bisericii
Ortodoxe a surprins ierarhia complet nepregatitd. Abia in 1913 Biserica
Ortodoxa, prin vocea mitropolitului primat Conon, condamna ,secta”
adventista care se organizeaza in Campul Misionar Romania, devenind astfel
prima grupare neoprotestantd din Vechiul Regat cu o organizare sistematica

36 Tn 1909 erau 144 de adventisti in toatd tara, dintre care 114 in Bucuresti, 27 in Constanta si
trei in Sinaia, semn clar al directiei de raspandire initiald a acestui cult in centre urbane
importante din punct de vedere politic sau economic.

37 Constantin Cuciuc, op. cit., p.44.

38 Cf. http://www.intercer.net/tecuci/modules.php?name=News&file=article&sid=2.
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si cu conducitori dintre localnici®”. Vor fi mai multe procese intre biserica
ortodoxa si miscarea adventista®’, care s-au finalizat fara rezultate notabile.
Pe 30 decembrie 1913, in sala Transilvania din Bucuresti, presedintele Petre
Paulini prezenta un raport in care ardta cresterea numarului de aderenti de la
144 1n 1909 la 504",

Masurile punitive la adresa acestor noi culte vor fi dublate si de o
crestere a interesului statului pentru soarta Bisericii Ortodoxe, aflate intr-o
stare de degradare fara precedent. Dupa cum am mai spus, statul liberal de la
noi a fost complet dezinteresat de problemele Bisericii Ortodoxe, desi o
folosea ca element de identitate nationald si control social. Ortodoxia era
numai un element printre multe altele, al vietii sociale, de care trebuia sa se
tind seama, dar nu esential si care nu era incurajat”. insi, inaintea
politicienilor, care vor urmari pe mai departe interese politice meschine, se
ridicd impotriva situatiei jalnice a bisericii acea parte a intelighentiei de
tendinta antiliberala. ,,inaintemergétorul” nu este altul decat Mihai Eminescu,

% Vasile Ispir, op. cit., p. 59.

4 Ibidem.
41
CAMPUL MISIONAR NUMAR DE MEMBRI
Barlad 9
Braila 27
Bucuresti Centru (Cobalcescu) 105
Bucuresti Nord (Bd. Basarab) 74
Bucuresti Sud 85
Buzédu 14
Constanta 13
Constanta (sat Viile Noi) 34
Galati 20
Marasesti 14
Ploiesti 46
Posesti (Prahova) 34
Tamboiesti (Vrancea) 29
TOTAL: 504

Apud http://www.adventistmuntenia.ro/article.php?id=68&action=print& PHPSESSID=6280
cc478fc2ced0728e8d4b12065d5.

2 Apostolii modernitatii romanesti au avut o atitudine celei asemandtoare lui Fourcroy, vechi
adept al Convetiei, ,,reconvertit”, care scria: ,,ceea ce se vede peste tot referitor la slujba de
duminica si frecventarea bisericilor dovedeste ca, In majoritatea lor, francezii vor sa revina la
vechile obiceiuri §i nu mai e momentul sa rezistdm acestei tendinte nationale. Marea masa a
oamenilor are nevoie de religie, de slujbe si preoti. Este o greseald apartinand catorva filosofi
moderni, greseald in care m-am ldsat eu Insumi antrenat, si crezi in posibilitatea unei
instructii atat de largi, incat sa se poatd distruge prejudecitile religioase: caci ele constituie,
pentru cei mai multi dintre acesti nefericiti, o consolare. Trebuie sa lasam, deci, marii mase a
poporului, preotii, altarele si cultul”, apud Gustave Le Bon, Psihologia multimilor, traducere
de Oana Vlad si Marina Ghitoc, Bucuresti, 1990, p. 46.
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care afirma categoric cd ,,popor ce veacuri de-a randul a luptat pentru lege,
romanii au identificat religia cu nationalitatea si-i socotesc strdini pe toti cei
ce nu sunt de legea neamului romanesc, strdini §i chiar mai putin curati, mai
prejos de noi™. Pentru Eminescu religia este un dat peste care nu se poate
schimba oricum, el respingand diversele forme de convertire. Mai mult,
prozelitismul care Incearcd si modifice realitdtile religioase din Roméania
trebuia combatut cu toatd vigoarea. Ortodoxia avea rolul ei specific, alaturi de
latinitate, in destinul romanilor: ,,Noi, poporul latin de confesiune ortodoxa,
suntem in realitate elementul menit a incheia lantul dintre apus §i rasarit;
aceasta o simtim noi ingine, se simte In mare parte in opinia publica
europeand, aceasta o voim si, dacd dinastia va impartasi directie de miscare a
poporului roménesc, o vom si face. Oricat de adanci ar fi dezbinarile ce s-au
produs in timpul din urma in tara noastra, cand e vorba de legea parintilor
nostri, care ne leagad de Orient, si de aspiratiunile noastre, care ne leaga de
Occident si pe cari sperdm a le vedea Intrupate in dinastie, vrajmasii, oricare
ar fi ei, ne vor gasi uniti si tot atdt de tari In hotararile noastre ca si in
trecut”™.

Desi schitate in doar céteva articole, ideile eminesciene vor avea o
posteritate formidabila. Ele exprimad foarte clar legatura care exista intre
identitatea nationald roméneasca si ortodoxie, facand-o astfel parte din
sufletul national, Tmpreund cu latinitatea. Religia ortodoxa are deopotriva
valoare politicd, istoricd si morald pentru neamul romanesc, pastrarea i
dezvoltarea ei devenind o datorie obligatorie, de fiecare zi, la care trebuie sa
participe toti romanii. El criticd extrem de dur pe liberalii liber cugetatori:
,,Cine-o combate pe ea (Biserica Ortodoxa) si ritualele ei poate fi cosmopolit,
socialist, nihilist, republican universal si orice i-o veni In minte dar numai
roman nu ¢”*.

Aceste idei vor deveni dominante in perioada interbelica, si datorita
»coacerii” lor la inceputul veacului XX de o serie de personalititi de exceptie.
Cel care va demonstra cu datele istoriei rolul bisericii ortodoxe in viata
nationald a roméanilor este Nicolae lorga, in a sa Istorie a Bisericii Romdnesti,
publicati in 1908, la comanda Ministerului de Instructie*®. in prefata de la
editia I se spune: ,,Nimic nu poate fi mai folositor pentru ca preotii nostri sa
inlature anumite ispite, pentru ca ei sa cultive anumite indeletniciri potrivite
cu demnitatea si chemarea lor, nimic nu poate fi mai priincios pentru a-i face

43 Infiintarea unei mitropolii...”, in Mihai Eminescu, Orfodoxia, antologie de Fabian
Anton, Cluj-Napoca, 2003, p. 28.

* Ibidem, p. 36.

4 Liber cugetdtor, libera cugetare, in Ibidem, p. 96-100.

4 Momentul in care s-a ficut comanda din partea autoritatilor pentru o asemenea carte este §i
el semnificativ pentru chestiunea pe care o discutim azi.
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sd inteleagd marea misiune culturald, sociald si nationald care li se impune,
legatura stransd ce trebuie sd o pastreze cu poporul, cultul de arta si carte cu
care sunt datori, mandria la care au drept indatd ce vor urma bunele traditii,
decat privelistea unei vieti organizate, aproape milenare, in cursul careia
Mitropolitii, Episcopii, Egumenii si asa de adesea ori i smeritii calugari ori
umilii preoti de mir au dat poporului, ei singuri aproape, toatd invatatura, au
inzestrat neamul cu o limba literard, cu o literatura sfantd, cu o artad in
legatura cu gustul si nevoile lui, au sprijinit statul fara sa se lase a fi inghititi
de dansul, au calauzit neamul pe drumurile pamantului fara a-si desface ochii
de la cer si au ridicat mai sus toate ramurile gospodariei romanesti — dand
istoriei noastre carturari, caligrafi, sculptori in lemn, argintari,oameni de stat,
ostasi, mucenici si sfinti”*’. Dupa cum lesne se poate observa un intreg
program de regenerare a vietii bisericii era indreptatit prin recursul la istorie.

Un alt moment de referintd din viata religioasd romaneasca de la
inceputul secolului XX 1l reprezinta aparitia unei exceptionale generatii de
viitori demnitari ai Bisericii, in frunte cu Iuliu Scriban, Visarion Puiu si
Vartolomeu Stdnescu. Bine scoliti, cu lecturi profunde, ei vor incerca
schimbarea situatiei nu prea grozave a Bisericii Ortodoxe din acea perioada.
Asupra lor vom reveni pe parcursul studiului, oprindu-ne pe scurt la discursul
de referintd pe care Vartolomeu Stinescu (pe atunci arhiereul Vartolomeu
Bacaoanul) l-a tinut pe 4 noiembrie 1912 cu ocazia instaldrii sale ca
administrator al Cassei Bisericii. Principala problema pe care o pune
arhiereul ortodox este ce urméreste Biserica in viata popoarelor™. Primul si
cel mai important scop este cel ,,ceresc al mantuirii” la care se adauga insa si
doua scopuri sociale, ,,care intereseaza deopotriva si pe cei ce cred, si pe cei
ce nu cred”, care sunt: pastrarea unitatii sufletesti a rasei si indreptarea
poporului citre o viata morala®.

Vartolomeu este convins ca ,peste tot si intotdeauna, constiinta
religioasd s-a confundat cu constiinta nationald a popoarelor. Si acolo unde
nu a existat o constiintd nationald unica, acolo natiunea n-a putut sa faca un
intreg organic™’.

In ceea ce priveste al doilea aspect, ,,nici un sistem de morali nu poate
sd patrundd fiinta omeneascd cu acea putere, cu care o patrunde morala
Bisericii crestine; pentru ca, nici un sistem de morald nu este intemeiat pe un
scop moral mai inalt, pe o dragoste de aproapele mai curata si pe izbanzi mai

47 Nicolae Iorga, Istoria Bisericii Romdnesti si a vieii religioase a romanilor, editia a Il-a,
vol. I, Bucuresti, 1928, p. 4.

8 Cuvéntarile tinute cu ocazia instalarii P.S. Vartolomei Bécdoanul ca administrator al
Cassei Bisericii in ziua de 4 noiembrie 1912, Bucuresti, 1913, p. 13.

¥ Ibidem, p. 13-14.

> Ibidem, p. 16.
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desavarsite impotriva slabiciunilor §i imperfectiunilor omenesti, ca morala
predicata de Sf. Biserici a crestinilor™'.

Inspirat din crestinismul social francez, Vartolomeu atribuie astfel o
mareatd misiune Bisericii, care depaseste cadrul stramt pe care statul liberal i-
| trasase, Biserica fiind partenera statului in opera de dezvoltare a poporului
si, de multe ori, superioard acestuia®>. El doar afirmi o situatie ideala, fara sa
spunad precis care sunt cdile prin care sd se ajunga la ea.

Cele trei discursuri prezentate mai sus pot fi considerate modele
esentiale in intelegerea legaturii profunde care se va face intre natiune si
religie 1n anii ce vor urma, in afirmarea ortodoxiei ca religie unica a neamului
roméanesc. Vazutd de multi ca un bloc conceptual, aceastd idee are totusi
multiple nuante si evolutii, doar un tip particular de lecturd favorizand
tendintele de tip totalitar. Varietatea unghiurilor de abordare se evidentiaza
tocmai in atitudinea fatd de ,,secte”, care, dupd cum am spus, devin la
inceputul secolului XX o problema pentru autorititile Vechiului Regat.
Inceputul primului rizboi mondial gisea, asadar, viata religioasi din
Romania intr-o stare de tensiune, pe care evenimentele ulterioare o vor
acutiza.

Evolutia ,sectelor” in perioada democratici a Romainiei Mari
(1918-1938)

Amplele miscéri de populatie care au avut loc pe teritoriul romanesc
in anii primului rdzboi mondial si greutdtile de tot felul au favorizat
considerabil raspandirea unor noi credinte. Taranul mobilizat in armata, rupt
de mediul relativ izolat in care se afla, vine in contact nemijlocit cu
persoanele si ideile cele mai diverse, fiind influentat intr-o masurad mai mare
sau mai micd. Un exemplu in acest sens este dat de Constantin Cuciuc care
discutd cazul unui soldat care ,(fiind intr-un lagdr prizonier si citind
Evanghelia i-a placut sa fie adventist, fard si fie indemnat de nimeni™>. Un
alt caz amintit de autorul invocat este cel al unui soldat din Pancesti, Vaslui,
casdtorit cu o rusoaicd adventistd, care va dovedi o remarcabild vocatie
misionard in satul sau’*. Si crestinii dupa Evanghelie vor fi foarte activi in
aceasta perioada, dezvoltandu-si considerabil activitatea in zona Moldovei in
perioada refugiului®. Odati intorsi acasi, fostii soldati vor converti mai intai
sotia si copiii, conform spiritului patriarhal din satele roméanesti, continuand

1 Ibidem, p. 17.

32 Ibidem, p. 14-16.

%3 Constantin Cuciuc, op. cit., p. 32.
34 Ibidem.

>3 Ibidem, p. 44.
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mai apoi cu alte rude, fapt relevat de listele de ,,sectanti” din satele romanesti
care erau intocmite periodic din diverse motive™.

Pentru autoritatile romanesti, pericolul ,,sectar” nu a venit in perioada
razboiului din partea grupurilor autohtone, totusi nesemnificative numeric.
Mai mult, acestea vor incerca sa elimine orice urma de suspiciune in ceea ce
priveste lipsa de loialitate fata de statul roman. Cel mai bun exemplu este cel
al adventistilor, adesea suspectati de stat din cauza atitudinii lor fatd de
serviciul militar. Pentru a nu exista nici o indoiald, in 1914 Petre Paulini
trimite o circulard tuturor comunitatilor adventiste din Roméania in care-i
indemna pe coreligionari sa-si indeglineasoé congtiincios obligatiile militare,
facand uz de arma chiar si simbdta’’. Aceastd apropiere de stat si incercarea
de a evita pe cat posibil diferentele dintre morala religioasd adventista si
interesul statului va fi o caracteristicd a gruparii conduse de Paulini si 1n anii
ce vor urma, fapt care va favoriza recunoasterea ei de stat, in dauna altor
grupdri adventiste (adventistii reformisti).

Principalul pericol vor fi considerati soldatii rusi prezenti pe frontul
din Moldova si acele persoane care vin la noi mai ales din sudul Ucrainei
(regiunea Odessa), o zond extrem de pestritd din punct de vedere confesional
cu un numar impresionant de ,,secte”, multe dintre ele inexistente in Vechiul
Regat. Propaganda religioasda a acestora s-a Impletit cu agitatiile
revolutionare care zguduiau tot mai mult imperiul tarilor. Cum multi dintre
acesti sectanti fuseserd persecutati de autoritdtile ruse, ei au aderat cu
entuziasm la revolutie. In aceste conditii se formeaza un alt stereotip care va
veni adesea 1n discutie cand vine vorba de ,secte”, anume comunismul
acestora, aspect asupra cdruia vom reveni.

Modul in care autoritatile romanesti monitorizau activitatea soldatilor
rusi, inclusiv manifestarilor lor pe taram religios, poate fi exemplificat prin
situatia din orasul Galati, centrul miscérilor de populatie din sudul Moldovei.
Aici sunt semnalate la sfarsitul anului 1917 mai multe situatii prin care
soldatii rusi in retragere au facut propagandd unor secte, avand in subtext
lupta Tmpotriva ordinii legal instituite, cerdndu-se interventia hotdrata a
politiei dar si a reprezentantilor Bisericii. Respectivii soldati se pronuntau
pentru o bisericd fard preoti, fapt considerat extrem de grav, deoarece in
Roménia de atunci preotul era privit ca un functionar al statului>®.

%% Poate fi dat drept exemplu tabelul nominal cu cei 53 de adventisti din comuna Malusteni,
judetul Covurlui, Intocmit in ianuarie 1940, unde cele 10 familii trecute se afld in diferite
grade de rudenie (Directia Judeteand a Arhivelor Nationale Galati — D.J.A.N.G., fond
Prefectura Judetului Covurlui, dosar 4/1940, f. 2).

37 Constantin Cuciuc, op. cit., p. 32.

¥ D.J.AN.G., fond Prefectura judetului Covurlui, dosar 6/1918, f. 5-6.
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Unirea Basarabiei cu Roménia la 27 martie 1918 aducea, din punct de
vedere bisericesc, o multime de probleme statului roman. Era vorba in primul
rand de prezenta unei ortodoxii diferit organizate de cea din Vechiul Regat,
puternic rusificatd. Alaturi de acestea se manifestau o multime de ,,secte”,
parte rupte din ortodoxie, parte rezultat al diverselor misiuni religioase™,
parte expresii ale diverselor populatii instalate de tari pe teritoriul
basarabean®. Unele din ele functionau si pe teritoriul Vechiului Regat, altele
erau necunoscute. Si statutul lor juridic era diferit. Unele erau interzise
(inochentistii, duhobortii, hristoseii, molocanii, scapetii, hlistii), altele aveau
libertatea de exercitare a cultului (lipoveniim), in timp ce altele se bucurau de
o pozitie chiar mai buna decat gruparile coreligionare din dreapta Prutului
(stundo-baptistii). Acestia din urma, prin Legea cultelor strdine din 27 martie
1879, aveau dreptul sa-si exercite in mod liber credinta. Mai tarziu au fost
recunoscute de autoritatile ruse doud comunititi cu dreptul de persoand
juridicd de drept public, una la Chisinau iar alta la Tarutino®®. Faptul ¢ multi
dintre membrii acestor grupdri erau alogeni considerati in general ostili
Romaniei Mari (rusii, bulgarii, ucrainenii, evreii) si asocierea unora dintre
acestea cu comunismul (in special duhobortii) va face ca ele sa fie privite
permanent cu suspiciune si sa afecteze si evolutia unor comunitati precum
lipovenii, integrate si tolerate de societatea romaneasca.

Situatia s-a complicat si mai mult In domeniul religios odatd cu
revenirea Transilvaniei, Banatului si Bucovinei la patria-mama. La fel, o
organizare religioasd radical diferitd de cea din Regat si multitudinea
confesiunilor existente au ridicat probleme extrem de mari autoritatilor de la
Bucuresti. Lasdnd la o parte cultele ,istorice”, in fostele provincii
habsburgice activau un numar mare de ,,secte”, la fel impartite in recunoscute
(baptistii) sau nerecunoscute (nazarinenii®). Comunititile baptiste din Ardeal

> n jurul anului 1730 in Rusia a activat o misiunea a quakerilor, din care a rezultat ulterior
secta duhobortilor. Mai tarziu, tarul Alexandru I a sprijinit actiunile Societatii Biblice
Britanice in Basarabia. Pentru crestinarea evreilor din provincie a fost infiintatd in 1881 la
Chisinau ,,Mildmay Mission”, care a actionat si in randurile celorlalti locuitori din Basarabia,
contribuind la dezvoltarea evanghelismului §i a unor miscari in randul evreilor precum
Israilul cel nou, condusa de Iosif Rabinovici (Vasile Ispir, op. cit., p. 282, 329; Constantin
Cuciuc, op. cit., p. 43).

% Mai ales germanii, colonizati in numir mare in sudul Basarabiei si sudul Crimeii.

61 Au primit acest drept din partea guvernului rus pe 17 aprilie 1907 (Vasile Ispir, op. cit., p.
316).

%2 Ministerul Culturii si Artelor, Repertoriu de dispozitii privitoare la regimul asociatiilor
religioase, Bucuresti, 1934, p. 8.

8 Au fost opriti prin decizia nr. 12548/1868 a Ministerului de Culte maghiar (Vasile Ispir,
op. cit., p. 143).
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au primit prin legea din 1895 statutul de persoane juridice de drept public®,
fiind prima comunitate neoprotestanti care se ridica la un stadiu superior. in
anii care vor urma, comunitatea baptista, devenitd datorita aportului noilor
provincii cea mai importanta dintre ,,secte”, va fi ,Jocomotiva” care va trage
celelalte comunitdti neoprotestante in lupta pentru recunoastere din partea
statului romén si de aceea vom reveni asupra ei.

Dupa cum am afirmat deja, In continuare ne vom axa investigatia pe
doud aspecte: politica statului roman fatd de cultele ,,noi” si atitudinea
Bisericii Ortodoxe fatd de acestea, fara a insista pe evolutia fiecarui cult in
parte. Inainte de a discuta separat cele doud aspecte enuntate, trebuie si
facem o serie de preciziri cu caracter general. In primul rand e vorba de
evolutia ascendentd a fenomenului ,,sectar”, numarul membrilor acestor
grupari crescand in mod constant. In 1932 cifra vehiculatd intr-un raport al
Congresului National Bisericesc al Bisericii Ortodoxe Roméane era de 39.472
de ,,sectanti” din care:

- 24.162 baptisti

- 4.118 adventisti

- 922 milenisti

- 318 tudoristi

- 260 pocaiti

- 266 crestini dupa Evanghelie

- 1.218 evanghelisti

- 141 inochentisti

- 300 studenti in Biblie

- 7 metodisti

- 463 molocani

- 485 nazarei

- 344 duhoborti

- 496 penticostali65 .

Afard de acestia mai erau un numar de grupdri cu numadr neprecizat de
persoane si 228 de ,,aconfesionali”, care nu era obligatoriu sd nu aibd o
religie, ci ca ea si nu fie recunoscuti®.

Am ales special aceasta statisticd, deoarece ea mai arata cateva lucruri
interesante. Dupa cum se poate vedea, ,,sectele”, care sunt una si aceeasi
organizatie, sunt impartite in fapt in mai multe grupuri considerate secte de
sine statdtoare (milenisti — studenti in Biblie, evanghelisti — crestini dupa

% Ministerul Culturii si Artelor, op. cit., p. 8.

%5 Patriarhia Romén3. Consiliul Central Bisericesc, Congresul National Bisericesc, sesiunea
octombrie 1932, Bucuresti, 1933, p. 129-130.

% Vezi mai jos discutia despre ce inseamni ,,aconfesionali” in limbajul epocii.
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Evanghelie, nazarei — pocaiti), dovedind slaba cunoastere de catre Biserica
Ortodoxa Romana a profilului unor ,,secte” in perioada in care este redactat
materialul din care am citat, dar si confuzia in care se aflau ,,sectantii”, care
nu stiau sa-si defineasca cu precizie identitatea religioasa, datele de mai sus
fiind culese pe baza declaratiilor acestora. De altfel, nici autoritdtile statului
nu erau in epocd mai lamurite®’, acum aparand noi misciri religioase fata de
cele de dinainte de 1918, dintre care cele mai importante se vor dovedi
penticostalistii s1 Martorii lui Iehova (studentii in Biblie, milenistii).

Ce este extrem de interesant in aceastd perioadd este aparitia unor
miscari izvorate direct din sanul Bisericii Ortodoxe Romane. Una dintre ele
este mentionatd in statistica de mai sus sub numele de tudoristi, prin aceasta
intelegandu-se adeptii preotului Tudor Popescu de la biserica Cuibul cu
Barza din Bucuresti®®. De numele preotului Popescu este legat inextricabil si
cel al Iui Dumitru Comnilescu, tandr teolog ortodox care initiazad o noud
traducere a Bibliei in limba romana, aparutd in 1921. Din cauze asupra cérora
nu e locul sa insistdm aici, gruparea celor doi se va desparti de Biserica
Ortodoxa, capatand un profil protestant, gasindu-si afinitdti puternice cu
crestinii dupa Evanghelieﬁg. Este important de amintit activitatea celor doi,
deoarece acestia vor devenii eroii prin excelentd a hagiografiilor
neoprotestante, deoarece a fost un fapt exceptional ca un preot si un teolog
(devenit calugdr) ortodocsi sd cunoasca ,,trezirea” neoprotestantd. Mult timp
ei vor fi adusi drept suprema dovada a ,,slabiciunii” si ,,neputintei” bisericii
ortodoxe’”.

7 In decizia nr. 114119/11.889/1933 sunt enumerate urmdtoarele asociatii religioase:
adventistii de ziua a 7-a, baptistii, crestinii dupa Evanghelie, Asociatia internationala a
studentilor in Biblie, Milenistii, Martorii lui Iehova, Penticostalistii, Biserica lui Dumnezeu
Apostolica, nazareii, inochentistii, hlistii, adventistii reformisti i secerdtorii. Dupa cum se
poate vedea, confuzia cea mai mare era in ceea ce priveste pe iehovisti, care-si schimbau des
numele pentru a putea intra in legalitate.

% Despre opiniile teologice ale lui Teodor Popescu si reactiile unor fete bisericesti, vezi Gh.
Silvan Becescu, Cu prilejul discutiilor in jurul chestiunii preotului Tudor Popescu, in
,,Dimineata”, an XXI, nr. 1676, 19.01.1924

% fn decembrie 1923 biserica Cuibul cu barzi este inchisa, iar pe 16 ianuarie 1924 preotul
Tudor Popescu este caterisit. in 1925 era infiintata asociatia ,,Crestinii dupa Scripturd” care,
prin adresa 28426/2913/1932 era autorizata sa functioneze provizoriu in Bucuresti.

" Vezi Alexandru Miianu, Viata si lucrarea Iui Dumitru Cornilescu, passim

(http://www.crestinul.ro/carti.htm). Dumitru Cornilescu si-a descris evolutia spirituala in

Cum m-am intors la Dumnezeu. latd cateva pasaje relevante: ,,Nu cunosteam insa calea

mantuirii. Nu stiam ce sa fac ca sa nu merg in iazul cu foc. Am cercetat mai departe. Cand am

ajuns la versetul acela din epistola catre Romani, care spune ca: ,, foti sunt socotiti neprihaniti

fara plata”, am zambit si am zis: ,,Ce ciudat! Cartea asta e plind de lucruri care se bat cap

in cap. Pand acum am vazut ca tofi sunt pacatosi, osanditi si mearga in foc si acum deodatd
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Politica statului roman fata de ,,secte” in perioada 1918-1940

,Ministerul Cultelor are controlul asupra tuturor cultelor si
credintelor, libertatea nu exclude controlul si baptistii, daca sunt cetateni
loiali, trebuie sa ajute ca sa disciplindm tara si s-o ferim de orice prime;j dii”".
Acest raspuns la un memoriu adresat de baptisti autoritatilor statului in
19347 defineste credem cel mai bine filosofia care a stat la baza politicii

iatd-i pe toti «socotiti neprihaniti fara platay. Care e deosebirea?”’ Si, citind mai cu luare aminte
versetul acesta, am vazut ca era si e o deosebire.

Da, ,,socotiti neprihaniti fard platd", dar prin credinta in sangele lui Isus Hristos, pe care
Dumnezeu L-a dat ca jertfa de ispasire pentru pacate. ,,A”, mi-am zis, ,,Domnul Isus a murit
pentru pacate. E adevarat?”. Invitasem la scoald ca el a murit pentru pacatele intregii lumi (1 Ioan
2.2). Dar la ce-mi foloseste mie lucrul acesta, cand eu sunt un pacatos si pacatele mele nu sunt
iertate? Dar, dacd a murit pentru pacatele intregii lumi”, mi-am zis eu, ,,a murit pentru pacatele
mele, fiindca si eu sunt unul din lume”. Oricum ar fi, vad din cartea aceasta ca este o iertare a
pdcatelor, ca Domnul Hristos a murit si pentru mine, deci iertarea aceasta e si pentru pacatele
mele. Slavda Domnului! Daca voi zice lui Dumnezeu: ,,Doamne, eu nu cunosc decat cartea
aceasta. Tu ai zis ca e Cuvantul Tau. Eu am citit in ea ca Domnul Hristos a murit pentru mine, am
luat iertarea pentru mine. Dacd ma vei osandi, nu-i vina mea, fiindca am crezut ce spune Cuvantul
Tau.” Si asa am luat pentru mine iertarea pacatelor.

Acesta a fost cel dintai pas. Al doilea pas a fost cand am descoperit cd n-aveam un Mdntuitor
mort, ci un Mdntuitor viu, cu care puteam intra in legaturd. El a murit pentru pacatele
noastre, dar a si inviat ca sd ne faca neprihaniti. Si acum e un Mantuitor viu. ,,Bun”, mi-am zis,
tocmai asta e ce-mi trebuia, Tmi place sa am o persoana vie, careia sa-i pot vorbi". Dar cea mai
mare bucurie a mea a fost cand am descoperit ca El este nu numai un Prieten viu, caruia ii
pot vorbi, ci cd in Mantuitorul cel viu am puterea sa birui pacatul, pentru ca El a frant
puterea vrajmasului prin invierea Lui. Daca lucrul acesta e adevarat, vreau sa-1 iau pentru
mine insumi, fiindca nu mai vreau s traiesc in pacatul care a omorat pe Mantuitorul meu.
Eu imi inchipuiam ca pacatul face parte din firea noastra, ca nu puteam altfel, ca trebuie sa
pacatuim. Ce bucuros am fost cand am descoperit cd existd o astfel de putere care biruie pacatul.
Astfel L-am luat ca Mantuitor viu al meu. Cel din urma pas a fost cand am descoperit ca El e
si Domn. Domn inseamna stapan. El e stdpan, iar noi suntem robi. Noi nu mai suntem ai
nostri, ci suntem ai Lui cu tot ce avem si cu tot ce suntem. Cand am vazut cd apostolul
Pavel era un rob al lui Isus Hristos, am zis: ,,daca apostolul Pavel era un rob, cu atit mai mult
trebuie sa fiu eu rob”. Si asa L-am luat ca Domn si Stapan al meu, care n-are decat sa
porunceascd, iar eu sa ascult. Si ce Domn si Stdpan minunat e El, céci te poti increde deplin in El.
Asa m-am Intors la Dumnezeu. Acum stiam ca eram nascut din nou, un copil al lui Dumnezeu.
Stiam ca de acum trebuia ca toate sd se innoiasca in viata cea noud. Si cel dintai lucru pe care ar
trebui sa-1 innoiesc a fost traducerea Bibliei, la care lucram. Caci imi ziceam: ,, Traducerea de
pand acum e facutd de omul cel vechi. Eu sunt un om nou si trebuie sa am o noua traducere
facuta de omul cel nou. Am inceput traducerea din nou, dar acum nu mai citeam Biblia cu
intrebarile de mai inainte, cand ziceam: Se poate? Sa fie adevarat? etc., ci cu alte intrebari, si anume:
Am eu ce spune cartea aceasta? Sunt eu ce spune ea? Daca nu, de ce nu sunt si de ce n-am? Daca da,
slava Domnului!” (http://www.crestinul.ro/carti.htm, Internet)

™ Ministerul Cultelor si Artelor, Repertoriu de dispozitii privitoare la regimul asociatiilor
religioase, Bucuresti, 1934, p. 13.

2 Memoriul nr. 59.306/6.440 din 1934 (ibidem).
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religioase a statului liberal roman in perioada interbelicd. Efortul de
,»disciplinare” a tarii era un rezultat al noilor realititi pe care le prezenta
Roméania Mare, cu numarul mare de minoritati etnice si religioase, cu
organizarile juridice extrem de diferite ale diverselor provincii. Din pacate,
proiectul unificarii societdtii romanesti in spirit civic, in cadrul céareia sd nu se
mai faca diferentieri nationale, a fost un esec, fapt care se datoreazd mai
multor cauze.

In toate declaratiile ficute in perioada 1918-1920 s-a subliniat ci noua
Romanie urma sa fie si mai democratica, toti cetatenii, ,,fard deosebire de
rasd sau religie”, avand asigurate ,,egalitatea deplind a drepturilor, libertatilor
politice si religioase ale tuturor cetatenilor ei””. Cu ocazia discutiilor in jurul
tratatului cu Austria, Ion I. C. Bratianu declara: ,In conformitate cu aceste
principii, guvernul regal, de acord cu reprezentantii Transilvaniei, Basarabiei,
Bucovinei, au hotarat, deopotriva, sd asigure pe tot cuprinsul noului Regat
drepturile s1 libertdtile minoritatilor, printr-o largd descentralizare
administrativd de naturd sa garanteze populatiilor alogene libera lor
dezvoltare in ce priveste limba, invatimantul si exercitarea cultului lor””*.
Acest lucru trebuia garantat prin vointa libera a societdtii roméanesti si nu prin
impuneri din afard. Cu aceeasi ocazie, lonel I.C. Bratianu arita: ,De o
manierd generald, Romania este gata sd accepte orice dispozitie pe care
statele care fac parte din Liga Natiunilor ar admite-o pe propriul lor teritoriu
in aceastd privintd. In alte conditii, Romania nu ar admite in nici un caz
interventia guvernelor strdine in aplicarea legilor sale interne [...]. Romania
nu ar subscrie la stipulatii care i-ar limita drepturile de stat suveran si in
aceastd ordine de idei, ea considera ca drepturile statelor sunt aceleasi pentru
toti [...]. In spetd, o interventie striini, care nu acorda nici o libertate in plus
fatd de cele pe care statul romadn este hotdrat sd le garanteze tuturor
cetdtenilor sdi, ar putea compromite opera de fraternizare pe care Guvernul
roman o are in vedere. Pe de altd parte, anumite minoritati s-ar considera
scutite de orice recunoastere fatd de stat, care conteazd In mod precis pe
dezvoltarea acestui sentiment pentru a cimenta fraternitatea nationalitatilor;
pe de altd parte, se da nastere unui curent care tinde sa creeze doud categorii
de cetateni 1n acelasi regat; unii increzdtori in solicitudinea statului, altii
dispusi sa-i fie ostili i s caute protectie In afara granitelor. Istoria dovedeste

7 Arhivele Statului din Romania, Minoritdtile nationale din Romdnia, 1918-1925, Bucuresti,
1995, p. 146 (Procesul verbal al celei de-a opta sedinte plenare a Consiliului Suprem Aliat in
care s-a discutat proiectul de tratat cu Austria; interventia lui Ion I.C. Bréatianu, presedintele
Consiliului de Ministri al Romaniei, privind minoritatile).

" Ibidem, p. 147.
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ca protejarea minoritatilor conceputd de asemenea manierd a contribuit mai
mult la slibirea statelor decat la consolidarea lor””.

Prevederile referitoare la minoritati cuprinse in proiectul de tratat cu
Austria’® au starnit reactiile opiniei publice romanesti, care considera ca
astfel era stirbitd suveranitatea nationald si se creau discrimindri intre
cetitenii aceluiasi stat’’. Grupuri etnice sau religioase se vor folosi de
prevederile tratatelor de pace in sensul celor anticipate de lonel Bratianu si
vor denunta permanent forurilor internationale ,,persecutiile” la care erau
supuse din partea autoritatilor romane, ascunzand prin aceasta refuzul de a
accepta autoritatea statului romén si dorinta de a pastra o serie de privilegii, a
caror eliminare o calificau ca ,,roméanizare fortata”.

La fel de adevarat este ca nici statul roman nu era dominat de un
autentic spirit democratic, conducatorii romani fiind tentati sd impuna acelasi
control care existase asupra societdtii Tnainte de 1918. Tentatia cresterii
puterii statului si manifestirile secesioniste ale diverselor minoritati’® vor
crea o stare de tensiune care se va dovedi nefastd consoliddrii In spirit
democratic a societdtii romanesti interbelice si va compromite ideea
promovarii principiilor de autonomie si de subsidiaritate si, mai ales, o
egalitate deplind In fata legii. Acest lucru poate fi verificat foarte bine in
domeniul religios, unde, in pofida eforturilor de a se crea un cadru unitar de
functionare al tuturor cultelor religioase, vor exista de facto numeroase
exceptii.

Principiile de la care s-a pornit in organizarea vietii religioase a
Romaniei Mari au fost respectarea libertatii de constiinta $i a unei autonomii
crescute a cultelor 1n raport cu statul, pe baza lor urmand a se elabora un
cadru unitar de functionare al tuturor confesiunilor religioase. In acelasi timp
unii oameni politici vor pastra in minte ideea unei Biserici, simplu
departament al statului. Amestecul diverselor principii este demonstrat de
Legea Cultelor din 1928, care este departe de a crea un cadru unitar de
organizare si functionare a tuturor cultelor din Roméania. De fapt, situatia

"3 Ibidem.

® Ibidem, p. 167-173 (Tratatul de pace intre Puterile Aliate si Asociate, pe de o parte, si
Austria pe de alta parte, prin care se ratifica unirea Bucovinei cu Romania, incheiat la Saint
Germain en Laye la 10 septembrie si semnat de guvernul roman la 9 decembrie; prevederile
referitoare la minoritati cuprinse in Tratatul de Pace).

" Vezi declaratiile Iui Iuliu Maniu din 16 iulie 1919 (ibidem, p. 162), ale lui Al. Vaida
Voevod din 8 noiembrie 1919 (ibidem, p. 166) sau diversele articole din epoca (ibidem, p.
160-162).

8 Cele dous aspecte sunt complementare si impreund contureazi profilul epocii. Istoricii au
tentatia sd le trateze In mod separat, unii subliniind lipsa de loialitate de care minoritarii au
dat dovada fatd de statul roman, in timp ce altii denuntd ,nationalismul furibund” al
romanilor.
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cultelor din perioada interbelica nu are la baza o anumita viziune, ci este mai
mult consecinta unor relatii de putere. Acolo unde statul detinea deja
controlul si nu exista vreun interes din partea unor organisme internationale,
statul a fost tentat sd& mdreascd permanent acest control. Cazul cel mai
elocvent este cel al Bisericii Ortodoxe, care a primit la inceputul epocii
interbelice o libertate nesperata fnainte de 1918, pe care autoritatile statului
vor cauta mai apoi permanent sa o limiteze. Acolo unde presiunile externe au
fost mari (cazul cultelor maghiare’) si au existat interese politice puternice
(relatiile cu Vaticanul®) libertitile acordate au fost mai mari. A rezultat astfel
un mozaic de situatii particulare care au stirnit numeroase nemultumiri. El
era expresia unui stat ,slab”, care cauta sd compenseze lipsa de autoritate
asupra unor culte cu cresterea controlului asupra altora, neavand forta, si din
pricina presiunilor externe, sd impund un set de reguli pentru toti.

In cazul ,sectelor” situatia este la fel de confuzd, documentele
consemnand deopotriva actiuni in sensul acordarii unei mai mari libertati de
exprimare acestora, dar, in acelasi timp, si actiuni contrare, de combatere sau
cel putin de pastrare a lor 1n stadiul de dinainte de 1918. Evaluarea istoricului
in aprecierea faptelor este si mai mult complicatd de aparifia in aceastad
perioada a conflictului intre doud viziuni diferite asupra relatiilor biserica-
stat. Pe de-o parte avem traditia europeand care spune ca statul trebuie sa
exercite o oarecare forma de ,,politie” in domeniul religios, pe de alta parte
rolul important pe care Statele Unite ale Americii il capata in viata politica
internationala face ca ideea unei absolute libertati religioase si a
neamestecului statului in chestiuni privind religia sd devind o chestiune din
ce in ce mai des luatd in discutie. Marea putere de peste ocean, care a gazduit
de-a lungul vremii pe toti dezmostenitii Europei, va deveni obiectul
sperantelor ,,sectelor” din Europa in vederea obtinerii statutului de cult
religios.

Galati

7 In acest sens este elocvent raportul Misiunii Unitare Americane (Sidney B. Snow, Joél M.
Metclaf si Edward B. Witte) intitulat ,, Transylvania under the rule of Romania”, inaintat
Secretariatului Ligii Natiunilor de catre Liga pentru protectia Minoritdtilor din Romania cu
sediul la Budapesta privind situatia ungurilor de confesiune unitard din Romaéania in
primdvara anului 1920 (Minoritdtile nationale din Romdnia, 1918-1925, p. 428-449).

% fn cazul situatiei ,,privilegiate” a Bisericii Catolice, alituri de presiunile catolicilor
maghiari §i interesele romanilor uniti, a existat interesul pastrarii unor relatii bune cu
Vaticanul, menite sa serveasca interesele politicii externe romane (vezi Ministerul Afacerilor
Externe al Romaniei, Romdnia-Vatican. Relatii diplomatice, vol. 1, 1920-1950, Bucuresti,
2003, 368 p).
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