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ARABII ŞI ISLAMUL PÂNĂ ÎN SECOLUL AL XIII-LEA 

I. Muhammad şi geneza islamului 
 

The Arabs and the Islam until the 13th Century 

Mohammed and the Genesis of the Islam 
 

On 16th of July, 622, due to the persecutions he was subjected to by 
the advocates of the old cults, Mohammed left Mecca and sheltered in 
Medina. The day has a very special meaning for all the Muslims: it marks 
the beginning of the new era, the Hegira. Historically, the date of July, 16th 

is the start of a fulminating political and military itinerary, whose climax is 
the forming of the Great Arabian Caliphate. The origin of this empire must 
be understood through the viewpoint of the conditions of the preislamic 
Arabian world. It is undoubtedly connected with the new religion preached 
by Mohammed.  This article tackles with the situation of the Arabian 
Peninsula between the preislamic period and Mohammed’s death, 
identifying the main premises of the new political and religious Islamic 
frame and the genesis of the phenomenon. The first part of this article, The 
Arabian Peninsula and the Preislamic Arabians, analyses the geographical 
and climatic elements of Arabia, its economic and social structures, 
spiritual trend developed in the communities living in the peninsula. The 
second part, Mohammed and the Islamism, describes the ways in which the 
new religion spread and the impact hat the Prophet’s word had upon the 
Arabian tribes. In 632, at Mohammed’s death, many Arabs from Hedjaz 
adopted the new religion, which represented a decisive accelerator towards 

political unity. The verses of the Koran embody the ideology of the Islam. 
They were written down, in their final form, 15 or 20 years after the 
Prophet’s death. Besides the fundamental religious theme, the existence of a 
good and almighty Allah, the Koran also contains many teachings for social 
organisation, creating new relations between individuals, which finally 
meant the dissolution of the traditional tribal frame. 

 
1. Peninsula Arabă şi arabii preislamici 

 
“Insula arabilor”, Djazirat al-‘arab, cum numesc cu un relativ just 

sentiment al spaŃiului înşişi băştinaşii peninsula în care s-a născut islamul, 
este un teritoriu vast de aproximativ 3 000 000 km2 , înconjurat din trei părŃi 
de mare, iar în a patra despărŃit de continent de un pustiu. Imensul platou 
deşertic Nedjd, care în nord poartă numele de Nefud, iar în sud cel de Rub al-
Hali, domină în asemenea măsură geografia fizică a peninsulei, încât arabul 
evocă în imaginaŃia europeană deşertul, iar deşertul pe arab. Nesfârşitele 
întinderi sunt însă punctate de ochiuri de apă, decorate, în violent contrast cu 
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uscăciunea înconjurătoare, cu o vegetaŃie intensă, tropicală. În centrul şi mai 
ales în vestul platoului Nedjd sunt risipite aceste nenumărate oaze: Nadjran, 
Yathrib, Fadak, Khaybar, Madayn Salih, Tabuk şi altele mai mărunte. Cu 
închipuire simplificatoare îl vedem pe beduin navigând pe indispensabila-i 
cămilă printre dune încinse în căutarea izvorului şi a umbrei palmierului din 
oază. Negreşit, imaginea este dedusă corect din peisajul real şi covârşitor al 
patriei de origine a arabilor, numai că, geografic şi climatic, Arabia este mai 
diversă. Un lanŃ muntos mărgineşte la apus platoul Nedjd, separându-l de 
strâmta şi roditoarea câmpie Tihama, a cărei prelungire septentrională o 
constituie Hedjazul. La miazăzi, Yemenul şi Hadramautul sunt regiuni care 
îşi datorează fertilitatea ploilor musonice. În lungul Golfului Persic se află 
Omanul şi Bahrayanul, unde cresc plante aromate şi odorifere, despărŃite de 
restul Arabiei prin pustiul Rub al–Hali.  

GraŃie climei favorabile şi legăturilor maritime mai lesnicioase cu 
Egiptul, Etiopia şi Ńările aşezate în jurul Golfului Persic, în Ńinuturile 
sudarabice s-au dezvoltat regate şi au înflorit civilizaŃii din vremuri străvechi. 
TradiŃiilor monarhice ale sudului peninsulei i se opun centrul şi nordul ei, 
domeniul beduinilor, în care preeminenŃa o are tribul sau confederaŃia tribală. 
Omogenizând structurile organizării lor, islamul avea să atenueze discrepanŃa 
dintre arabii din nord şi cei din sud, rivalităŃile însă nu le-a putut stinge secole 
de-a rândul. 
 Simbolul “tipului pur”, cultivat cu afecŃiune şi orgoliu, este beduinul, 
creatorul poeziei preislamice, mândria culturală a arabilor din toate timpurile. 
ViaŃa lui materială a fost aspră pretutindeni în Arabia. Cămila îl hrănea cu 
lapte şi carne, îl îmbrăca şi îl transporta. Produsele oilor şi caprelor mai 
atenuau austeritatea nutriŃiei zilnice. Monotonia alimentaŃiei era ruptă din 
când în când de festinuri, unde se consumă delicatese: şopârle, arici, etc. 
Calul, animal de lux, era rar în vechea Arabie, dominată de foame cronică şi, 
uneori, de foamete. ExistenŃa triburilor beduine s-a desfăşurat în 
transhumanŃe largi, care nu depăşeau însă marginile “insulei”  veşnic izolată. 
 O ecologie atât de specifică nu putea să nu modeleze tipuri 
temperamentale şi de conduită morală adecvate. Ele sunt greu de înŃeles 
astăzi: generozitatea, ospitalitatea, vendeta, etc. au avut alt conŃinut, au 
răspuns altor motivaŃii exterioare şi interioare, întru-un sistem de norme de 
comportament profund diferit de cele cu care ne-a acomodat istoria Europei.  

Ceva mai limpede se înfăŃişează credinŃele arabilor preislamici. 
AgenŃii principali ai lumii supranaturale au fost djinn-ii, spirite care 
participau la toate actele oamenilor, influenŃându-le cursul. Cultul cel mai 
răspândit a fost cel al pietrelor, dar şi astrelor, izvoarelor, copacilor li se 
aduceau jertfe. Înrâuriri siriene, se pare, au contribuit la transformarea 
treptată a djinn-ilor şi a pietrelor în zeităŃi; pentru ele se făceau sacrificii, în 
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schimbul cărora idolatrii pretindeau servicii. În linii generale, beduinul a avut 
o slabă concepŃie a divinităŃii, ceea ce va constitui prin indiferenŃa religioasă 
atât un impediment, cât şi o înlesnire a pătrunderii islamului în lumea 
nomazilor din deşert.  
 Închiderea geografică a păstrat societatea beduină în tipare arhaice, 
refractare înnoirilor. Modul ei de trai în epoca anterioară izbânzii islamului, 
epocă a ‘ignoranŃei’ păgâne (djahiliyya), a rămas un punct de referinŃă 
normativ pentru autenticitatea vieŃii arabe, cultivat mai obstinat după ce 
islamul se înstrăinase şi la alte neamuri, “neglijând” originea sa arabă: ca o 
reparaŃie a acestei pierderi, beduinii au fost  instituiŃi ca depozitari ai geniului 
arab, a cărui expresie culturală, poezia, a constituit certificatul ideal al 
identităŃii naŃionale în cosmopolita lume musulmană de mai târziu.  

Se impune însă o disociere foarte răspicată: islamul nu este o creaŃie a 
mediului beduin, el s-a născut la oraş, la Mecca, adevărată “republică 
comercială”, deschisă traficului de mărfuri şi de idei. Tocmai această 
deschidere citadină explica multe laturi în geneza şi istoria noii religii.  
 Oricât de “insular” ar fi fost sentimentul izolării beduinului, el nu a 
fost comun tuturor locuitorilor peninsulei. Nu numai drumurile comerciale 
care străbăteau Arabia, dar şi vecinătatea nemijlocită a regiunilor limitrofe ale 
Palestinei şi Mesopotamiei de Jos au îngăduit pătrunderea influenŃelor 
elenistice, persane, indiene. În secolul al VI-lea, imperiul bizantin, care 
stăpânea Orientul Apropiat mediteranean, şi imperiul sasanid, în ale cărui 
hotare erau cuprinse Mesopotamia şi Iranul, au încercat să–şi extindă 
dominaŃia asupra Arabiei prin triburile seminomade stabilite în vecinătatea 
Siriei, respectiv a Mesopotamiei, unde luaseră naştere adevărate mărci 
imperiale, centre de iradiere a creştinismului ortodox şi nestorian. ComunităŃi 
creştine se mai aflau răzleŃite în câteva  oraşe, singura de oarecare pondere 
vegetând în nordul Yemenului. Triburi evreieşti locuiau în oraşele 
occidentale, mai ales în Khayabar şi Yathrib, unde practicau agricultura. Ca 
şi în cazul creştinismului, audienŃa iudaismului în Arabia secolului al VI-lea a 
fost redusă. Aceste două religii au favorizat totuşi o obscură tendinŃă spre un 
monoteism arab, mai ales în mediu urban. Cu deosebire receptiv la asemenea 
influenŃe a fost oraşul Mecca. 
 Aşezat la răscrucea drumurilor unde se întâlneau caravanele venite 
din Egipt, Siria, Mesopotamia, din zona Golfului Persic şi din Yemen, Mecca 
era şi un important centru de pelerinaj care reunea într-un singur sanctuar, 
Ka‘ba, principalele divinităŃi ale arabilor. Din secolul al V-lea, Mecca se afla 
în stăpânirea tribului Qurayş, care alcătuia aristocraŃia negustorească locală. 
Cadrul organizării, a fost şi aici, în mediul sedentar, ca şi la beduini, tribul cu 
subunităŃile sale. ComerŃul a antrenat însă o pronunŃată diferenŃiere 
economică şi socială, care a slăbit considerabil solidaritatea originară. Tot el 
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a adus prin porŃile deschise ale Meccăi materialul din care s-a alcătuit 
islamul, din capul locului sinteză a elementelor păgâne, creştine şi mozaice. 
Terenul fusese pregătit de o năzuinŃă spre unitate, atât în domeniul religios, 
cât şi în cel al organizării comerciale şi politice. Profetul Muhammad a 
transformat această tendinŃă în realitate dinamică. 
 

2. Muhammad şi islamul 
 

Comparată cu majoritatea fondatorilor de religii, perso-nalitatea lui 
Muhammad are o consistentă istoricitate. Cu toate că acestea, o biografie cu 
contururi ferme nu este posibilă.  

Coranul constituie proba certă a mesajului său religios, cât priveşte 
însă viaŃa şi activitatea sa de om de stat, informaŃiile sunt cu totul nesigure: o 
puzderie de anecdote culese târziu (hadith), care compun tradiŃia musulmană 
a existenŃei sale (sira), fac greu operantă critica istoriografică modernă. Pe 
această temelie şubredă, orientaliştii au schiŃat un profil al profetului cu 
faptele sale, de veracitate însă relativă. 
 Conform tradiŃiei, Muhammad s-a născut în jurul anilor 569-571 în 
familia Banu Haşim a tribului Qurayş. La vârsta de şapte ani a rămas  orfan 
de ambii părinŃi. Bunicul său, Abd al-Muttalib, s-a îngrijt de creşterea sa încă 
doi ani până la moartea sa, apoi orfanul este încredinŃat unchiului sau, Abu 
Talib, al cărui fiu, Ali, viitorul calif, a fost vărul şi tovarăşul de tinereŃe al lui 
Muhammad, înainte de a-i fi discipol şi ginere. TradiŃia consemnează o 
discutabilă călătorie în Siria în tovărăşia unchiului său, unde Muhammad s-ar 
fi familiarizat cu doctrina creştină. Alte date despre formaŃia, cultura şi 
practicile sale religioase lipsesc.  

Prin calităŃile sale negustoreşti, a ajuns omul de încredere al unei 
văduve bogate, Hadidja, cu care s-a şi căsătorit. Mariajul l-a izbăvit de 
sărăcie şi de umilinŃele sociale care i-au însoŃit tinereŃea. Dar, în ciuda 
reuşitei materiale, se pare că Muhammad nu era împăcat. Ceea ce s-a putut 
numi “problema lui Muhammad”, decurge, în parte, din această insatisfacŃie.  
 Fără să părăsească brusc profesia de negustor, Muhammad s-a 
abandonat din ce în ce mai des recluziunilor şi meditaŃiilor pioase. Conform 
tradiŃiei, el a simŃit din ce în ce mai intens vocaŃia profetică: arhanghelul 
Gabriel i-a comunicat că este “apostolul lui Allah” şi i-a poruncit să predice.  

Din prima clipă, Muhammad a precizat apăsat că nu este unul dintre 
nenumăraŃii poeŃi ghicitori, kahin, ai arabilor, inspirat de un djinn, ci că aduce 
cuvântul lui Allah. Spre 610, el împărtăşit viziunile sale Khadidjei, prima 
convertită la islam, căreia îi urmează Ali, Abu Bekr, socrul său, şi ‘Uthman, 
toŃi trei califi după moartea sa. Trei ani mai târziu, revelaŃia a început să se 
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închege şi Muhammad s-a hotărât să lărgească cercul iniŃiaŃilor, adresându-se 
în primul rând qureyşiŃilor. 
 RevelaŃia este conŃinută în Qur’an (“recitare”). Surele, capitole de 
proză rimată şi ritmată, alcătuite din versete, au fost consemnate în scris în 
timpul califatului lui Abu Bakr (632-634) şi fixate definitiv în corpusul 
Coranului în vremea lui ‘Uthman (644-656). Ele nu sunt rânduite cronologic, 
ci în ordinea descrescândă a întinderii lor. O reuşită a orientalisticii europene 
constă în delimitarea principalelor perioade ale “recitării” şi în degajarea 
temelor care domină fiecare dintre aceste etape.  
 De la început, atributele de căpetenie ale lui Allah, sursă a tot ce 
există, sunt bunătatea şi atotputernicia. Nu apare nici o menŃiune referitoare 
la unicitatea sa, nici o denunŃare a idolatriei. În schimb, Judecata de Apoi este 
bine conturată: omul va fi pedepsit sau răsplătit după faptele sale. Datoria sa 
este să se supună lui Allah necondiŃionat,  să-i fie recunoscător,  să-l adore. 
Sunt blamaŃi bogaŃii care nu-şi împart avutul cu săracii. Adresa socială este 
clară: clivajul, tot mai adânc între păturile înstărite şi cele sărace, subminase 
solidaritatea tribală. Muhammad a oferit remediul: în religie să fie săpată 
fundaŃia unei noi fraternităŃi, imune la acŃiunea de diferenŃiere economică şi 
de disoluŃie socială. Este, de asemenea, de remarcat că el nu a luat model 
pentru noua societate tribul, al cărui factor de coeziune primordial era 
consangvinitatea. Dintru început, islamul a conŃinut în el sămânŃa unei religii 
deschise tuturor, indiferentă atât la starea socială a indivizilor, pe care tinde 
să o egalizeze, cât şi la apartenenŃa lor etnică.  

Meccanii au privit iniŃial predicile lui Muhammad cu scepticism 
indulgent. Din partea qureyşiŃilor se pare că au venit propuneri de mediere: 
Allah să se “acomodeze” cu divinităŃile aflate în panteonul meccan, să le 
considere intercesoare între el şi credincioşi. Acceptarea ar fi sabotat 
iremediabil esenŃa doctrinei monoteiste şi profetul a luat acum hotărât poziŃie 
împotriva idolilor şi idolatrilor, ceea ce a precipitat reacŃia concetăŃenilor săi, 
jigniŃi în sentimentele lor cultice, dar şi ameninŃaŃi economic: descalificând 
idolii, atracŃia pelerinilor era anulată şi, odată cu ea, şi substanŃialul venit 
rezultat din taxele percepute de păzitorii sanctuarului Ka‘ba. PersecuŃiile şi 
presiunile exercitate de qureyşiŃi asupra grupului restrâns de musulmani 
(muslim "supus") s-au înteŃit în anul 615: o parte dintre noii convertiŃi au 
abjurat, dar adeziunea lui ‘Umar ibn al-Khattab, personalitate prestigioasă, 
califul de mai târziu, a insuflat încredere comunităŃii aflate în cumpănă.  

Aceste vicisitudini nu au stânjenit revelaŃiile lui Muhammad, care au 
continuat, insistând asupra unicităŃii şi atotputerniciei lui Allah. Nucleul 
practicilor religioase musulmane (sabat) a fost instituit acum.  

Anul 619 a adus un nou val de represalii. Conjunctura disperată  l-a 
determinat pe Profet să caute azil în oraşul Ta’if şi la beduini, fără succes 
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însă. Şi-a încercat apoi norocul la Yathrib, aşezare aflată la 350 km de 
Mecca, populată de trei triburi evreieşti şi de două arabe. Tratativele purtate 
cu tribul arab dominant, ‘Awz, s-au încheiat printr-un pact, care garanta 
primirea şi protecŃia lui Muhammad şi a aderenŃilor săi în Yathrib. La 24 
septembrie 622, Profetul şi musulmanii au sosit în localitate. Această dată 
marchează începutul unei noi ere, cea a hegirei (hidjra "emigraŃie"), care a 
început oficial cu prima lună a acestui an, 1 muharram, adică 16 iulie 622.  
 Instalarea în noul oraş a adus cu sine o turnură decisivă în istoria 
timpurie a islamului: Yathrib a devenit a devenit Medina (din expresia 
Madinat an-nabiyy "Oraşul Profetului"), sediul unei comunităŃi active, căreia 
Muhammad îi era căpetenie spirituală şi temporală. Prima sarcină a 
conducătorului a fost să unească într-un tot ordonat diferitele grupuri: 
credincioşii emigraŃi din Mecca (muhadjirun), cei din Yathrib, socotiŃi 
‘ajutoare’ (ansar), arabii ezitanŃi şi oportunişti (munafiqun). Profetul a crezut 
că îi poate converti la islam şi pe evrei, dacă adoptă câteva dintre ritualurile 
lor: s-a înşelat.  

O primă schiŃă a constituŃiei teocratice, care a făcut treptat din islam o 
religie şi un imperiu, a fost elaborată în aceste circumstanŃe. Aproape toate 
vechile cutume tribale au fost abolite în comunitatea credincioşilor, umma, cu 
toate că practici preislamice privitoare la domenii importante ca proprietate, 
căsătorie vor supravieŃui, adaptate şi statuate în chiar surele coranice din 
perioada medineză.  
 Conversiunile s-au înmulŃit, dar şi opoziŃia evreilor s-a asprit. 
Confruntarea era fatală. În anul 624, Muhammad a proclamat independenŃa 
islamului faŃă de religiile creştină şi mozaică, unica transmitere nealterată a 
cuvântului lui Dumnezeu fiind Coranul. 
 Comunitatea musulmanilor s-a văzut însă curând confruntată cu nevoi 
materiale, fapt care l-a constrâns pe Profet să recurgă la o soluŃie curentă în 
lumea beduinilor, anume operaŃiile de jaf asupra caravanelor. Musulmanii au 
înregistrat un salvator succes la începutul anului 624 chiar împotriva unui 
convoi meccan. El le-a stimulat îndrăzneala, răsplătită câteva luni mai târziu 
cu o victorie asupra qureyşiŃilor lângă fântâna Badr. ExpediŃia punitivă a 
meccanilor din 625 şi-a atins doar parŃial scopul în bătălia de lângă muntele 
Ohod, oferind prilej musulmanilor să-i alunge din Medina pe evreii care 
pactizaseră cu duşmanul şi să le confişte bunurile. O mare coaliŃie condusă de 
qureyşiŃi a asediat Medina, dar oraşul a rezistat. Această victorie defensivă a 
musulmanilor le-a permis trecerea la faza acŃiunilor ofensive (628-632). 
 Până la moartea sa, Muhammad a avut de rezolvat, şi a rezolvat, trei 
probleme capitale: cucerirea Meccăi, convertirea beduinilor şi organizarea 
statului musulman.  
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Un tratat încheiat în martie 628 la Hudaybiya între Muhammad şi 
qureyşiŃi a fost în fapt o recunoaştere a ponderii politice şi morale a 
Profetului, căruia i s-au ataşat noi figuri din protipendada quereyşită. Aceste 
succese au produs asupra triburilor beduine o impresie puternică, astfel că 
numărul conversiunilor a crescu vertiginos: spre 630, Hedjazul era aproape în 
întregime musulman. Mecca, izolată, a încearcat să se salveze prin negocieri 
conduse de Abu Sufyan, cel mai influent meccan.  Raportul de forŃe l-a 
convins însă să adopte şi el noua credinŃă. Conversiunea sa, dictată de raŃiuni 
exclusiv politice, a însemnat biruinŃa definitivă a lui Muhammad asupra 
oraşului natal; învinsă, Mecca şi-a deschis pentru totdeauna porŃile 
musulmanilor. 

Ultimul pelerinaj întreprins de Muhammad la Ka‘ba (632) a fixat 
ritualurile musulmane, sensibil diferite de cele ale idolatrilor. Întors la 
Medina, el a decedat la 8 iunie 632. 

Opera de organizator a statului musulman înfăptuită de Profet este la 
fel de importantă. Islamul nu este numai o religie: însuşi Coranul cuprinde 
dispoziŃii foarte clare cu caracter social, economic şi politic. Fără a fi vorba 
încă de un stat musulman, nucleul său a fost elaborat în ultimii zece ani de 
viaŃă ai lui Muhammad. Piatra unghiulară a islamului, Coranul, nu conŃine 
însă suficiente elemente pentru a reglementa toate problemele ivite ulterior în 
viaŃa comunităŃii. Dreptul canonic musulman a fost completat recurgându-se, 
analogic, la sunna, ansamblul tradiŃiilor (hadith) referitoare la faptele 
Profetului. 

Muhammad a repetat ades că el nu a adus o credinŃă nouă: Coranul 
restabileşte doar puritatea originară a religiei alterate de evrei şi de creştini. 

ConŃinutul credinŃei (iman) este relativ simplu: principiul esenŃial este 
credinŃa în Allah, unic, etern, creator şi stăpân al tuturor lucrurilor. Se adaugă 
venerarea profeŃilor (între care Muhammad este ultimul), a îngerilor, a 
cărŃilor sfinte (Coranul fiind singura necesară), credinŃa în Judecata de Apoi, 
în predestinare care neagă categoric libertatea omului. 

Cele cinci obligaŃii ale unui credincios care s-a abandonat lui Allah 
(islam abandonare) sunt: profesiunea de credinŃă (şahada), îndeplinirea 
rugăciunii, plata ofrandei legale, pelerinajul şi postul în luna ramadan. Deşi 
edictată de la începutul predicării, ofranda legală (zakat), care se distinge de 
ofranda voluntară (sadaqat), nu a fost precizată valoric şi nici aplicată riguros 
decât la Medina, unde a constituit împreună cu tributul vărsat de populaŃiile 
supuse principala sursă economică a comunităŃii musulmane. Transformată 
rapid în impozit, ea a fost apoi percepută în natură şi în bani. Dijma (‘uşr), şi 
ea în vigoare la musulmani, se pare că îşi are originea în epoca preislamică.  

Războiul sfânt (djihad) nu face parte din cele cinci îndatoriri 
obligatorii pentru un musulman. Potrivit Coranului, islamul nu trebuie 
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propagat prin foc şi sabie: “Nici o constrângere în religie; adevărul se 
distinge destul de eroare”. Expansiunea islamului nu s-a putut dispensa însă 
de acest suport ideologic, pe care l-a utilizat în contradicŃie cu fundamentul 
lui originar.  

Şi cei care refuzau să se convertească erau siliŃi să achite capitaŃia 
(djizya) de protejaŃi (zimmi), la care s-a adăugat impozitul funciar (kharadj). 

Pentru a asigura coeziunea comunităŃii, o parte a dreptului cutumiar 
preislamic a fost abolit (de exemplu legea talionului), ce a rămas a fost 
adaptat noilor trebuinŃe. 

Sclavia este menŃinută, dar Coranul încearcă să atenueze statutul 
acestei categorii sociale defavorizate, inclusiv prin încurajarea eliberărilor. 
LiberŃii (mawali) deveneau clienŃi ai stăpânului. Un musulman nu poate avea 
sclav alt musulman. Probabil tot cu intenŃia de a bloca dezvoltarea 
diferenŃierilor economice şi sociale în sânul comunităŃii au fost sever 
interzise dobânda şi camătă. 

Trecerea de la instituŃiile tribale la cele ale comunităŃii musulmane s-a 
făcut fără mari zguduiri. Moartea Profetului a riscat însă să năruie construcŃia 
fragilă pe care o edificase, întrucât el nu a lăsat nici o dispoziŃie succesorală. 
Crizele consecutive în plan religios şi politic au zguduit, într-adevăr, puternic 
istoria timpurie a islamului, şi au lăsat sciziuni profunde, unele până astăzi 
insurmontabile. Elanul cuceritor al primelor decenii a conferit echilibrul 
dinamic necesar supravieŃuirii comunităŃii musulmane, care va cunoaşte un 
destin excepŃional în cursul expansiunii pe trei continente.  
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