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Introduction

La présente étude porte sur un sujet bralant d’actualité, sensible et
douloureux, qui nous touche de prés. Comme I'observe, d’ailleurs, un
philosophe et psychologue, «les plus redoutables crises par lesquelles le
pays est passé ces dernieres années sont nées du mensonge ». Nous serions
tentés d’appliquer sans hésitation ces mots a notre propre réalité ou a celle
de nos voisins contemporains. Pourtant, ils décrivent une caractéristique de
la réalité d’un pays d’Europe de I'Ouest, il y a plus d'un siecle, a savoir la
France (voir Mélinand 1902 : 41). Le sujet n’est donc pas nouveau et il n’est
pas propre aux Balkans. Déja dans I’ Antiquité, Platon notait dans son ceuvre
La République : « tous les dieux et tous les humains haissent le mensonge ».
En fait, le sujet remonte aux origines mémes de la société humaine. 1l suffit,
pour s’en convaincre, de consulter la Bible, reflet de nombreux siecles, puis
d’explorer la biologie, la psychologie et les sciences sociales plus récentes que
sont la sociologie et l’anthropologie. Sans méme nous arréter sur les
contributions importantes des théologiens, des philosophes grecs, frangais
ou allemands dans ce domaine.

On ne mentionnera ici que les noms de deux savants roumains. L'un
d’eux est Constantin Georgiade selon lequel le mensonge se développe en
conséquence du perfectionnement des pieges servant a la capture
d’animaux. Autrement dit, le piége matériel se transforme en piege verbal
grace au langage et a la pensée cachée, secrete (Georgiade 1938: 275). L'autre
savant est le psychologue et psychiatre contemporain George Serban, un des
meilleurs praticiens aux Etats-Unis, qui met en avant comme facteur de la
prédisposition au mensonge la pensée magique héritée des hommes
primitifs et son role dans la perception de la réalité (Serban 2013 : 153-157;
167).
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Au premier abord, le mensonge est toujours jugé négativement du
point de vue de la morale. En tant qu’objet d’étude du systeme de valeurs
humaines, donc du point de vue de I’axiologie, le mensonge est une valeur,
mais négative, opposée a la valeur positive qu’est la vérité, donc c’est une
non-valeur ou une antivaleur (terme de L. Bairamova 2013). Pour
comprendre véritablement le phénomeéne du mensonge, pour en saisir
'essence, il ne suffit pas de le définir, cependant, comme l’antithese de la
vérité (la vérité et le mensonge en tant qu’entités idéales). Il faut également
examiner comment il se manifeste dans le comportement humain ainsi que
dans les interactions sociales en tenant compte des traits de caractere, des
émotions, des désirs et des aspirations de l'individu. Or, tout cela se refléte
entiérement dans les données linguistiques que nous analysons ici -
I'idiomatique du francais, du roumain et du bulgare. Sous le terme
idiomatigue, on entend uniquement les unités figées que sont les expressions
phraséologiques ou phraséologismes, les parémies, les comparaisons et les
collocations [1].

Si nous nous appuyons sur les données linguistiques, c’est parce que
la langue a cette particularité extraordinaire d’enregistrer durablement a sa
manieére, pour les transmettre a travers les siecles, les savoirs, appréhensions
et émotions de ses locuteurs, leur moralité, leur histoire. Elle permet aussi de
préserver leur folklore et nous fournit des informations sur leurs traditions
ou leur systeme de valeurs [2].

La perception du mensonge

La simple évocation du mensonge suscite a I'esprit 1'idée de vérité,
avec laquelle il constitue I'une des dyades fondamentales du systeme
axiologique. Il n’est donc pas étonnant que dans nombre de proverbes des
trois langues étudiées, le mensonge et la vérité soient représentées
simultanément et que leurs caractéristiques opposées soient soulignées :

(f) Le mensonge a beau étre prompt, la vérité l’attrape ; Les mensonges se montrent, la
vérité reste a I'ombre ; Le mensonge passe, la vérité reste ;

(r) Adevdrul este stralucitor, iar minciuna este tulbure ; Adevdrul asteaptd, numai
minciuna e grabiti ; Minciuna ca norul intunecd adevdrul, iar buna intelegere ca soarele
il descoperd ; Minciuna se afundd in apd ca glontul, adevirul pluteste ca untdelemnul
deasupra apei ; Minciuna ifi stricd cinstea, adevirul o intemeiaza ;

(b) /Iexxama Gepbu nanped, a ucmunama nooup (le mensonge va devant, et la vérité
derriere) ; IIpaboama e kuceaa, a xpuboama caadka (la droiture est aigre et la
courbure / l'injustice est douce) ; C awxama ce cmuea 0onAKs0e, 4 ¢ UCMUHAMA
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dokpati (avec le mensonge, on va jusqu’a un certain point, et avec la vérité jusqu’a
la fin) ; Aneea c npaboa nomaea, 0a6o4 ¢ kpuboa noomuxba (un ange apporte son aide
par la droiture / la justice / la vérité, le diable encourage par la courbure /
'injustice / le mensonge) ; /Texxama e debeaa, ama u kpamxka, npabuyama e MeHKA,
ama u Owssea (le mensonge est épais / gros, mais aussi bref / ne dure pas
longtemps, la droiture est mince, mais aussi longue / dure longtemps);
Ipaboama y memuuya, xkpuboama - yapuya (la droiture / la justice / la vérité en
prison, la courbure / l'injustice / le mensonge - reine) ; [Ipabunama Haomoeba
kpubunama (la droiture / la vérité 'emporte sur la courbure / I'injustice / le
mensonge).

Le mensonge est percu comme une information qui prend les devants,
prompte a s’emparer de l'esprit de tous ceux qu’elle peut atteindre. Il est
souvent tapageur, actif, ostentatoire, dans le but de dominer, d’empécher
que la vérité ne soit entendue et de la dissimuler. Le mensonge est présenté
a travers sa capacité séductrice d’entrainer, d’égarer et de se faire accepter
(assez facilement quand il est aussi flatteur). On a remarqué que parfois,
grace a lui, I'on pourrait se rapprocher du but recherché, mais uniquement
jusqu’a un certain point.

Le mensonge est vu comme un phénomene transitoire car méme s'il
parait stir, voire immuable, I’expérience montre qu’il est en réalité éphémere.
Une fois démasqué, il s’évanouit, « sombre au fond de 1'eau », alors que la
vérité refait surface, est rétablie. Bien souvent, le mensonge - injustice -
iniquité occupe une position dominante, mais il finit par étre détroné. Ce qui
compte, c’est de comprendre a quel point il faut étre activement a la
recherche de la vérité, la défendre avec fermeté, la proclamer - (b) IlpaBomo
ucka oa eo kapaui, kpubomo camo Bspbu (le droit (=la justice / la vérité) veut
qu’on le méne, le tordu (= l'injustice / le mensonge) va de lui-méme).

Dans tous les proverbes mentionnés transparait l'attachement,
'aspiration a la vérité en tant que valeur réelle ainsi que la volonté de
convaincre les gens du caractere vain et nocif du mensonge.

Les expressions idiomatiques ol seul le mensonge est représenté en
donnent aussi une image négative. Dans les trois langues, il existe des
expressions dénongant le mensonge comme un mal. Ils témoignent de la
représentation chrétienne selon laquelle c’est le diable, incarnation du
mal, qui en est la cause premiere : (f) Le diable est le pere du mensonge. Et les
menteurs sont représentés comme sa progéniture (enfants et petits-enfants):
(f) Les menteurs sont les enfants du diable ; (b) 0s604cka ynyka ou comme étant
ses hommes de confiance - (r) omul dracului. Un proverbe roumain indique,
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en outre, directement que le mensonge ne mene pas au bien : Minciuna nu te
duce la bine. On voit a travers ces expressions qu’en placant le mensonge dans
I'axe du bien et du mal, la conscience humaine le rejette, le traite
d’inacceptable.

Le mensonge est percu comme un péché: (b) I'pexoma e da avixeus, Ho u
cpamoma O0a ce awxews (mentir est un péché mais aussi se tromper est une
honte). En plus d’étre réprobateur, ce jugement, par le reproche formulé
dans sa deuxieme partie, en appelle a la vigilance, a I’esprit d’observation,
au discernement pour que 1'on évite de se laisser tromper.

Les dangers - infortunes et destruction de la famille ou de la société,
c’est ce contre quoi mettent en garde les proverbes roumains suivants tout
en soulignant que parfois le plus petit mensonge est susceptible d’entrainer
des conséquences graves : (r) O minciund micd poate da nastere la o primejdie
mare; Minciuna sparge si case de piatrd; Minciunile sparg cetiti. Un autre
proverbe roumain rend compte, en outre, du fait tragique que le mensonge
puisse méme parfois étre associé a la mort - Pentru o minciund se face moarte
de om.

Le mensonge est vu comme préjudiciable non seulement a celui qui en
est 1'objet, c.-a-d. la victime (le trompé) mais aussi au sujet lui-méme (le
menteur / trompeur) :

() Il n’y a rien de plus malheureux que d’étre trompé et battu ;

(r) Cu minciuna, mai de multe ori, mai mult pe tine insufi vatami decdt pe celdlalt. Vezi
si n-o piti ;

(b) JTsxxeysm u cebe cu awixe (le menteur se ment a lui-méme) ; Koitmo asxe u cam
cu Bapa x6awja (celui qui ment finit par se croire lui-méme).

Le mensonge peut méme produire un effet boomerang :

(f) La tricherie en revient toujours a son maitre ;
(b) Koumo Oopobu awsxu, 6 cboama nanuya we eu Hamepu (celui qui séme des
mensonges, les retrouvera dans sa propre gamelle).

Le mensonge est néfaste pour 'ame du menteur lui-méme :

(r) Cine spune minciund, intdi obrazul isi rusineazd, iar mai pe urmd sufletul isi ucide;
(f) Mentir, tromper, embler et question, encheminent I'dme a perdition ; Langue
mensongere de I'dme est meurtriére.

Le mensonge souille 'honneur de celui qui le profere. Le simple fait de
commencer a dire un mensonge voue a l'infamie :
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(r) Minciuna iti stricd cinstea, adevdrul o tntemeiazd ; Si 0o minciund numai de vei incepe
a spune, necinstea cea mai mare pe capu-ti se pune.

Il sape la confiance des autres a 1'égard de celui qui a prononcé un
mensonge :

(f) Le menteur disant la vérité n’a crédit ni autorité ; Un menteur n’est point écouté
méme en disant la vérité ; Croire ne doit-on menteur ni fol homme de la valeur d’une vile
pomme;

(r) Cine a mintit o datd, nu se mai crede nici cdnd spune adevdrul ; Din gura
mincinosului nici adevdrul nu se crede ; Cine a mintit o datd, si-a mancat credinta toatd;
Cine minteste, lumea de el se fereste ;

(b) Kotimo Beonwvx usawvxe, 06axc my bsapa ne x6awam (celui qui ment une fois, on ne
lui fait plus confiance deux fois) ; /lexaubuam u npabo da kasba, ne my 8apbam (on
ne croit pas le menteur méme quand il dit la vérité); Koumo usassxe edun nem, cmo
nemu npabo 0a kasba, ve my xBawam 6apa (celui qui ment une fois, méme s’il dit la
vérité cent fois, on ne lui fait pas confiance); Ako usasxew edun nsm, ne mu 6apbam

doBexa (si tu mens une fois, on ne te croira plus jamais).
Le mensonge apporte tristesse et souffrance, y compris a celui qui ment :

(f) Qui autrui tromper se met en peine, souvent lui advient la peine ;
(b) Koii asxe, moti muvxu, xoi ope, moii dobpe (qui ment, il s’afflige, qui laboure, il
va bien / prospére).

Et meéne aussi inévitablement a la punition :
(b) Koutmo asxe — na Bvxe! (qui ment - a la potence).

Certains proverbes mettent ’accent sur I'inutilité du mensonge qui ne
saurait avoir d’effet positif durable, ni étre doté d'une réelle valeur, ni
procurer un véritable bien-étre a celui qui ment :

(r) Cu minciuna iti merge pand la un timp ; Cu minciuna pranzesti, de cinat nu cinezi ;
(b) JTeoxa ce c avxuya ne cspoa (les mensonges, on ne les avale pas a la cuillere) ;
I'spao ce ¢ avxu He neanu (on ne remplit pas sa bouche / son ventre avec des

mensonges) ; Om avxxa xaup 6uba 1u? (le mensonge apporte-t-il quelque bien) ; C
ABXa ce He nomuHyba (on ne se nourrit pas / ne vit pas de mensonges).

Le jugement négatif sur le mensonge se reflete aussi dans les
recommandations faites par certains proverbes de ne pas y recourir, de fuir
les milieux out le mensonge est recherché, partagé, d’aimer, au contraire, la
vérité, de s'en tenir a elle :

(f) Aime vérité, fuis mensonge ; Fuis haine, courroux et mensonge ;
(r) Departe de minciuni, ci-ti aduci urdciuni, iar de adevdr cdt de aproape.
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SiI'un des proverbes frangais place le mensonge aux cotés de la colere
et de la haine, que 1'on devrait aussi éviter, le proverbe roumain Minciuna
din fire si-a dobandit urdciune, iar adevirul, cinste si laudd indestulatd le montre
lui-méme comme méritant et suscitant la haine.

L’analyse du corpus permet de constater par ailleurs que le mensonge
est percu comme intrinsequement lié a différents travers humains, tels que
(en francais et en roumain) la méchanceté, la haine, I’envie, la peur, I'orgueil,
la vantardise, la dissimulation de la faute, la fuite des responsabilités et la
paresse. Cette derniére est également un trait associé au mensonge dans les
unités idiomatiques bulgares :

(f) Bon ceeur ne peut mentir ; Cuider fait souvent I’homme menteur, et d'un maitre petit
serviteur ; Toutes les fois que tu te vantes, je fais grand doute que tu mentes ; L’homme
qui a les yeux malades, ne peut regarder le jour, ni le coupable entendre la vérité ; Tous
vilains cas sont reniables ; Souvent le paresseux au mensonge a recours ; Le paresseux
dit qu’il y a un lion sur la route? ;

(r) Viclenia, rdutatea si nebunia surori sunt ; Ura, zavistea si frica nasc viclesugul ;
Vinovatul mai mare gurd face ; Omul lenes e bou la mancare si vulpe la treabd ;

(b) IIpamu eo na paboma, 0a mu kaxe: "Beayu uma na nema" (envoie-le travailler et
il te dira : "Il y a des loups sur le chemin") ; Pabomama yuu Ha ym, a msp3easm — Ha
1woka (le travail enseigne I'intelligence et la paresse - le mensonge).

De méme, on constate que le lien entre le mensonge et le vol est tout
particulierement bien illustré dans les trois langues :

(f) Montre-moi un menteur, je te montrerai un voleur / larron ; Un menteur est
ordinairement larron ;

(r) Cine minte si furd ; Cine spune minciund e ca si cel care furd ;

(b) Hoxaxu mu avxeya, 0a mu noxaxa xkpadeya (montre-moi le menteur, que je te
montre le voleur) ; Kouimo obuua da awvxe, moi oduua u oa kpade (celui qui aime
mentir aime aussi voler) ; Koiimo e avxey, moi e u kpadey — om He20 XAup HAMA
(celui qui est menteur est aussi voleur - on ne tire aucun bien de lui).

Plus intéressantes encore sont les parémies roumaines Tandr mincinos,
batran hot ; Copil mincinos, bitrin talhdros. Elles suggerent que le menteur n’est
pas seulement associé au voleur, mais que son comportement, son habitude
de mentir dans sa jeunesse est vue comme un facteur déterminant, voire la
cause premieére de sa transformation en voleur a 1'dge adulte. On retrouve
cette méme idée de causalité dans la parémie bulgare Ho8 xpade, Bem awvxey
(nouveau voleur, vieux / ancien menteur).
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Le voleur lui-méme est représenté comme ayant recours a la tromperie
et au mensonge, se transformant ainsi en menteur mais se rendant aussi du
méme coup vulnérable :

(r) Hotul zice c-a glumit cind vede ci I-a zirit ; Cel ce furd, acela mai tare jurd ;

(b) Kpadeywm 6uxa " Ipexme kpadeya!" (le voleur crie "Au voleur !") ; Ako me 6udam
- weea, ako me He budam - 6 mopba (si on te voit, c’est une blague, si on ne te voit
pas, c’est dans le sac) ; Toil 2o He omKpadHa, amu 2o 3e4 0a eo He Budam (il ne I'a pas
volé, mais il I’a pris pour qu’on ne le vole pas).

Le paralléle entre le mensonge et le vol est également illustré par la
mise en évidence du fait qu’ils engendrent souvent une spirale d’actes
récurrents et de plus en plus graves de ce type (cf. (r) Cine ingeald o datd,
ingeald si a doua oard; (b) Eona uspeuena svxa 6o0u caed cebe cu dpyea (un
mensonge en améne un autre) ; (f) Une menterie en fait cent etc.) :

(f) Qui vole un ceuf vole un beeuf ;

(r) Azi o ceapd, mdine o iapd, poimdine herghelia toatd ; Cine furd azi o ceapd, mdine furd
si 0 iapd ; Cine furd azi un ou, mdine furd <si> un bou ; Azi un ou si mdine un bou ;
Cine furd azi un ac, mdine furd un gansac ;

(b) Kouimo omxpadba ueaa, wje omxpadue u xasua (celui qui vole une aiguille volera

aussi un trésor).

En somme, pour reprendre les mots d’Auguste de Labouisse-
Rochefort, «le mensonge est un larcin en paroles, comme le larcin est un
mensonge en action ». Cette idée se retrouve en partie dans le proverbe
roumain Minciuna spre a te folosi, inseldciune si furtisag se intelege, iar spre a
vitdma pe altul, intreagd cruzime qui affirme en plus a propos du mensonge
que lorsqu’il est motivé par I'intention de nuire a autrui, il est assimilé a la
cruaute.

Par ailleurs, certains phraséologismes relatifs au mensonge / a la
tromperie véhiculent une notion d’agressivité a travers notamment les
images de violence, de domination ou de dépossession :

(f) jeter / lancer / envoyer / mettre de la poudre aux yeux de qqn ; en mettre plein I’ceil
aqqn;

(r) a arunca <cu> praf in ochii cuiva ; a da cu praf in ochii cuiva ; a-i lua turta de pe
spuza cuiva ; a-i scoate ochii cuiva cu ceva ;

(b) x6espaam npax 6 ouume na Haxoeo (jeter de la poudre aux yeux de qqn) ;
usmeaaam uepeama usnoo kpakama (tirer la carpette sous les pieds de qqn) ; zemam
ouume / okomo Ha Hakoeo (prendre les yeux / I'ceil de qqn).
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La tromperie et le mensonge sont aussi parfois dépeints comme une
entrave ou une restriction a la liberté de mouvement notamment a travers
I'image du piege, qui prive de liberté et parfois de la vie :

(f) prendre qqn au piege / trébuchet ; prendre qqn dans des rets ; mettre gqn dans la
blouse; mettre qqn dans la couverture ;

(r) a atrage pe cineva in cursd ; a pune cuiva laful / un laf ; a pune cuiva <o> cursi ; a
pune pe cineva in calup ; a lega pe cineva la gard ; a lega la iesle pe cineva ; a pune/a
biga in traistd pe cineva ;

(b) xapbam 8 kanana <c 08ama xpaxa> naxoeo (introduire qqn dans le piege <avec
les deux pieds>) ; x8awam 8 mpexume / npumxume cu Haxoeo (prendre qqn dans
ses rets) ; pv36am na npasuu Acau HAaxoeo (attacher qqn a des mangeoires vides).

Comme le fait observer le psychosociologue francais Guy Durandin «
le mensonge est une agression détournée, ou, si I'on préfere, un substitut
d’agression » et représente donc «une économie de force au cours d'une
lutte» (Durandin 1972 : 20).

L’ensemble de ces expressions idiomatiques évoquant les défauts
humains ou une image violente permettent en fait une caractérisation et une
condamnation indirectes du mensonge. En mettant en lumiere la laideur et
les effets néfastes de ce phénomeéne, elles témoignent d’une attitude négative
a son égard.

Quoique dans une partie restreinte seulement des unités linguistiques
étudiées, le mensonge est vu néanmoins sous un autre angle aussi,
autrement dit, il est montré comme acceptable, admissible, voire comme
parfois bon. Sa présence au sein des relations humaines est justifiée dans les
expressions suivantes qui sont en quelque sorte le fruit d’observations et
d’expériences vécues :

(r) Minciuna are si ea loc pe unde se trece ;

(f) Beaux mensonges aident ;

(b) Ionaxoea u rexxama cu uma macmo (parfois, le mensonge a aussi sa place) ; Axo
¢ npabo He Bepbu, mu nouskpubu! (si ca ne marche pas avec le droit / la droiture,
tords / déforme un peu [la vérité]) ; Bcuuko c npabo ne 6uba / 1e cmaba, neede-eo0e
u ¢ kpubo (tout ne va pas / ne fonctionne pas par le droit / la droiture, parfois il
faut tordre [la vérité]).

Le proverbe frangais On ne doit pas mentir en vain justifie également le
recours occasionnel au mensonge lorsque, pourrait-on présumer, c’est
vraiment important. Les proverbes roumains Minciuna uneori e bund ; Si
minciuna uneori prinde loc de vorbd bund cind spre folos priveste la cel ce ascultd si
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intru nimic vatdmad pe cel ce o spune indiquent que le mensonge est parfois bon,
qu’il est méme assimilé a la bonne parole quand il est bénéfique pour
'auditeur et ne nuit en rien a celui qui le profére, nous ajouterions - ne cause
aucun préjudice. Ces expressions, ainsi que le proverbe bulgare [Tonsakoea u
Avxkama cu uma macmo (parfois, le mensonge a aussi sa place), renvoient a une
possible utilisation du mensonge - nous supposons qu’il s’agit 1a du (f) pieux
mensonge ; (r) minciund nobild ; (b) 61a20poona asxa, dit au nom du bien-étre
de quelqu’un, au nom de son salut, etc. Elles refletent une pratique courante
et témoignent de la nécessité d'y recourir dans certains cas, sans pour autant
les spécifier. La présence de l'adverbe umneori / nownsxoea (parfois) est
significative, car elle indique tout de méme que le mensonge est
généralement désapprouvé.

On retrouve aussi le cas rarissime ou le mensonge est préféré a la
vérité. Lorsqu’une vérité n’est pas dite au bon moment, apres mire réflexion,
ni de maniere appropriée, elle peut entrainer des conséquences indésirables
inattendues non seulement pour son destinataire mais aussi pour d’autres, y
compris pour son détenteur. Dans ce cas, taire la vérité ou la remplacer par
un mensonge convenable pourrait relever d’'un choix meilleur et le
mensonge lui-méme - étre jugé utile : (r) Minciuna sparge case de piatrd, dar
alteori prefuieste mai mult ca un adevir nespus la locul lui.

Le mensonge est de loin préférable notamment quand il peut aider a
tirer quelqu’un d"un mauvais pas - (r) Mai bine c-o minciund sd scapi pe om de
nevoie, decit cu un adevdr si-l bagi in nevoie. En outre, avec un mensonge bien
congu, on peut parfois accomplir davantage qu’avec la vérité (surtout, on le
suppose, lorsqu’il est utilisé de maniere désintéressée pour le bien d’autrui).

Le mensonge est parfois jugé approprié et efficace pour parvenir a la
réconciliation, permettre la sérénité et la douceur dans les relations
humaines, notamment lorsque la vérité, au contraire, risquerait d’exacerber
les conflits : (r) Mai bine minciuna spre impdciuire decit adevdrul spre invrdjbire ;
(f) Bon fait mentir pour paix avoir ; Le mensonge adoucit les meeurs.

Une évaluation positive du mensonge est également donnée par les
proverbes suivants soulignant directement son utilité ou indirectement - en
pointant les méfaits qu’entraine le choix de dire la vérité :

(f) Mieux vaut se taire pour paix avoir, que d’étre battu pour dire veoir (vrai) ; De
pauvreté, fatigue et peine, de vérité mal grice et haine ; Dis la vérité, et tu seras pendu;
Vérité engendre haine ; Vérité engendre inimitié ;
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(r) Adevdrul umbld cu capu’ spart ; Cu adevdrul tn gurd, nimeni iti dd tn gurd, d-aceea
trebuie si cdte-o minciund ;

(b) Koumo avxe u 00506a, oyma npabo, a He Beueps (celui qui ment peut méme
déjeuner, celui qui dit la vérité - ne dine pas) ; [Ipaboama cu e 6ce eaadna (la vérité
/ la droiture a toujours faim) ; Koiimo awxe — Ha Boxe, kotimo He — Ha 06e! (qui ment
- a la potence, qui ne ment pas - deux fois a la potence) ; Jymaii npabomo - oa
cmanew ompaser (dis la vérité pour étre hai) ; [Ipabo koimo xasba, npe3 deBem ceaa
eo usnsxodam (celui qui dit la vérité, on le chasse au-dela de neuf villages).

Ces parémies dressent un portrait immuable des sociétés qui tout en
aspirant a la vérité ont du mal a l'intégrer dans leur quotidien et ses
détenteurs sont le plus souvent hais et pourchassés, parfois battus, voire
tués. Dans un tel climat, on peut naturellement avoir la fausse sensation
d’utilité du mensonge, ce qui entraine insensiblement une accoutumance au
mensonge, une justification et une pratique généralisées de celui-ci.

D’aprés ces expressions, le mensonge ou l'omission de la vérité
favorisent le maintien de bonnes relations, l'obtention d’avantages,
I'atténuation des émotions négatives et la protection contre 1’agression
(potentielle) que la révélation de la vérité pourrait susciter chez les autres.
Ces proverbes traduisent également 1'idée que la propagation du mensonge
dépend de I'environnement social, dela pression de la majorité, de la volonté
de défendre ou d’accepter la vérité, ainsi que de la propension au
conformisme tant chez le sujet (celui qui ment) que chez l'objet du mensonge
(celui qui est trompé).

Tout aussi intéressantes sont les expressions révélant dans quelles
circonstances le mensonge est autorisé et pardonné. Mentir au menteur ou a
I'« aveugle » qui voit, ainsi que voler le voleur n’est pas considéré comme un
péché. Autrement dit, le mensonge est vu comme un moyen légitime (ce
qu’illustre parfaitement 1’expression francaise) de combattre 1'injustice, de
punir le coupable, I'escroc, le criminel ou le sot mais aussi peut-étre comme
un moyen de rééducation : (f) Qui trompe le trompeur et robe le larron, gagne
cent jours de vrai pardon ; (r) Orbul cu ochi nu-i pdcat sd-I ingeli.

Le mensonge en tant que divertissement ou jeu est également justifié
et qui plus est - il est consciemment recherché : Jlexu me, da me 4sxa, da
munaba Bpememo (mens-moi, que je te mente, pour que le temps passe). Cette
parémie bulgare nous ramene a I'époque ou rivaliser de mensonges était un
passe-temps pratiqué surtout au moulin a cause des longues heures d’attente
que I'on pouvait consacrer au bavardage. St. Stoykova fait remarquer que le
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mensonge était et est encore considéré «comme une forme d’art ot I'on
donne libre cours a I'imagination» (Stoykova 2007 : 193)4.

La perception des modalités du mensonge

Parmi les modalités du mensonge, nous choisirons trois (I’hypocrisie,
la flatterie et la ruse) qui se détachent par l'information particuliérement
riche et intéressante qu’elles fournissent sur le plan axiologique.

L’hypocrisie est percue et évaluée comme une sorte de dualité dans le
comportement humain qui permet a I'hypocrite (selon le matériau
linguistique) de dissimuler sa véritable nature, les mauvais sentiments qu’il
éprouve (haine, envie, etc.) et de se présenter sous un jour favorable et noble,
sachant que cela est apprécié, approuvé et conforme aux normes morales

officielles de la société :

(f) langue de miel et cceur de fiel ; Souvent on a coutume de baiser la main qu’on voudrait
qui fiit briilée ;

(r) din ochi miere, din guri fiere ; te vorbeste de bine si dd cu barda-n tine ; in fatd te
linge, unge, in dos te frige ; a umbla cu crucea-n sin si cu dracu in inima ; cu cuvintul
te mangdie, dar cu gandul te sfredeleste ;

(b) 6510 auye, uepro cspye (visage blanc, coeur noir); Bexou eaadu, ouu adu (il
caresse les sourcils, il arrache les yeux); omnpede mu e1adu, maxe, omsade mu epod
xonae (devant toi, il caresse, il pommade, derriére toj, il creuse ta tombe); o6ue
pyHye — Boaue copye (peau de mouton - coeur de loup).

Une apparence inoffensive ou douce peut cacher des intentions
malveillantes, voire criminelles - les images traduisent parfois au plus haut
degré I'idée de danger, de méchanceté, de cruauté, de violence (ceeur noir,
arrache les yeux, creuse ta tombe, brillée, te frappe avec la hache, te briile, diable, te
transperce).

Le fait de se présenter sous un jour faussement favorable est a juste
titre comparé au port d'un masque. On retrouve cette idée dans les
expressions suivantes ayant le sens de "cacher ses véritables sentiments, sa
véritable nature ou ses intentions réelles, en se présentant sous un autre jour,
en créant une autre, fausse impression’:

(f) étre toujours en masque ; porter un masque ; revétir le masque de qch ; mettre le
masque de gqn ; se cacher sous le masque de gch ; prendre le masque de qch ;

(r) a-si pune masca cuiva, a ceva ;

(b) Hadabam <cu> macka<ma> (Ha HAKAKEE, HAKO20, HEW0) ; CAGRAM <CU> / NOCMABAM
<cu> macka<ma> (Ha HAKAKGH, HAKO20, Hewjo) ; kpus ce / npuxpubam ce nod mackama
(Ha naxaxwsb, HAKO20, Hewyo).
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La conscience populaire juge l’hypocrisie a travers le prisme de
I'opposition fondamentale entre le bien et le mal. C’'est pourquoi, dans
certaines expressions, on utilise I'image du Christ - incarnation de la lumiere
et du bien, et I'image du diable - incarnation des ténebres et du mal :

(r) in gurd cu Dumnezeu gi in inimd cu dracu ;

(b) Ha auye Xpucma, a 6 nasba - 0s6oaa (le Christ sur le visage, et le diable dans le
sein); na ycma Xpucma, a na cspye decma (le Christ sur la bouche, et le diable dans
le cceur).

Dans ces unités figées et dans certaines autres qui leur sont similaires
comme

(f) au parler ange, au faire change ; paroles d’angelot, ongles de diablot ; ange a 1’église
et diable a la maison ;

(b) aneea na auye, 0604 Ha copye (ange au visage, diable dans le coeur) ; umemo my
aueeacko, cspyemo My 0aboicko (nom d’ange et coeur diabolique) ; derem bsea om
0s60.a, Houjem 3a poeama 2o 406u (le jour, il fuit le diable, la nuit, il le prend par les
cornes)

ou la nature de I'hypocrite est décrite comme étant liée au diable ou comme
étant elle-méme diabolique, on peut percevoir la condamnation morale la
plus forte et la plus intransigeante de I'hypocrisie et des hypocrites, ainsi
qu'un jugement moral sans appel.

D’autres unités idiomatiques révélent la parole comme I’outil principal
de l'hypocrisie, outil dont la force d’impact est mise au service de la
tromperie. Le génie populaire dépeint les paroles de I'hypocrite comme non
conformes, voire contraires a ses pensées, a ses sentiments, a ses actes et a
ses désirs :

(b) eoro mucau, dpyeo oyma (il pense une chose, il en dit une autre) ; edro my Ha
yma, a opyeo Ha esuxa (il a une chose en téte, et une autre sur sa langue) ; edno
mucau, 0pyeo kasba, mpemo Gopuiu (il pense une chose, en dit une autre, en fait une
troisieme) ;

(r) una vorbeste si alta gandeste ; omul fals vorbeste una si gandeste alta ; cu cuvintul
te méingdie, dar cu gandul te sfredeleste ; omul fals spune cd se duce spre est, dar se duce
spre nord.

L’incohérence entre les paroles ou les actions d'une part et les désirs
réels (non satisfaits) d’autre part est présentée d'une maniere différente et
intéressante. La multitude d’expressions, composant un récit allégorique sur
I'hypocrisie humaine, montre une attitude négative et moqueuse envers
celle-ci :
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(f) les raisins sont trop verts ; ils sont trop verts ; ainsi dit le renard des miires ; autant
<en> dit le renard des miires <qu’elles sont trop vertes> ; faire comme le renard des
raisins ;

(r) vulpea nu vrea struguri ca sunt acri ; unde vulpea nu ajunge, zice ci-i ajunge ;
vulpea ciand n-ajunge la struguri, zice cd sunt acri ; vulpea cind n-ajunge la gdini, zice
cd sunt spanzurate ; mata, dacid nu ajunge la slinind, zice ci pute ; cind pisica nu ajunge
la slanind, zice cid e miercuri ; nu-i place mdtei pestele ;

(b) He wie / He s0e auca eposde, ue e kuceao (le renard ne veut pas / ne mange pas de
raisin, parce qu'il est aigre) ; He wjs1a mMauxa npsacna puda ; Mauxa puba He we, a 3a
Hes mycmaxa cu 0bausba (le chat ne veut pas de poisson, mais il se leche les
moustaches) ; ne s0e komka puba (le chat ne mange pas de poisson) ; ne uje xomxa
maaxo (le chat ne veut pas de lait) ; ne a0e xomxa / komana cmemana (le chat ne
mange pas de créme) ; He uje kym neuena koxouika (le parrain ne veut pas de poule
rotie).

Construites sur l'ironie, ces expressions mettent en scéne le conflit
entre un désir profond et la renonciation a ce désir, auto-imposée et déclarée,
afin de masquer ce méme désir, ainsi que le fait que ce qui est désiré est
inaccessible, impossible a atteindre, irréalisable, ou encore pour se présenter
sous un jour différent. Des images caractéristiques du regne animal sont
principalement utilisées, ce qui renforce particulierement le rejet ironique de
ce type de manifestation d’hypocrisie. On observe une richesse (tant en
termes de nombre d’unités linguistiques qu’en diversité d’images) de
parémies bulgares et roumaines, contrairement au nombre significativement
plus faible de parémies francaises, qui reposent uniquement sur I'image du
renard et du raisin ou de la mfre.

La flatterie prend racine dans la compréhension intuitive de son
pouvoir d'influence. Elle est nourrie par l'instinct profond de I'’homme pour
la caresse ou il recherche et ressent la chaleur, la proximité, une sorte de
refuge (ce n’est pas un hasard si la calinerie - physique et verbale - est si
précieuse et particuliérement recommandée pour élever et éduquer les
enfants). La caresse est avant tout parole. La caresse comme une bonne et
douce parole crée une ambiance de confiance, de bienveillance et de
compréhension (cf. les proverbes bulgare et roumain : Baaea dyma xeassua
6pama omébaps; Vorbele cele dulci deschid poarta cea de fier). Elle peut
déverrouiller les portes les plus solides derriere lesquelles reste enfermée et
cachée I’ame humaine. Bien str, la calinerie trouve aussi une expression non
verbale dans l'attitude et le comportement d'une personne. Cependant,
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lorsqu'elle est guidée par l'intérét personnel, elle dégénére en simple
flatterie.

L’idiomatique révele la flatterie comme un acte trompeur et sournois
qui se cache sous le masque de la proximité avec les normes communément
admises de politesse, courtoisie, respect, etc. Certaines expressions
idiomatiques pointent vers le lien direct entre la flatterie et le mensonge / la
tromperie, assimilant le flatteur a I’escroc ou le dénongant comme une source
de mensonges: (f) Le flatteur est proche parent du traitre; Quiconque préte loreille
au flatteur, vit a la merci du trompeur ; (r) Lingusitorul este izvorul minciunilor.

La flatterie pourrait étre considérée comme se manifestant
principalement sous deux formes : I'éloge et la servilité.

L’éloge imméritée, excessive et intéressée est pergue comme une parole
puissante et dangereuse. Elle se caractérise par son caractere fallacieux, par
son opposition a la vérité et au respect authentique, et par son
incompatibilité avec des relations humaines saines et sinceres :

(f) Flatteur et ensemble vrai ami est incompatible par tout pays ; Mieux vaut étre avec
vérité repris d'un ennemi, que faussement loué du feint ami ;

(r) Lingusitorul ce mai mult te laudd si te sldveste, acela mai lesne te tnsald ; Cine te
laudd peste masurd sau te-a ingelat, sau va sd te insele, cine adevdrul iti spune acela te
Incunund.

D’apres les données linguistiques, la flatterie est, de par ses
caractéristiques et dans ses manifestations, trés proche de I’hypocrisie et peut
méme étre vue comme un élément indissociable. Le comportement du
flatteur est percu comme semblable a celui de I'hypocrite, se caractérisant
par des actions contradictoires ou par un manque de cohérence entre les
paroles et les actes :

(r) Lingusitorul iti unge buzele cu miere si-fi sfisie inima cu ghearele ; Lingusitorul, cu
oricine grdieste, in cer 1l ridicd si-n slavd il priveste, pand ce jos il trantegte. Vezi sid n-o
pati ; Fugi de lingusitor, cd cu limba dulce te linge, iar cu unghiile rdu te sfisie ;

(b) omnpeo ausxe, maxe, omsad opawju (devant, il leche, pommade, derriere, il
griffe).

Dans les proverbes roumains, le jugement sévere transparait a travers
les verbes employés (sfisie "laceére’, tranteste "abat’) pour souligner le danger
du mal que le flatteur est capable d’infliger, ainsi qu’a travers les conseils qui
mettent en garde contre de tels individus.
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Dans les parémies ci-dessous, la flatterie est dépeinte comme un
poison dont I'effet pernicieux évoque sa nature destructrice cachée, tandis
que le flatteur est assimilé a un empoisonneur des esprits :

(r) Lingusirea, miere dulce, dar otravd ne aduce. Cam departe de ea ;
(f) Adulation du corps et de I’dme est vrai poison ; L’adulateur empoisonne les ceeurs
humains ; L'adulateur est des humains empoisonneur.

Cette image incarne la connaissance profonde du pouvoir subversif,
corrupteur et destructeur des mots et comportements flatteurs, qu’il n'est pas
toujours facile de déceler ou de contrer. Il convient de noter que certaines
études révelent que méme les compliments les plus ouvertement
manipulateurs et les flatteries hypocrites les plus grossieres peuvent étre
étonnamment efficaces. Quoiqu’identifiés comme tels et désapprouvés, ils
continuent d’exercer un impact au niveau subconscient (cf. Valdesolo 2010).
Le conseil insistant de se tenir a I’écart de la flatterie et du flatteur, la mise en
garde contre le danger (aussi dans d’autres parémies comme (f) Pour moult
braire ni pour pleurer, tu ne dois a flatteur oreilles préter ; Aimer flatteurs, croire a
la légere, engendre de maux une grand mer ou (r) La lingusitori si la pigpditori
nicicum sd te increzi, cd numai indatd te pierzi), la comparaison avec 1effet
inéluctable du poison, et I'affirmation que cela est invariablement lié¢ a la
tromperie, suggerent que la sagesse populaire dans ces différentes
expressions idiomatiques partage cette conviction.

L’autre manifestation de la flatterie - la servilité fait I'objet d'un
jugement similaire. Le comportement servile est représenté de maniére
intéressante dans les unités idiomatiques (f) étre plat comme une punaise ;
s’aplatir / devenir plat comme une punaise et (b) 6e3epsdHauno xubomno (animal
sans colonne vertébrale). L’expression bulgare, a travers I'image d"un animal
invertébré, présente une caractérisation généralisée et fortement dégradante
de l'individu servile, du laquais, du flatteur qui s’adapte facilement a toutes
les circonstances et fait preuve d’obséquiosité. Les expressions frangaises
s’appuient sur une image particulierement frappante - celle de l'insecte
parasite, la punaise, avec sa forme corporelle plate et son odeur répugnante,
capable de se faufiler partout, maitrisant facilement l'espace et difficile a
détruire. Ces comparaisons suggerent I'habitude arrogante du servile de
s'immiscer et de s’imposer sans scrupules et expriment le jugement
populaire résolument négatif a son égard.

D’autres expressions phraséologiques utilisent 1'image d'une
révérence excessive. Elles décrivent le mouvement du corps (consistant a
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s’incliner profondément) en mettant I'accent sur la colonne vertébrale, les
reins ou le genou :

(f) étre l'échine basse ; aller I’échine basse ; avoir I'échine souple / les reins souples;

(r) a-si indoi spinarea dinaintea / inaintea / in fata cuiva ; a-si indoi sira spindrii
dinaintea / inaintea / in fata cuiva ; a-si incovoia spatele in fata cuiva ; a fi moale de
mijloc;

(b) npebubam / uyna epsd nped naxoeo (courber / rompre le dos devant qqn) ;
npeevbam / npeuynbam epsdrax<a cu> nped Hakoeo (plier / rompre 1'échine devant
qqn) ; npeuynbam / uynsa kpscm nped Hakoeo (rompre / casser les reins devant qqn);
nodaaeam epsd Hakomy (soumettre son dos a qqn) ; npebubam koiaHo nped HAKOEO
(courber / plier le genou devant qqn).

Tous ces phraséologismes signifient ‘étre servile, flatter servilement,
flagorner’. Les images employées évoquent une certaine douleur (soulignée
par les verbes plier, courber, casser), la soumission a une volonté extérieure,
ou bien une contrainte, qu’elle soit subie ou choisie selon les circonstances,
les objectifs et les traits de caractere personnels. L’ensemble dessine un
tableau de génuflexion et de servilité révélant I’absence de liberté spirituelle.

Les expressions suivantes illustrent clairement le rejet de la servilité :

(f) ramper aux pieds de qqn ; étre / se mettre a plat ventre devant qqn ;

(r) a se lungi cu burta la pamadnt ;

(b) #a3a / nwea3s no xopem <u no aakmu> (ramper sur le ventre <et sur les coudes>);
Baaua ce no xopem <u no aaxmu> (se trainer sur le ventre <et sur les coudes>) ;
caaeam ce no epsb u no kopem (se mettre / s’allonger sur le dos et sur le ventre).

A travers I'image des actes de ramper, de se trainer, de s’allonger par
terre, en d’autres termes, a travers 'image d’une posture infrahumaine
évoquant le comportement de certaines especes animales, est suggérée la
dépersonnalisation, I'humiliation extréme de 1’étre humain, et la perte totale
de dignité.

Mais la critique la plus cinglante et la condamnation la plus forte de la
servilité se manifestent peut-étre dans les expressions comportant le verbe
lécher / a linge / ausxa. Elles illustrent au plus haut point la situation
particulierement humiliante dans laquelle se place le flatteur lui-méme
piétinant sa propre dignité. Parmi ces unités, un groupe de phraséologismes
frappent par leurs éléments constitutifs nominaux désignant une partie du
corps de la personne visée par la flatterie :

(f) lécher les genoux de qqn ; lécher les pieds de qqn ; lécher le cul de gqn ;
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(r) a linge mdna / mdinile / laba cuiva ; a linge picioarele cuiva ; a linge cilcdiele cuiva;
a linge in bot pe cineva ; a linge in fund pe cineva ;

(b) Auxca / Gauxa peyeme HA HAKO20 ; AUXA / OAUKA KPAKAMA HA HAKO20 ; AUKA 3A0HUKA
HA HAKOEO.

L’auto-humiliation se manifeste aussi dans des unités phraséologiques
comportant les éléments constitutifs botte ou semelle :

(f) lécher les bottes de/a qqn ;

(r) a linge cizma / cizmele cuiva ; a-i linge cuiva si ghetele / cizmele ; a-i linge cuiva si
talpile ;

(b) ausxa / 6auxa bomywume Ha Haxoeo (lécher les bottes de qqn) ; 4uxa / 6auxa
noomemxume Ha Hakoeo (lécher les semelles de qqn).

L’idée de flatterie excessive trouve une expression encore plus vive
dans les unités phraséologiques bulgares suivantes grace a l'ajout de
I'élément supplémentaire npax / kas (poussiere / boue). Ce dernier, par la
nuance de souillure, permet d’accentuer la connotation négative de ces
expressions et d'illustrer de maniére encore plus frappante la déchéance du
flatteur :

(b) ausxa / 6auxa npaxa om noomemxume Ha HAxoeo (1écher la poussiére des semelles
de qqn) ; auxa / 6auxa xaama om noomemkume Ha Hakoeo (lécher la boue des
semelles de qqn) ; 6.1uxa npaxa Ha Hoseme Ha HAkoeo (1écher la poussiére des pieds

de qqn).

Le jugement fortement réprobateur véhiculé par I'ensemble des unités
analysées ci-dessus se manifeste a travers le choix du vocabulaire et la
représentation hyperbolique empreinte de sarcasme.

La ruse est une modalité particuliere du mensonge. Paradoxalement,
on peut méme la voir comme sa négation, son antidote, un moyen de le
déjouer et de s’en protéger. « Ruser n’est pas mentir ; c’est chercher a lire
dans les arriere-pensées des autres afin de jouer plusieurs coups d’avance ;
c’est aussi chercher a débusquer les leurres, a arracher les masques, a déjouer
les mensonges, a s’écarter des fausses pistes, a trouver un guide, a dévoiler
les secrets et découvrir et déchiffrer un plan. » (Attali 1996 : 100-101). La ruse
peut étre vue comme « une forme de l'intelligence impliquant un ensemble
d’attitudes mentales qui combinent le flair, la sagacité, la débrouillardise,
I'attention vigilante, le sens de I'opportunité, des habiletés diverses, une
expérience longuement acquise » (Balandier 1985).
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Les conceptions contrastées de la ruse (conditionnées parfois par la
différence de point de vue entre le sujet et I'objet) sont illustrées par une
réplique marquante du personnage de Scapin dans la piece de Moliere « Les
Fourberies de Scapin », ot il qualifie son propre talent de « un génie assez beau
recu du Ciel ... a qui le vulgaire ignorant donne le nom de fourberies...» (Acte I,
Scene 2).

Nombreuses sont les unités idiomatiques révélant une évaluation
positive de ce phénomene. La ruse est ainsi percue comme une force de
I'esprit et de 'ame, capable de triompher de la force brute (qu’elle soit
physique, politique ou militaire) et est présentée comme étant préférée a
celle-ci dans :

(f) Mieux vaut subtilité / ruse que force ; Par la ruse, on peut prendre un lion, par la
force, pas méme un papillon ;

(b) Yobex ¢ xumpocm cospoka 4v6a, a coc cura uwjypey dopu He moxe 0a yaobu (par la
ruse, un homme maitrise le lion, alors que par la force, il ne peut méme pas
capturer / prendre un grillon) ;

Cela est également illustré par les proverbes allégoriques qui mettent
en sceéne le loup, le lion et le renard, et qui montrent le renard 1’emportant
sur le loup et le lion grace a sa ruse :

(r) Vulpea putere ca leul nu are, dar cu vicleniile ei intrece puterea leului ; Vulpea a
mancat mierea, iar lupul trage durerea ;
(f) Ce que le lion ne peut, le renard le fait.

Appréciée pour son utilité et son efficacité, la ruse est recommandée
quand la force échoue, est insuffisante, ou fait défaut pour accomplir quelque
chose, repousser un ennemi etc.:

(f) Quand on n’est pas le plus fort, il faut étre le plus malin ; Celui qui n’est pas fort,
doit étre assez fin ; Ou la peau du lion ne passe pas, se couvrir de celle du renard ; Ou
faute il y a du cuir du lion, appliquer y convient la peau du renard.

Un autre proverbe - (f) Il faut coudre la peau du renard a celle du lion -
invite a allier la force a la ruse. La parémie roumaine Putere cit de mare, fird
cea mai micd istetime si cel mai mare sfat, moartd se intelege, cd la nimic izbutegte,
fruit d’'une expérience profonde, est, quant a elle, révélatrice d'un
engagement citoyen et d’une attitude lucide envers le pouvoir.

Il est fréquent que I'ingéniosité humaine, la capacité d'invention, soit
assimilée a de la ruse qui est alors grandement appréciée. Il est important de
souligner, par ailleurs, qu’en vieux bulgare, les termes ruse (xumpocm) et rusé
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(xumep) avaient une connotation entiérement positive puisqu’ils signifiaient
respectivement "habileté, art’, "perspicacité’ et 'maitre’, “penseur’, voire
‘créateur’ lorsque le mot rusé était appliqué a Dieu (cf. Dictionnaire du vieux
bulgare, vol. 2, 2009 : 1162 - 1163). Cette idée sous-tend également la
perception de la ruse comme une qualité extrémement précieuse et
avantageuse, aussi bien dans le domaine du jeu que dans le cadre du travail
ou dans l'exercice d’'un métier, ot elle est considérée comme un élément
indispensable : (f) Finesse gagne au jeu ; La ruse vaut mieux que le métier. De
plus, c’est son absence qui est parfois méme définie comme un défaut : (f)
Fille non rusée est mal conformée ; L’homme qui ne sait pas les ruses du renard ne
doit pas étre tenu pour sage. En ce sens, on pourrait noter une convergence avec
les observations scientifiques actuelles sur le réle de la ruse et du mensonge
dans I’évolution de I’étre humain en tant qu’individu biologique et social (cf.
Ford 2008 : 86 - 87 ; Leslie 2012 : 13 - 14). On ne peut, cependant, ignorer le
fait que, dans l'idiomatique roumaine, on trouve deux parémies exprimant
des jugements opposés : Omul smecher nu-i niciodati om destept et Cel ce inseald
se intelege cam istet, dar fird nici o cinste. C'est ce méme point de vue
qu’exprime le philosophe et essayiste roumain Petre Tutea - «Prostii au o
suld care le tine loc de inteligentd - siretenia». L’existence d’évaluations
opposées, données par les locuteurs des trois langues (qu’elles soient fixées
ou non dans des expressions figées), est tout a fait normale, selon le lien
percu entre la ruse employée et le bien ou le mal.

On retrouve également une évaluation positive ou atténuante de la
ruse dans de nombreuses collocations. Elle y est qualifiée d’innocente,
inoffensive quant a ses conséquences ou d’habile, subtile, extraordinaire,
fantastique, incroyable, vertigineuse, exceptionnelle, voire belle - en raison
du talent déployé lors de sa conception, en raison de l'adresse de son
exécution mais aussi pour son efficacité :

(f) ruse innocente ; fraude pieuse ; malice inoffensive ; ruse subtile ; ruse habile ; ruse
astucieuse ; astuce fantastique ; incroyable astuce ; astuce vertigineuse ;

(r) smecherie isteatd ; siretenie isteatd ; siretenie subtild ; frumoasd smecherie ; siretenie
deosebitd ; siretenie extraordinard ; smecherie nemaipomenitd ;

(b) manxa xumpocm (ruse subtile) ; neBunna xumpocm (ruse innocente) ; 3a6udna
xumpocm (ruse enviable) ; uskaouumeana xumpocm (ruse exceptionnelle).

Bien stir, la ruse au service du mal, qualifiée de (f) ruse méphistophélique
; ruse diabolique ; (r) inseldtorie driceascd / diavoleascd / diabolicd, (b) 0a6oacka
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xumpocm, est bien identifiée. Toute une série de collocations des trois langues
véhiculent une forte désapprobation de la ruse :

(f) ruse dédaigneuse ; ruse scélérate ; ruse malfaisante ; malice / ruse infernale; affreux /
odieux attrape-nigaud ; odieuse fourberie ; astuce criminelle ; astuce diabolique ; astuce
basse ;

(r) smecherie vicleand ; vicleand siretenie ; smecherie josnicd ; viclenie josnicd ;

(b) xecmoxa xumpocm (ruse cruelle) ; xoBapna xumpocm (ruse perfide) ; nooia
xumpocm (ruse lache) ; enoumena xumpocm (ruse malhonnéte).

On peut considérer que ces caractéristiques relevent d’un jugement
moral. En revanche, dans les collocations (f) ruse grossiére ; (r) smecherie iefting;
smecherie proastd ; simpli smecherie ; siretenie primitiva ; (b) debesawika xumpocm;
npocmawika xumpocm ; mena xumpocm (ruse grossiere ; béte), I'évaluation
négative porte plutot sur la conception maladroite de la ruse ou sur sa mise
en ceuvre inefficace.

L'idiomatique révele, en outre, que la ruse, au méme titre que le
mensonge, est considérée comme 1'opposé de la vérité :

(f) Malice obscurcit la vérité, qui en fin reste en sommité ; Sur justice, haine n’a pouvoir
ni malice ; La fin juge le bon et le fin ; A la preuve et a la fin, connait-on le bon et le fin;
(r) Siretul pravila de tot o intunecd.

Le simple fait de reconnaitre et d’affirmer que l'on peut, par la ruse,
dissimuler ou déformer la vérité, fouler aux pieds la justice et punir le bien,
est en soi un signe de sa déconsidération et de son rejet. En méme temps, les
expressions francaises révelent la foi inébranlable dans 1’établissement de la
vérité, le triomphe de la justice et la victoire du bien.

La ruse, lorsqu’elle se manifeste sous ses formes les plus viles, est
motivée par l'intérét personnel et liée a la dissimulation d’une faute, a la
tromperie et au vol. C'est alors qu’elle est le plus souvent qualifiée de
perfidie. Il est intéressant de noter néanmoins que, dans l'idiomatique des
trois langues, on ne trouve pas d’expressions figées qui correspondent
directement a cette association avec des pratiques malveillantes propres au
malin. Ce vide est, cependant, en quelque sorte compensé par les expressions
suivantes qui dépeignent le rusé comme le diable lui-méme ou comme ayant
un lien de parenté avec lui, comme étant nourri ou choyé par le diable, ou
encore comme possédant une particule, un élément biologique du diable
(cheveu, 0s), ou comme lui servant de réceptacle :
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(f) un diable d’homme ; c’est une <vraie> diablesse ; étre malin comme le diable ; étre
rusé comme le diable ; <quand il dort,> le diable le berce ; il a les quatre poils du diable;
un diable incarné ;

(r) a fi dracul gol ; a fi dracul in picioare ; a fi dracul impelitat ; a fi dracul pe uscat ; <a
fi> dat dracului / naibii ; a fi infdrcat de dracu ; a avea pe dracul in el ; a-i fi cuiva osul
indrdcit ;

(b) 05604 uobex (diable d"homme) ; 0s601 u norobuna (diable et demi) ; 02604 u3
Bupobeme (diable des fosses [d'une riviere]) ; xpscmen 01604 (diable baptisé) ;
0a6oacka ynyxa (petite-fille du diable) ; daboacko ompoue (enfant du diable);
0a6oaume memam 6 neeo (les diables couvent en lui).

La présence de ce symbole du mal permet ici de dessiner un tableau
généralisé des conséquences engendrées par 'utilisation de la ruse a des fins
malveillantes sans que pour autant soient concrétisés les actes malfaisants
ou dangereux eux-mémes. Le jugement négatif ainsi exprimé repose sur des
connaissances partagées au sujet du large éventail de maux que 1'homme
peut subir et causer.

Le rejet de la ruse au service du mal trouve aussi son expression dans
la représentation de son chatiment. Comme 1'indique un proverbe francais
Malice engendre son propre supplice. Une attention particuliere est accordée a
la rétribution que recoit le rusé - il perd sa bonne réputation, il arrive qu’il
soit lui-méme trompé, et lorsqu’il se laisse prendre, il est doublement 1ésé :

(f) Un fin trouve toujours plus fin que lui ; Le plus gros malin trouve un coup son maitre;
étre pris a son propre jeu ; étre pris a son propre piege ;

(r) Cadt e vulpea de vicleand si tot cade in capcand ; Vulpea cind se prinde, se prinde de
cdte patru picioare ; Pasdrea vicleand di singurd in lat ;

(b) Mroeo xumep uecmma cu npexumpa u bes uecrn ocmaba ([qui est] trop rusé, il
perd son honneur, et sans honneur il reste) ; Xumpusam, xoeamo ce usassxe, 3a MH020
ce usaveba (le rusé, lorsqu’il se trompe, se trompe de beaucoup).

La punition est le plus souvent représentée a travers le sort réservé au
renard. Le nom méme de cet animal, célébre pour ses ruses tant dans la vie
réelle que dans les contes, est devenu une métaphore courante pour désigner
une personne rusée, un malin. Les parémies ci-dessous dévoilent de maniere
allégorique ce qui attend le rusé malfaiteur : il sera démasqué et puni. Le
récit de sa mésaventure a travers le sort d'un animal est un amalgame
singulier d’abaissement, de mépris, de moquerie et d’avertissement :

(f) Enfin les renards se trouvent chez le pelletier ;
(r) Vulpea dupd moarte de cojocari are parte ; A intrat vulpea in sac ;
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(b) JTucuyama e xumpa, ama nax koxama U Ha kopkuuama npooabam (le renard est
rusé, mais sa peau est quand méme vendue au pelletier) ; Xodu xwde x00u
Aucuyama, Hau-nodup docmuea Ha xkoxyxapuna 6 oweens (ot qu'il aille, le renard
finit par arriver dans la boutique du fourreur) ; Xumpa<ma> aucana - <c d6ama
kpaxa> 6 xkanana (<la> renarde rusée - <avec les deux pattes> dans le piege) ;
Xumpa<ma> cBpaka - ¢ 06ama kpaxa (<la> pie rusée - avec les deux pattes [dans
le piege]).
La ruse est la modalité du mensonge la plus complexe a caractériser.
Elle apparait a travers les expressions idiomatiques avec sa nature
ambivalente et les jugements contrastés qu’elle suscite. Associée d'un coté a
l'intelligence, a l'ingéniosité, a 1'observation, a 1'adresse, a la vivacité
d’esprit, au savoir, a 'expérience, a 'habileté, au sens de I'humour et a la
plaisanterie, elle apparait sous un jour particulierement favorable. Mais d'un
autre coté, sa proximité avec I'hypocrisie, la perfidie, la manipulation, le mal
ou des actes criminels tels que le vol, et son assimilation aux vices, lui
conférent une image négative. L’analyse des données linguistiques confirme
la conclusion de Ph. Ménard, a savoir que « la ruse est multiforme (...) elle
se joue des liens dans lesquels nous voulons I'enserrer » (Ménard 1983 : 26).
L’idiomatique semble cependant privilégier la représentation des aspects
négatifs de la ruse, ce qui nous dévoile une autre de ses dimensions - en
révélant au grand jour, en dénoncgant la laideur, la cruauté et I'impact néfaste
de la ruse, I'idiomatique sert en quelque sorte de gardienne d"un ordre moral
implicite et intemporel dans les relations humaines.

Conclusions

Dans la mémoire linguistique, s’est naturellement et spontanément
dessinée une image vivante et variée de la facon dont le mensonge est percu
et évalué. L’hypocrisie est représentée par des actes de cruauté, tandis que la
flatterie est dépeinte avec la déchéance hideuse de I'étre humain qu’elle
entraine. Le génie populaire a percu en profondeur la nature de ces deux
modalités du mensonge, que 1'on considére souvent comme moins graves,
moins nocifs. Il a révélé tous leurs aspects inacceptables, néfastes, voire
dangereux, afin de les dénoncer et d’en protéger I'individu et la société.

Il est intéressant de constater que la flatterie et I'hypocrisie
désintéressées, en tant que composantes réelles de I"étiquette, de la courtoisie
et de la considération, ne suscitent pas d’attention particulieére et n’ont pas
donné lieu a 'apparition d’expressions figées. Une explication possible - la
volonté de mettre en garde contre les dangers et de mieux protéger ainsi les

118



générations suivantes. Par ailleurs, 'observation de la société bulgare révele
que parfois méme les manifestations sinceres d’admiration, d’éloge, de
gratitude, de reconnaissance, d’attention et de respect peuvent étre
interprétées comme de la flatterie ou de I’hypocrisie. Cela est
particulierement vrai dans les milieux ot1 'on n’a pas appris a reconnaitre et
a valoriser la dignité, les succes, voire la supériorité éventuelle d’autrui.

La ruse, modalité du mensonge la plus intéressante et fascinante, est
percue de maniére ambivalente, suscite des réactions polarisées et fait 1’objet
de jugements contrastés. Son acceptation, de méme que celle du mensonge,
et sa présentation sous un jour favorable dans certains cas, rejoignent de pres
les conclusions de certaines recherches scientifiques actuelles.

Le langage se révele étre, d'une certaine maniére, une véritable
sociologie des valeurs. A travers les expressions idiomatiques, il dépasse le
cadre axiologique rigide du mensonge comme antivaleur pour le montrer
dans toute sa complexité et sa diversité. La ressemblance remarquable (voire,
dans de nombreux cas, I'identité) dans la perception et I'évaluation du
mensonge, ainsi que dans l'expression de celui-ci, chez les Frangais, les
Roumains et les Bulgares, témoigne de sa présence similaire dans leur
mentalité et leur comportement, et atteste surtout de son caractére universel.

NOTES :

[1]. Pour plus de détails concernant I’emploi de ces termes et leurs traits distinctifs,
voir Zaharieva & Kaldieva-Zaharieva 2013 et 2017.

[2]. Ce travail s’appuie sur une vaste étude consacrée au mensonge que nous avons
menée a partir d’un corpus d’environ 4000 unités idiomatiques dont une
partie seront utilisées ici.

[3]. La parémie est issue du verset biblique « Le paresseux dit: Il y a un lion dehors!
Je serai tué dans les rues! » (Proverbes 22 : 13).

[4]. Ce n’est pas un hasard si, aujourd’hui encore, des concours de mensonges, de
blagues et de farces sont organisés a la féte de I’humour a Gabrovo et dans
d’autres lieux lors de festivals folkloriques. Il est important de noter que le
folklore (contes et chansons), percu comme une fiction avec des personnages
et des événements «mensongers»c.-a-d. irréels, imaginaires, est
extrémement apprécié et aimé, transmis de génération en génération, mis
par écrit et préservé jusqu’a nos jours.
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LA PERCEPTION DU MENSONGE
(sur la base de données linguistiques)

Résumé : Le mensonge, phénomene aux conséquences parfois inquiétantes, semble
bien ancré dans nos sociétés malgré les vives réactions de rejet qu’il suscite souvent.
Le présent travail se propose d’étudier la fagon dont le mensonge est percu dans les
sociétés francaise, roumaine et bulgare en se basant sur 1’analyse d’un grand nombre
d’unités idiomatiques (phraséologismes, parémies, collocations, comparaisons) des
trois langues respectives. Montré avec des caractéristiques opposées a celles de la
vérité, le mensonge est aussi représenté a travers les dangers et les préjudices qu’il
est susceptible d’engendrer ainsi qu’a travers le lien avec certains défauts humains,
ce qui reflete le jugement sévere qu’on lui porte. Condamné et rejeté, il est parfois
vu, néanmoins, sous un jour favorable. Certaines unités idiomatiques révelent, en
effet, les cas ot1 le recours au mensonge parait justifié. L'étude se penche également
sur trois modalités du mensonge en raison de leurs caractéristiques particuliérement
marquantes que I'idiomatique permet de révéler - I'hypocrisie, la flatterie et la ruse.
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Si cette derniére se distingue par son caractéere ambivalent et fait ’objet de jugements
contrastés, les deux autres sont condamnées sans équivoque. Leur caractere
pernicieux, sournois, contraire a la vérité est dévoilé. L’hypocrisie est vue a travers
ses manifestations de cruauté. La flatterie est représentée comme entrainant la
déchéance morale. Il convient de noter le nombre bien plus important d’unités
mettant en évidence les aspects négatifs du mensonge (y compris de ses modalités
analysées ici). Par la dénonciation du mensonge, par les mises en garde et les conseils
explicites formulés dans certaines parémies (notamment roumaines) se construit une
espéce de code ou d’ordre éthique. Et 'idiomatique apparait comme la gardienne de
cet ordre intemporel implicite.

Mots-clés : tromperie, hypocrisie, flatterie, ruse, idiomatique.
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