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Filosofia ca provocare si ca sansa
la Origen si Atanasie cel Mare

Conf. dr. Sergiu Tofan

Abstract

The present paper offers an evaluation of the most important comtributions to
philosophy of two of the greatest byzantin theologues, Origenes and Athanasios the Great.
From the complicated relationship of Origenes to Philosophy, we can abstract his plead for
the use of demonstrative argumentation, for the use of scriptural and rational proofs. Also, an
important contribution to the history of byzantine Philosophy consists in Origene's annalysis
of the concept of ,,matter”. The matter is considered by Origenes, contrary to Plotinus, as the
indetermined element able to receive any determination. The theme of matter is placed in a
cosmological context, and conrected with the problem of evil. Another important Origenian
concept is the -, apokatastasis”, the re-establishment of the original state of fact, corrupted
through the originary sin. Origenes traces some important distictions vizing the relationships
existent among the persons of the Holly Trinity. His theology is strongly influenced by the
hellenistic conception of the eternity of the spiritual realm, The other important theologue,
Athanasios the Great has majorly contributed to the history of speculative thought, both
theological and philosophical, with his concept of , homousios”, which solves the problems
concerning the relation of Father to Son raised by the heresy of Arie. From the perspective of

Athanasios, the christology becomes the fundament of the Christian anthropology.

Niscut intr-o familie de crestini practicanti,
intr-0 epoci de mari persecutii, Origen, de mic copil,
se exerseazd in studiui filosofiei grecesti si in analiza
textelor biblice.

in 202, dupa plecarea din Alexandria a lui
Clement (din cauza persecutiei lui Septimiu Sever),
Origen preia conducerea scolii catehetice din orasul
lui Alexandru. In paralel, invaid filosofie la scoala
neo-platonistului Ammonius Saccas, unde s-ar putea
sa-1 fi intdlnit chiar pe Plotin.

fn 215, datorita persecutiei Iui Caracalla,
pleacd in Cesareea Palestinei. Dupd intoarcerea Ia
Alexandria, desfasoard uriagul travaliu al exegezei
intregii Biblii.

Dupd 230 périseste definitiv Alexandria
(datoriti conflictutui in care intrdl cu ierarhii crestini
de aici) stabilindu-se in Cesareea Palestinei unde
intemeiaza o foarte frecventata scoali catehetica.

fn 254 moare in urma torturilor suportate in
timpul persecutiei lui Decius. In Despre principii,
Origen di primul tratat sistematic de teologie
cregting.

Raporturile lui Origen cu filosofia au fost
destul de complicate. Mat intdi el a subliniat rolul
pozitiv al traditieli filosofice In  susfinerea,
argumentarea i pregitirea experientei i tr@irdi
crestine. Pe de altd parte, insd, Origen a acuzat
insuficienta etico-soteriologicd a elenismului filosofic
5i a crezut In ipoteza c4 tot ce este bun In elenism este
tmprumutat din Vechiul Testament,
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Cregtinul are nevoie de filosofie pentru
explicarea textelor profetice si evanghelice, pentru
cercetarea naturii lumii precum si a altor teme
precum: ce cuprind cerurile §i paméntul, daci
sufletele sunt nendscute si recreate de Dumnezeu,
dacs aceste suflete trec sau nu dintr-un trup in altul si
dacZ au o viatd dupi despartirea de trup.

Pe urmele lui Clement, §i Origen considerd
cd, pe langd credingd, crestinul trebuie si procedeze i
»demonstrativ”, |, Filosoful si infeleptul cregtin®”
trebuie si-gi intdreasch credinfa cu probe scripturale
si rationale iar unii detractori ai crestinismului erau
demascali ci nu procedeazi ca niste |, filosofi”
adevirati.

Origen 1i aprecia pe filosofli Greciei antice
pentru eforturile lor de a lAmuri tema ,nemuririi
sufletului”, pentru fnaltele lor conceptii despre
»Smerenie” §i ,virtuli” precum si penttu distinctia,
ficutd de ei, intre intelepciunea ,umani” §i cea
»divind”,

in acelagi timp, era extrem de dur cu
epicureii  {care Ii ingelau  discipolii), cu
aristotelicienii (care negau Providenta si posibilitatea
legaturii dintre om §i divinitate), cu stoicii (care
ficeau din Dumnezen o entitate corporals,
schimbabil, alterabild gi, chiar pieritoare). De
asemenea, Origen a respins solutia aristotelicd la
problema naturii numelor (considerate drept simple
conventii),  prefigurind  celebra  ,cearti a
universaliilor”.

Marele alexandrin critica pretenia filosofilor
pighni cum c¥ ar poseda cunoasterea deplind a Ini
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Dumnezeu, in timp ce practican cel mai grosier cult al
idolilor si al oracolelor.

Este evident cf, in cultura filosoficd a lui
Origen, platonismul ocupd wun loc central
»Dialogurile” sunt citate abundent. Cu toate acestea,
platonismul” origenian este filtrat prin influentele
unor Plutarh, Numenios, Maxim de Tyr si Albinos.

Dezbaterile ulterioare asupra operei lui
Origen subliniazi sursa platonista a
subordinationismului siu, a clasificirii credinciogilor
in ,incepitori”, ,Inaintati” §i ,desdvarsiti” sau a

.convingerii ¢i ,,participarea” la fiint# este dependentd
de ,,participarea” ia Bine.

Origen abordeazi problema materiei undeva
la intersectia dintre demersul lui Platon {pentru care
materia este elementul nedeterminat, capabil,
tocmai prin aceasta, de a primi orice determinare) si
cel al lui Plotin (pentru care natura era nu doar
nedeterminatd c¢i 3§ nedeterminabild, situatie
calificatd ca riinl in sine). Astfel, Origen plaseazi
tema materiei in context cosmologic (ca la Piaton)
dar o leagd 5i de cea a riului {ca la Plator). Pentru el,
ins3, materia, Intrucét este creatd de citre Dumnezeu,
nw poate fi inteleasd ca origine a rdului ¢i ca un topos
al ispagirii ciderii fiintelor rationale.

Origen se desparte explicit de platonism
intrucét acesta nu accepta posibilitatea contactului
dintre ideea eterndi si lucrul sensibil. De asemenea,
conceptia lui Platon despre ,implratia lui Dumnezeu”
nu era destul de evoluat pentru a-l pregiiti pe filosof
s trdiascd cu demnitatea g§i evlavia cuvenitd
Creatorului. In plus, tocmai stilul lui Platon (prea
elegant si rafinat i, prin aceasta, inaccesibil) ducea la
o gravi insuficientd soteriologicd a filosofiel. Si,
apoi, nu trebuie ignorat faptul ci una dintre operele
majore ale lui Origen era indreptati ,,Contra lui
Celsus” (un cunoscut detractor neo-platonist al
crestinismului).

Cosmologia origeniani, afirmd caracterul

creat (de cdtre Dumnezeu) al lumii, atit al celei
materiale (care are un sfirsit} cat si al celei spirituale
{care este vesnica pentru. ca bunatatea lul Dumnezeu
s riména negtirbita),
Lumea spirituald este formatd din naturi ra;ionale
(loghiki), printre care se numiri si sufletele umane.
in raport cu imutabilitatea fui Dumnezeu, naturile
rationale sunt schimbitoare si convertibile, avind si
liber arbitru.

Lumea materiald a fost creati dupid cea
spirituald, ca un topos de ispisire pentru naturile
rationale care au cizut in picat, folosindu-si riu
liberul arbitru. fn acest context sensul vietii omului

- trebuie s3 fie intoarcerea la Dumnezeu, prin lupta cu
comenzile care vin de la trup. In fapt, toate naturile
rationale trebuie sa se intoarcd la Dumnezeu, inclusiv
demonii. Cand toate naturile rationale se vor mantui
se va produce apokatastaza (restabilirea stirii
originare). Dupd Origen, unele naturi rationale se vor
impica cu Dumnezeu la sfirsitul acestei lumi; altele
(care nu au parcurs intregul drum al purificirii gi al
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ispagirii) vor realiza aceastd nimpicare” dup_z“n
cilitoria soteriologici iIn mai multe lumi. Deci,
esecurile sau insuficienta soteriologicd din fiecare
lume au drept consecinti prelungirea lanfului lumilor.
Acestea nu sunt la fel ci, la un loc, se prezintd ca o
evolutie inspre mai bine. Iadul insugi nu esie etern,
este un foc purificator care permite méntuirea tuturor,
inclusiv a ... diavolului.

Logosul divin a venit in lume pentru a-l
scoate pe om din robia picatului. Prin lucrarea
Logosului se refmbind natura divind cu cea umani.
Mintuirea prin Hristos s¢ dobféindeste prin liberul
arbitru si prin harul divin. Logosul este organ al
revelatiei lui Dumnezen, nfiscut din Tatdl, dar
deosebit de Tatdl prin fiintdi, nu numai dupd
persozni. Deci Fiul este subordonat ontologic
Tatilui 5i mai mic decdt El. Duhul Sfint iese din
Tatal prin Fiu! si se raporteazd la Fiul, precum Fiul la
Tatal. in teologia origenians, Hristos cénd este una cu
Logosul divin, cind o fépturd [a care n-ar trebui s ne
fnchinim. Origen deosebeste pe Dumnezeu-Logosul
de Hristos care este un intelect {nouc) care,
neclintindu-se din contemplarea Ini Dumnezeu, nu a
cizut in picat. Pentru Origen, faptul intrupirii este
de neconceput, intruct a fost vorba de o coborfre
(katabole} a lui novg-Hristos peniru mintuirea
creaturilor. Hristos ar putea fi numit ,,Logos™ doar
pentru ¢d s-ar fi unit cu Logosul, cel de dinaintea
tuturor lumilor (J. Meyendorff, Hristos in gdndirea
cresting rdsdriteand, Ed. IB.M. al B.O.R,, 1997, p.
58).
accente ortodoxe iIn

Existi, insi, si A
ainitre

treimiologia origeniand. Iati un exemplu:

persoanele Sfintei Treimi nu poate fi vorba de una -

mai mare §1 de alta mai mici, Infrucit un singur izvor
al dumnezeirii este Cel care tine In puterea Lui totul”.

Explicafia acestei co-existente a elementelor
»Subordinationiste” cu cele ,anti...” ar putea rezida in
faptul ¢ tratatul Despre principii contine texts
elaborate intr-o perioadd lungd (220-230), o perioads
plind de frimintari si evolutii. Se mai gtie, apoi, ci
traducitorul latin, Rufin, a intervenit masiv, cel putin
in agezarea In ordinea pe capitole. Deci cele doud
perspective ar putea apartine unor perioade care nu se
succed in ordinea capitolelor.

in concluzie s& aritim, fmpreund cu
Meyerdorff, c2 teologia lui Origen este prea puternic
marcatd de elenismul potrivit ciruia lumea spirituals
este eternd iar fiinfele se intorc ciclic la origini
(Meyendorff, op.cit., p. 60). Determinismul implicat
de ideea eternitdtii lumii spirituale, care se
materializeazd doar prin cideri, impticd, la réndul
sfu, excluderea necesititii méntuirii, fntrucat »dacd

¥edeapsa §i riscumpirarea au sfirgit, atunci la ce bun K

ntruparea” {ibidem, p. 61)

Cel care, mai tdrziu, pentru meritele sale
exceptionale in combaterea arianismului, va fi
supranumit ,parintele ortodoxiei”, s-a niscut in
oragul lui Alexandru intr-o familie crestini. Tot aici,
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Atanasie cel Mare si-a fdcut studlile si a fost hirotonit
intru diacon de citre arhiepiscopul cetatii, Alexandru.

Intre 320 si 323 scrie tratatele ,,Contra
elinilor” st ,,Despre intruparea Cuvantului”, A avut
un rol esential in demontarea riticirilor teologice ale
lui Arie la primul Sinod ecumenic de la Niceea (325).
Dupd moartea lui Alexandru, devine arhiepiscop al
Alexandriei. Int aceastd calitate va avea mult de luptat
cu arienii. Va refuza cererea Impiratului Constantin
cel Mare de a-] primi in comuniunea euharistici pe
Arie, fiind chemat in fata tribunalului prezidat de
fratele Tmparatului, Dalmatius unde va respinge
acuzatiile aduse de arieni. Hotirérea sa neclintiti de a
nu-! primi pe Arie In comuniune (in conditiile in care
acesta din urmi semnase o profesiune de credingd
destul de ambigui) va duce la depunerea din scaun de
citre sinodul din Tyr (335) si la exilul la Treveri
{335-337).

Sfantul Atanasie va mai suporta nu mai
putin de patru exituri. Al doilea este Intre 340 si 346
la Roma, intrucit Impiaratul arian Constantin II il
impusese pe Grigore de Capadocia ca arhiepiscop
arian al Alexandriet. Dup# 346, refntors In scaunul
Alexandriei, elaboreazi citeva dintre cele maij
importante opere printre care tratatul ,Contra
arienilor”. Intre 356 si 362 se refugiaza in pustia
Egiptului datorita vointei lui Constantin  (ajuns
singurul stipén al Tmperiului)} de a impune manu
militari hotardrile unor sinoade ariene. Intre 362 si
363 se retrage la Tebaida din vointa impiratului
Iulian. Ultimul exil este ntre 365 si 366 la cererea
impératului Valens care, insi, este nevoit si-
recheme la cererea crestinilor din Alexandria, in 373
moare in scaunul arhiepiscopal.

*

Importanta Sfantului Atanasie In articularea
teologiei cregtine este uriagd. in fond, contributia sa
esentialdi la acest proiect a fost conceptul de
homousios, .deoflintime”, prin care a limurit relatia
intertrinitara dintre Tatdl si Fiul. Fondul doctrinei
ariene era tocmai contestarea acestei ,deofiintimi™.
Dupi Arie, Fiul era cea mai sublimi creaturd a
Tatilui, infinit supericard celorlalte, dar totust
creaturi.

De  aceea, Atanasie a  postulat
cosubstantialitatea mai intdi §i distinctia ipostaticd a
persoanelor Sfintel Treimi mai apoi Cuvéntul

(Logosul) este din eternitate -Fiu al lui Dumnezeu,
cosubstantial cu Tatal, avind, intreagl, natura divina.
Logosul S-a niiscut din esenta §i nu din vointa Tat#lui
(£x ¢ ovoiag §i nu Povineay) §i méntuitor al lumii
prin intruparea Sa in lisus Hristos. Aceastd Intrupare
a celei de-a doua persoane a Sfintei Treimi manifestd
vointa lui Dumnezeu §i se realizeazi in timp prin
lucrarea Sfantului Duh.

Dumnezeu S-a intrupat pentru ca omul 53 se
indumnezeiascd. Din aceastd perspectivd, hristologia
devine fundamentul antropologiei cregtine. Dacd
Hristos nu este Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, atunci
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{spune Atanasie) crestinismul nu ar fi decét o simpla
secti. Degi Fiul ca ndscut este altul decdt Tatil,
totusi El este identic cu Tatil ca Dumpezeu,
Dumnezeirea Fiului este deplind $i nu partial.

simportanta decisivd a Sfantului Atanasie a
constat in faptul de a fi menginut, pe de o parte, ideea
unui Dumnezeu unic, pe de alta, de a i evidentiat
existenta unel vieti a iubirii in El Tnsugi datoritd
Persoanelor Treimice, Care, tocmai prin iubirea lor
desavarsitd, fac Infeleasdi atdt unitatea desdivérgitd a
lui Dumnezeu, cit si aducerea lumii la existentd, nu
din necesitatea lui Dumnezeu de a-5i extinde viafa
Lui, ci din iubirea Lui liber3, atit de liber# ¢& nu are
nevoie de nimic pentru a o avea. Prin termenul ,,de o
fiinta”, Sfintul Atanasie a asigurat pe de o parte,
transcendenta lui Dumnezeu cel in treime fafi de
lume, pe de alta, unitatea vie §i Iubirea Lui
interpersonald internd, care poate explica creatia
lumii din nimic si o poate duce la fericirea unirii cu
El in iubire. Numai iubirea interni a Dumnezeului
treimic poate face pe Dumnezeu liber de lume, deci
transcendent ei, dar 1] face gi capabil s o creeze §i s3
scape fiintele umane din circuitul aparitiei i
disparitiei lor fard sens (...) in mica existent3 a lumii,
supusi, ca g esenta eci fundamentald, unef
iremediabile si inexplicabile monotonii relativiste”
(D. Stiniloae, Studiu introductiv la Sfdntul Atanasie
cel Mare, ,Scrieri”, partea [, Ed. LB.M. al B.OR,,
1987, p. 12-13),

. Pe de alti parte, nagterea Fiului din Tatél nu
este un act in vederea crefirii lumii prin acest Fiu (aga
cumn spuneau arienii), intrucat Tatal nu are nevoie de
Fiul Sau ca de un ,,medium” pentru a aduce lumea la
existentd ¢i un act transcendent in vederea manturiii
lumii. Fiul nu este doar asemenea Tatilui, ¢i El este
nedespartit de fiinta Tatdlui. Fiul-Logosul este ,,de-o-
fiintad” cu Tatil.

Sfintul Atanasie. 2 combitut si  semi-
arianismrul care afirma ci Fiul ar fi ,asemenea”
Tatsloi, Intrucdt, cum scrie Sfintul, ,,aseminarea™ nu
tine de fiin{a.

Asa cum arati Aloys Grillmeier, conceptia
fui Atanasie se incadreazi in hristologia de tip ,logos-
sarx” (care nu admite prezenta sufletului uman in
Hristos Cel Intrupat) spre deosebire de hristologia de
tip ,logos-anthropos”. De altfel, toatd hristologia
atanasiand este un comentariu la ,,8i Cuvéntul trup S-
a facut” (Joan, 1, 14). Dupi Grillmeier, pentru
Atanasie, sufletul nman al lui Hristos nu este un
factor teologic™, adici nu este un principiu pe care el
si-1 socoteasca necesar interpretirii date de el naturii
st lucririi fui Hristos. ,in toate pasajele in care da o
interpretare pozitivi persoanei lui Hristos, a fiinfei gi
a lucrarii sale mantuitoare, Atanasie s-a abtinut si
integreze perceptibil sufletul uman al lui Hristos” (A.
Grillmeier, Le Christ dans la tradition chrétienne”,
Ed. Cerf, 1973, p. 230-231).

O temd extrem de interesantd este cea a
raporturilor lui Atanasie cu traditia filosofiei
necrestine. Astfel, A. Spassky aratd cd ,teologia lut
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Atanasie nu poate fi inteleasi decidt pe temeiul
origenismului  neoplatonic™ (A. Spassky, Istoria
migcdrilor trinitare in epoca Sinoadelor ecumenice,
1906, p. 179 apud Stiniloae, op.cit., p. 15). Dar tot
acelasi autor nu pregetd si precizeze ci Atanasic a
remodelat in mod radical géndirea neoplatonic-
origeniand pentru a combate arianismul, astfel incat,
pentru el, in ,,chipul” Tatdlui care este Fiul rezidd in
intregime ,modelul” patern, ceea ce nu era cazul la
Origen, lar prin iInvétitura despre ,deofiintime”,
Sfantul  Atapasie se desparte radical de
wsubordinationismul” triadologiei neoplatoniste. Mai
presus de traditiile neoplatonisti si aristotelici,
Atanasie ,a unit dar a si distins pe Dumnezeu si
creatia”. ,,Cacl a purificat ideea de Dumnezeu de
orice impuls emotional sau emanationist, ciruia El i-
ar fi supus. Dar, prin aceasta, a purificat, de
asemenea, ideea fumii create de orice implicare a ei in
esenta divind” (Staniloae, op.cit., p. 16-17).

In gandirea Sfintului Atanasie i, mai ales,
in modul §i motivatia articulfii acestei gandiri, se
deceleazi specificul intelepciunii crestine n raport cu
alte constructe filosofico-religioase. Este vorba de
finalitatea antropica §i  soteriologici. ,,Sfantul
Atanasie prelungese Invititura despre Sfinta Treime,
despre Fiul cel de o fiintd cu Tatil, despre valoarea
creatiei i despre intruparea Cuvintului, th doctrina
spirituald 2 eliberdrii omului de picate, de patimi si
de moarte prin puterea lui Dumnezeu cel nepitimitor,
prin puterea Fiului cel intrupat care a invins moartea
i trup i l-a ficut nemuritor™ (ibidem, p. 25). Astfel,
Logosul S-a intrupat pentru ca camenii s se poat}
méntui §i aceasta pentru ¢ Dumnezeu se raporteaza
la om numai cu dragoste in bunitate. Insasi
»chemarea” adresatdi de Dumnezeu omului nu se
poate sdvirsi dect prin contactul cu Logosul, adica
prin efortul uman de ,asemdnare™ cu Logosul. Prin
pécatul protopérintilor, oamenii au ¢izut prada mortii,
tar moartea nu poate fi biruita doar cu forfe omenesti
dar nici fard participarea naturii umane. Astfel incat
aceasti naturd a fost asumati la Fiul-Logosul lui
Dumnezeu.
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