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COINCIDENTIA OPPOSITORUM
fN OPERA LUI MIRCEA ELIADE

Abstract

Limit of thinking and centre of any essential or ,, deviant” discourse,
coincidence of opposites impresses by its polimorphism and fiivolity. If we
have to study how it is used in Mircea Eliade’s works, we notice that this
concept does not impose itself directly, as a solution to various metaphysical
problems, but it rather represents a methodological paradigm and a
linguistic constant.

Essentialist and de-centred sometimes significant, ather times a
paradoxical signifier, coincidentia oppositorum is subject to various
Interpretations. Mircea Eliade uses this symbol either to explain the issue of
liberty or to make ontologic assumptions or to discourse phenomena and
manifestations which contain conjunctions of planes (the myth of the
androgyne, the mystery of totality or the dialectics of the sacred versus the
profane). Far from being a solution to all the issues in the works of Eliade,
coincidentia vppositorum may represent the epistemological key which, by
itself only, can open the dimensions of a work that author desired 1o be total

1. Coincidentia oppositorum ca paradigmi totali

O importantd afirmatie recenti, a unuia dintre cei mai activi exegeti ai operei lui
Eliade, scoate in evidenta schema teoretica de la care pormeste cercetdtorul romén si care il
face pe acesta si fie un hermeneut contemporan de luat in seama. Astfel, Brian S. Rennie
considera ci domeniul in care Eliade face cu adevirat o presupunere ontologici este cel al
coincidentia oppositorum, concept cu ajutorul ciruia se construieste fntreaga hermeneutica a
savantulul romén. Coincidentia oppositorum nu e o tema printre altele, ¢i chiar punctul de
convergenti al tuturor ideilor, suprasensul ce ofera semnificatie tntregii gindiri eladesti,
Simbolul amintit explica relatia dintre Fiinta Absolut si Rea
Multiplului din Unu. In utilizarea acestui concept, Eliade are
exegetul american: filosofia indiani — de unde rezulti credinta lui Eliade c# polarititile si
antinomiile pot fi articulate intr-o unitate — si teologia lui &Iusanus, in care coincidentia
oppositorum se aplicd Universului infinit.(1) Practic, a gindi comcidentia oppositorum i sine e
imposibil; a-1 folosi insi ca schemd explicativii a diverselor manifestari arhetipuri sau
fenomene e o metodd ce poate fi abordatd. Credem ca putem afirma ,pe ‘aceeasi linie
Interpretativd ¢d toate ideile urmirite de Eliade pe parcursul evolutiei sale ’inteiécmale se pot
reduce Ja ipoteza ontologici a coincidentei contrariilor. E] poate fi considémt un simbol deoare(;e dgar
simbolul are proprietatea de a uni diversele nivehiri ale realititii. Dar in misura in care ;ste semnificat
in mod diferit, coincidenta contrariilor este §i un coneept, poate cel mai generos cy putingi Par?t?il ]
hermeneuticd, ontologics, epistemologica sau existentiald, acesta este un termen 'asernz‘mgéltnr
in ceea ce priveste sfera lui cu notiunea de »F A", Coincidentia oppositorum ,se s > ?
multe feluri, determinand, implicit, semnificatii complexe. Eliade foloseste TI,I, molt?iug?ferli

litate, ca problema a generérii
doui surse de inspiratie, crede
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acest concept, numindu-l fie ,mister al totalitatii” (in Yoga. Nemurire si libertate), fie

»reintegrarea contrariilor” (in Briser le toit de Ia maison), ,biunitate” (in Mefistofel si

androginul, Nostalgia originilor sau Briser Je toit de la maison), ,,paradox” (in Mefistofel...),

»coexistentd de opuse”, ,unitate-totalitate” (Nostalgia originilor), »iranscendenti a

atributelor” (in Tratat de istorie a religiilor). Coincidentia oppositorum mai este numits

»dialectica contrariilor”, ,.uniune de contrarii”, ,.conjunctii de contrarii” sau ~integrare de

contrarii”. Este evident ci toate aceste denotatii implica interpretiri diferite.

Mircea Eliade a triit cu obsesia realizarii »totalitdtii” fn propria sa viati. Ascuns in

- incidentele biografice sau revelat in experienta sacrului, simbolul totalitdtii este unul dintre cele

- mai relevante pentru opera savantului romén.(2) fnca primii s#i exegeti au inteles rolul central

al acestui concept in gindirea istoricului religiilor. in viziunea lui Altizer, coincidentia

- oppositorum reprezinta simbolul cheie al operei lui Eliade, idee subliniats si de Allen, Doeing,

Culianu sau Keshavjee (3), in timp ce pentru John Saliba el e un principiu ontologic ce exprima

- complementaritatea dintre transcendenta si imanenta lui Dumnezeu.(4) Cave are in vedere

. discursul esentialist al lui Eliade, care impune un caracter normativ metodologiei sale. . Norma

metodologica™ este datd de hermeneutica simbolului, care se supune insd principiului identitaii

contrariilor.(5) Ricketts fsi centreazi exegeza asupra operei lui Mircea Eliade pe ipoteza
existentel unei unitati a tuturor experientelor religioase, unitate ce se reduce la o coincidentia

. oppositorum.(6) in interpretirile ui Altizer, Jean Pierre sau Keshaviee, Totalitatea divini

perfect identicd cu sine si fard contrarii este principiul metodologic utilizat de Eliade.(7)

- Conceptul amintit explics toate tipurile de coincidentia concrete sau abstracte. Douglas Allen
Incearcd s concilieze metoda fenomenologica de epoché cu structurile simbolice autonome si
universale. Coincidentia oppositorum, ca reductie fenomenologicd impune, in viziunea
exegetului, mai multe norme metodologice care sunt fin deplind concordati cu demersul
inductiv al fenomenologiei: integrarea simbolurilor intr-un ansamblu structural, valorizarea
diverselor experiente religioase sau construirea, prin intermediul teoriei simbolului, a unei
»lenomenologii descriptive”, asemanitoare cu cea a lui Paul Ricoeur. (8)

‘ Guilford Dudley consider simbolul totalizirii contrariilor drept un lmbaj al mitului:
»Limbajul mitic reconciliazi ceva ce pentri om este ireconciliabil”.(9) Ideile de arhetip sau de
structurd ce reprezintd suporturi teoretice, aga-numitele , protective belt” ale operei lui Mircea
Eliade, sc afla in relatie directd cu ideea de coincidentia oppositorum. Acest simbol sustine
intreaga teorie ontologica a savantului romén.(10)

In sfarsit, amintim $1 interpretarile celor mai importanti exegeti roméni ai conceptului

- eliadesc. In interpretarea tui Marino, simbolul impune o schema teoretici prin care |, pirtile
confirm3 totalitatea, iar totalitatea se confirma prin parti” (11) Un asemenea simbol nu poate

. favoriza decdt o interpretare totald” a faptelor religicase. De altfel, ,.cercul hermeneutic” si

- wprecomprehensiunea”, ca acte constitutive ale oricarei hermeneutici, fsi gasesc In conceptul de
coincidentia oppositorum semnificatiile originare. loan Petru Culianu apropie modelul lui
Eliade de interpretare a acestui simbo! de'solutiile jungiene ale problemei: ,,Conceptul jungian
de coincidentia oppositorum este aici foarte apropiat de acelagi concept al lui Eliade. In ambele

: cazuri, este vorba de depigirea amenintdrii unui regressus ad infinitum, la care Michel Foucault
socotea ci este supusd nsdsi metoda stiinei renascentiste. Prin coincidentia oppositorum se

- releva posibilitatea de a transcende limitele logicii umane.”(12) _

_ in viziunea lui Sergiu Al-George, modelul indian al identitatii contrariilor realizat atat

. pe planul infinitului, cét si la nivelul experientei umane, impune schema metodologica operei

lui Mircea Eliade. Functia totalizatoare a simbolului exprim4, de altfel, identitatea contrariilor.

Ontologia simbolului este similara cu ideea indiand de Maya; aceastd functie a simbolului

coincide cu ideea indiani de ,totalizare” a Realufui.(13) Si in interpretarea lui Stefan Aftoroaei

- hermeneutica faptelor simbolice are drept concept central tot ideea de coincidentia
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oppositorum. Simbolul determind inclusiv actul interpretdrii, care, In acest sems, Hdepiseste

optiunea pur subiectiva a interpretului”. (14) Ambivalenta realitatii ?luzo_rii conciliata In ideea
de Miya dezvolti o hermeneutica a sensului dar si a datelor simbolice $1 fn?ntﬁale a priori. Cu
alte cuvinte, pentru Afloroaei, realitatea antinomicd a Maya determingd insist viziunea
ontologici a lui Eliade precum §i pe cea metodologici. In acest sens, ,,hemepfiutlca este
informats, cum ne dim acum seama, de o logicd diferita decit cea aristotelicd. esential
neunivocd sau antinomici. Aceastd logicé, in care locul decisiv il detine conjunctia corlllrari.ilor,
% cere interpretului s se plaseze acolo unde se intersecteaza continuu gindirea simbglxcé $i cea
conceptuald”.(15) Consideratd astfel, stiinta interpretarii la Mircea Eliade se inscrie pe linia
binecunoscuti a epistemologiilor contemporane de tipul celei a lui Stefan I.upagcu sau celor ale
fizicienilor actuali.(16)

Ca o sintezd a tuturor acestor interpretari, Shafique Keshavjee gasegte patru funetii
principale ale conceptului, aga cum sunt acestea relevate de o lecturd atenta a intregii opere 2
istoricului roman al religiilor. Coincidentia contrariilor indeplineste, in primul rénd, o functie

simbologicd, ce reveleaza structura logicd a Realitatii Absolute. Intr-un al doilea sens,
coincidenta contraritlor este expresia conceptuald a experienfei libertatii. fn momentu! n care
omul esle liber de conditiondri, experienta triitd nu poate fl descrisa decét in termeni de
coincidentia oppositorum. Functia de formalizare analiticd a realitdfii sintetice se referd la
diversele identitati contrare realizate la nivelul lumii fenomenale fie ca sinteza a Jultimului
termen™, fie ca identitate intre fenomenalitate si Fiinta, in sfargit, a patra functie este dati de
conditia intimd a neconditiondrii ultime, fn acest ultim sens, coincidentia oppositorum este
simbolul capabil de a revela structura intim3 a Divinitétii.(17)

Consideram c& in lucririle lui Eliade ultimul sens al simbolului interpretat se impune
asupra tuturor celorlalte. Coincidentia oppositorum explicd faptul cd realitatea ultima,
neconditionatd este un ,,summum bonum” sau, mai degrabd, un ,,Urgrund” metafizic impersonal,
tn care toate contrariile coexistd. Ideea nu este originald: o gisim, In prealabil. la Heraclit,
Cusanus, Bohme sau Hegel, dar in special Tn metafizica indian, insusita pe deplin de Eliade. Nu
gtim ins3 dacd aceastd premisd ontologicd este efectul aplicarii unei anumite metode ori explicd ‘
insdsi metoda. Inclindm si credem insé ¢# ipoteza tine loc de explicatie pentru toate fenomenele
religioase, dar este in acelasi timp si explicatd de acestea. Coincidentia oppositorum are rolul §i
de semnificant si de semnificat §i de aceea scapi oriciirei decodificiri exhaustive. Intr-adevir, acest
principiu al realititii reprezintd una dintre pufinele ipoteze ontologice ale lui Eliade. Dar, in
mésufa in care ea cn_lprincif: toate ce_:lelalte explicafli, comportdndu-se si ea ca un semnificant

. semnificat de el insusi - ca in dialectica hegeliand - putem spune c# toate sensurile regisite in

opera §avantu1ui romdn sunt prezumtii teoretice esentiale pentru intelegerea Tn ansamblu a
intregii gandiri a acestuia.

2. Logici si hermeneutica iIn coincidentia oppositorum

Desi poate fi Infeles ca o sintezd ntre doi termeni opusi, coincidentia oppositorum
rdméne de multe ori inexplicabil unei géndiri obisnuite sa conceapa realitdti necontradictorii
Inf:i Aristotel a aratat cd orice discurs despre Fiint4, ca paradigm3 a rostirii, se su uné
principiilor noncontradictiei i identitdtii. ,.(...} este imposibil ca aceluiasi sa-i,ah artmg i
totodatd, s nu-i apartind acelasi atribut, $i numai dupi sine (...). Acest principiu esFt)e cel $ai
sigur dintre toate (...). Este imposibil, nu incape Indoiala, si crezi c¢i este , o
dupd unii, ar fi zis Heraclit. Daci nu este cu putinti ca aceluiasi, in acelagi
contrarii (...) §i dac3 o opinie, contradictorie acestei opinii, este ,si contrara
nu se poate ca, totdeodatd, acel ceva si fie gandit a fi :

51 nu este, precum,
timp, s3-i aparting,
_ sa, este limpede ¢
fiind sau nu. Cine se Insald n aceast
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privingd, ajunge si aiba opinii contrare concomitente. De aceea, orice demonstratie trebuie si se
sprijine In acest ireductibil. Cici, in mod firesc, el este principiul celorlalte axiome.”(18)

 Principiul noncondradictiei este deci cel care face posibil discursul. Daci se respinge total
legea contradictiei, atunci orice poate fi afirmat i negat in acelasi timp. Dar, in acest caz, nimic
nu ar mai trebui si existe, pentru ci, in momentul in care ceva ar fi, acest lucru ar fi T acelasi
timp si opusul lui, deci in realitate nu ar exista. Cel care afirm3 aceasta afirma fnsd ci totul este
relativ, adicd adevarat si fals n acelasi timp. O géndire a cirui obiect se modifici in
permanentd este o gindire despre nimic, adici o gindire care se anuleazi pe sine. Prin aceasta
Insd, chiar discursul care sustine imposibilitatea de a afirma sau a nega ceva, se intoarce
impotriva sa. Orice se afirmi este fals, ceea ce duce la incapacitatea de a spune sau de a gandi
ceva anume, sustine Stagiritul

Totusi, se poate concepe un discurs care si aibi o serie de reguli 5i de principii
independente de structurile logice obisnuite. Numai cd, odatd conceputi un astfel de discurs ,
constructia teoreticd devine oarecum o deconstructie a regulilor gandirii bazate pe principiile
logice. Expriménd coincidentia oppositorum se ajunge la o limita a limbajului si a gandirii
noncontradictorii, vorbind despre ceea ce nu se poate vorbi i gndind in afara logicii clasice.
Experienta religioasd este cu precidere domeniul in care se manifests un asemenea gen de
ambiguitate discursiva. Solutiile sunt diverse si de multe ori paradoxale, dar de fiecare data ele
se conduc la o modificare a comportamentului obisnuit in contactul cu sacrul, fapt subliniat si
de Eliade: “(...) nu existd o echivalents intre formulele implicind coincidentia oppositorum.
Am subliniat in maj multe rinduri: transcenderea contrariilor nu conduce intotdeauna la acelasi

~mod de a fi (...) Toate riturile, miturile si simbolurile pe care le-am mentionat au drept element
comun faptul cd urmaresc depisirea unei situatii particulare pentru a aboli un sistemn dat de
conditiondri i a accede la un mod de a fi total”.(19) Coincidentia oppositorum se comport
astfel ca o functie principald a sacrului, care i afirma prezenta si il face pe om s#-si depiseasca
limitele logice.

Surprins de polisemia termenului pe care il utilizeaza fnci din primele sale scrieri.
Eliade se multumeste, de cele mai multe ori, s numeased diversele experiente de abolire a
contrariilor in termeni de coincidentia oppositorum. Aceastd semnificare aflati la nivelui
denotativ se afld in perfectd concordantd cu definitia acestui termen in Tratat gi in Mitul
reintegrarii: “coincidentia oppositorum este una dintre modalitatile cele mai arhaice prin care s-
a exprimat paradoxul realjtitii divine”.(20) Transcenderea atributelor realizati de mistic pe o
anumitl treapti a experientei sale religioase este de fapt o imitatio dei, o incercare de obtinere a
unei stiri “totale”, omologabild cu “totalizarea” extremelor in sinul divinitdtii: “Cu toate
acestea — afirmé Eliade — desi o astfel de conceptie, in care toate contrariile coincid (mai mult,
sunt transcendate), constituie In sine o definitie minima (s.2) a divinitatii gi arat3 in ce masura
aceasta este “absolut altceva™ decdt omul, coincidentia oppositorum a devenit un model
exemplar pentru anumite categorii de oameni religiosi sau penfru anumite modalitati de
experiente religioase”.(21) Acest concept nu se poate reduce la o formuld unica. In planul
experientei religioase, situatii in aparentd contradictorii comporta aceleasi solutli. Orgia,
“confuzia sexelor”, “androginizarea rituald”, dar si asceza, ritualul sau “unificarea” stirilor de
congtiin{d ajung la transcendenta contrariilor prin metode diferite.

Pe plan logic, coincidenta contrariilor este el insusi un termen...contradictoriu,
implicénd atat conjunctie cat si disjunctie de contrarii. Acesta se refers, intr-un prim sens, la o
seric de opugi care, in mod paradoxal, se unesc In decursul unei anumite experiente.
Coincidentia oppositorum apare mai degrabi ca o sintez4 Intre termeni opusi. Opozitiile dintre
termeni pot fi Tnsa de doua tipuri: opozitii contrare — cind A este diferit de B. existdnd insa
posibilitatea existentei unui al treilea termen C, care si nu fie niciunul dintre cei doi termeni sl
opozitiile contradictorii ~ cind A este total opus lui B, B fiind non A, fari posibilitatea
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existentei unui al treilea termen. Coincidentia oppositorum poate exprima §1nteza dintre do_l
termeni contrari (de exemplu androginia ca sinteza a celor d01.1§ sexe) sau chlaﬂr fc_)r.r_m_lla »celui
de-al treilea termen” (ce de exemplu in ideea de mono-dualism i:n cadrul gar‘ldlruv 1{1d1ene a
problemei structurii Realitatii). In primul caz, coincident_ia opposnomm,h ca sintezi Intre doi
termeni contrari (opozitie conciliaty), exprimi o cointimitate de opuse, in care un termen se

conjugi cu altul, iar in supozitia ,,celui de-al treilea termen”, coincidenta co‘nu‘arl‘ilor apare ca o
coexistentd de opuse, fapt ce presupune alternanta celor dot terment, numitd printr-un termen
nou, cu o altd sferd, dar situat in acelasi gen. )

Opozitiile contradictorii exprimi, in planul logic, un conflict de opuse, termenti care se
exclud reciproc (Viati-Moarte, Dumnezeu-NonDumnezeu, Fiinta-Nefiinia, s.a). Atunci cand
acest conflict se ,stinge” intr-o unitate misterioasid de termeni confradictorii, rezulti o
coincidentia oppositorum inteleas3 fie ca o confuzie de opuse (in care Fiinta integreazi Non-
Fiinta, ca In gAndirea Vedanta sau in unele filosofii occidentale modere atdt de criticate,
printre altii, de logicienii Scolii de la Viena) fie ca o suspendare a opuselor, ca transcendere a
lor (ideea transcendentei atributelor in Dumnezeu).

Se poate percepe deci o transcendere a opuselor (ideea de Urgrund), suspendare de
opuse (in care contrarjile se total, dar nu definitiv-in tantrism), o coexistenti de opuse
(mmasculinul §i femininul In androgin), o cointimitate de opuse (in miturile privind
consubstantialitatea zei-demoni) sau o conjunctie de opuse (in bifenomenalitatea zeilor vedici).

Premisa ontologicd a existentei principiului unic al lumii, o ipotezd monistd, care face
ca toare contrariile sd coincida, determini si o hermeneutici speciali. Ideile eliadine de arhetip,
structurd, simbol sau de sacru stau la baza edificiului hermeneuticii totale si a intregii metode a
lui Eliade. Desi acesta privilegiaza semnificatiile multiple, ele se reduc mai mereu la un singur
sens. Numai ¢i sensul este el Insusi descentrat. Coincidentia oppositorum este acest sens unic,
arhetip central al glndirii lui Eliade, ins3, in misura in care comporti el nsusi soluti
divergente si hermencutica lui Eliade privilegiaza imaginatia sau creativitatea interpretului in
raport cu opacitatea documentelor. De aceea se poate vorbi la Eliade de o unitate metodicd intre-
intuitie §i rationalitate sau intre normativ si descriptiv,

Gandind o coincidentd a contrariilor in interiorul unei anumite realititi, se poate
concepe 0 metodd de interpretare care conduce la surprinderea unej unitdti a lumii omologabild
Unitatii Primordiale. Altfel spus, unitatea logic# dintre opuse determini o relatie de
convergentd a diverselor niveluri ontologice. Coincidentia oppositorum pe plan ontologic da
nagtere la unmitoarele solutii metafizice: unitatea lumii satt a diverselor sisteme din cadru]
acesteta (22); idee-a dfe Un}l divin, ca §olu§ie teologici explicativi a unitdti lumii; relatia de
omologare sau chiar 1dejnt'1tate.— in misticismul cel mai profund al lui Eckhart, Béhme sau
Shéankhara - dintre ﬁ_mt—mﬁnlt (Lume-Cosmos, Atman-Brahmain, Nefiintad-Fiintd), in care
tern?en.ul mai real” din punct de vedere ontologic 1l integreazi pe cel mai p
»comcidentele” se pot produce si la un singur nivel al realitatii;
»coincidenta” persoanelor Treimii fn Dumnezeu, ca i
singurd Fiintd, in timp ce, la un alt nivel, limbajul misti
integrare infr-o singurd persoani a vietii si a mortij,
spirituale ,initiatice™ speciale.(23)

_ Coinf:idenvtiﬂa oppositorurp se articuleazs intr-o “unitate de contrari
gen ori ca o sintezi intre fioué unitih generice.(24) Intr-un al doilea sens
0 unitate extra-genericd, fn care dou realititi conciliate in ele insele se identifica

. una cu cealaltd. Eliade concepe o astfel de identitate extra
(Yoga, de exemplu), care ajung la omologarea omul
existentiald comportd doi termeni opusi (Omul 51 Cosy
complementare. Pe de o parte, existi o coincidentia o

utin ,real”, Dar
re dogma cregting exprima
participare a celor trei ipostasuri la o
¢ utilizeazi coincidentia oppositorum ca
conditie obtinutd n urma unor tehnici

1 A

i n cadrul aceluiasi

a-genericd in unele tehnici spirituale
ui ¢cu Cosmosul. Aceasts paradigmi
nosx_ll) si-se realizeazi in dous directil
Ppositorum in interiorul fieciruia dintre
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paradoxali. Paradoxul se dezviluie, in acest sens, ca mister: el este termenul care uneste roate
planurile de referinti ntr-o sintezi unic, de nenumit. Fiind mexprimabil, e] se reveleazi ca
mister al totalitatii, ca unitate aflaty deasupra oricarei alte unitati. Gandirea nu poate si sesizeze
decdt unititile inter-generice — petrecute in acelasi plan de referintd, generice - realizate in

3. Mircea Eliade si coincidentia oppositorum

Mircea Eliade utilizeazs pentru prima oard termenul de »coincidentia oppositorum™
in articolul intitulat »Concezione defla liberta ne pensiero indiano”, publicat tn anu] 1938 in
revista , Asiatica”, nr. 4. Anterior acestul an insd, savantul roman se referd deseori la diverse
omologiri, unificari, paradoxuri sau utilizeaz3 contradictia pentru a descrie starile »absolute”
obtinute de yogin sau cu scopul de a explica coincidenta concrets sau abstracts dintre fiints-
nefiinti. Intr-un articol claborat anterior anului 193§ (1937) ,Cosmical Homology and
. Yoga”(26), Eliade descrie experinfele yoginice in termenii omologirii Om-Cosmos i a
obtinerii ,rupturii de nivel: »Ruperea de nivel, in toate cazurile, realizeaza acest paradox:
face s coincida fiinta cu neflinta, sat cuy asat, Acesta este tipul perfect de transcendenti
indiana”.(27)

Desi a prelvat conceptul de coincidentia oppositorum de la Nicolaus din Krebs
{Cusanus), Eljade 1f investeste cu semnificatii originale. Pentry teologul german coincidentia
opposiforum reprezenta infinitatea Iui Dumnezeu, ca stare in care maximul coincide cu
minimul — efort al ratiunii de a gasi, in descendenta hii Dionisie Areopagitul, cel mai putin

ci istoria, prezentul, finitul, Omul intelept este cel care nu se refuzd momentului say istoric,
dar nici nu se lasi identificat cu acesta, ci Incearci si-si obtina libertatea aici, in plan concret,
»irdindu-si” timpul §i ,,depasindu-1” 1n acelasi moment. Tn timp ce Cusanus punea accent pe
ghoza méntitoare, deferminatd de aplicarea acestui principiu in cunoastere si inteles ca
»wignoranti docts”, Eliade, tn profund spirit indian, crede i tehnicile psiho-fiziologice si de
meditatie, prin care se atinge paradoxul unirii Fiintei cu Nefiinta, pot duce la realizarea
coincidentei contrariilor, care este un model exemplar pentru orice »Situatie” umani ce
vizeazd transcenderea existentei. Substituit limbajului, coincidentia oppositorum inseamni

. paradox, ca model ontologic este un atribut al Fiintei perfecte, iar ca schemi teoretica el
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conduce la omologiri, unificari ale diverselor niveluri ale re_alit%i_tii o_ri pur si simpl
ale contrariilor, prin sinteza celui de-al treilea termen ori prin simpla aldturare de doud
sensuri unificate. ..

Ceea ce apare explicit incepand cu ,Mitul reintegrarii” (1942) cu numele de
,.coincidentia oppositorum” reprezint o temé centrali regasiti in dxv.erse forr.ne m::é 11'1‘501‘161‘116
de tinerete ale lui Eliade. in ,,Yoga. Essai sur les origines de la mystique m(‘:henne ’, Ehadt‘: es?e
preocupat de identitatea Atman — Brahman revelat constiintei eliberatului” sau de ,,conju_cga
contrariilor” obtinutd de yogin in starea de samadhi. ,(..) Samadhi se situeazi pe o linie
binecunoscuti in istoria religiilor §i a misticilor: ca o coincidents a contrariilor”.(28) Starea de
samidhi face si coincidi intregul cu partea, eternitatea cu timpul si transcende bipartitia
realului in obiect-subiect. Dar ea introduce in Univers libertatea, ca ¢ nou#l condifie ce nu este
dati anterior experimentirii encstazei supreme.

Obsesia libertitii, expritnati in termeni de conciliere a opugilor, este evidentd inci in
LOceanografie” (1934), Drumul catre autenticitate duce la Incetarea opozitiilor, abolirea
contrariilor, la totalizare §i ,infregire a fiintei”.(29) Desi abia schitat san intuit Tn scrierile
anterioare anului 1938, intuitia existentel unei realitdfi neconflictuale i se reveleaza lui Eliade
chiar inainte de a conceptualiza in mod concret coincidentia oppositorum sau de a-l deduce din
explicarea unor fenomene religioase. Inci din adolescents, tandrul era obsedat de dorinta de a
integra contrariile in propria fiintd, de a deveni universal, conform idealului renascentist. in
urma cilatoriei In Italia (din 1928), descoperd in operele lui Cusanus termenul studiat de noi.
Ideile revelate pe aceastd cale le dezvoltd la un seminar sustinut la Facultatea de Filosofie ce
are ca temd interpretarea hucréirii ,,De docta ignorantia” a teologului german. Considerim astfel
¢d, intre 1929 gi 1932 se cristalizeazi treptat temele majore ale operei ulterioare a savantului
romin, care implici $i sensurile multiple ale ideii de coincidentia oppesitorum. Dovada
formiirii unei idei coerente despre coincidentia oppositorum o constituie prezenta, in articolele
din aceasti perioad? $i imediat dup3 a problematicii armonizirii contrariilor obtinute in plan
concret. Sunt elecvente, In acest sens, articolele despre ,erotica mistici din Bengal”(30),
precum §i problema conjunctiei contrarilor obtinute de yogin sau aceea a transcenderii opuselor
in starea de samadhi ori identitatea esse-non esse. Idealul de totalizare ia forme proteice In
operele ulterioare ale savantului romén. Din ideal de cunoastere, coincidentia oppositorum se
transformi treptat in paradi_gmz‘i creatoare, temd centrald a majorititii lucririlor sale importante.

A§a cum _cpn.cluzmnau. si pan_:icipan’;ii la simpozionul organizat in aprilie 1978 de.
ANormaxAl Girardot si intitulat ,,Mircea Eliade ou la coincidence des opposses”, Eliade nu poate fi
nteles mhafarg. con.ceptulul de coincidentia pppositorum, Aplicand logica acestui simbol, putem
Spune ca orice Inferpretare este valabili in misura in care se acceptd creativitatea
hermeneutului, care trebuie si aleagi dintr-o infinjtate de metode pe cea mai apropiati
demersului s3u. Dar constatim ¥ in universul coincidentelor contrarii sensul se suprapune
peste libertatea interpretului. fn acest context nu exists intei'pretare privilegiatid pentru Eﬁ grice

optii_nis'm m:etodologic este obstructionat de ocultarea sensului in polisemantisrﬁul termenilor.
,,Comcxdlentla opogitoru_mj’ fac‘e‘: posibilz“i_ interpretarea, dar o si limiteazs in acelagi timp fnteles-
ca par'adxgmi a oricdrei situatii de totalizare a contrariilor, termenul pe care il studien:l ) t
experienta, opera §i interpretarea celui ce il utilizeazi. In masura in care (:oincilclines'c
oppositorum este un simbol central ce unifici to i . entu?
> - v a i ! ate sensurile, apare ca .semnificant si
semnificat, mesaj §i mesager, experinti si teorie, limbaj si realite;te in acelasi ti Fii ds
experientd totald a Realului, el poate fi definit, cu o maxima aproximati, ca j ?rl- e umae
In sine plrfile si care se exprimd prin pdrti. Formula este asa C;,lm ; €g care unegte
aproximativi, dar ea di seama de toate semnificatiile posibile ’ale termen IrI'1 M
introduce in ,,misterul totalitati” Fiintei. wial 31, In plus, ne

u, ,arderi”
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4. Coincidentia oppositoram ca paradigmi soteriologici

Simbolul studiat in paginile de fati este folosit de Eliade §i ca un adeviratul concept
unificator al tuturor religiilor. In condifiile in care starea paradoxald a unirii contrariilor
inseamni libertate, iar imaginile acesteia sunt identice in toate religiile, atunci rezulti ci,
indiferent de tehnicile urmate, yoginul, tantricul, sfantul, alchimistul sau ascetul ajung la
aceeagi conditie a omului ce integreazi in sine contrariile. Coincidentia oppositorum este
discursul universal ce uneste toate religiile, la fel cum era §i pentru Cusanus, i care exprim3,
in cele din urma, tncercarile omului de a recuceri Paradisul pierdut: ,....se poate spune ci o
parte din credintele ce implicd coincidentia oppositorum trideazi nostalgia unui Paradis
pierdut, nostalgia unei stiri paradoxale tn care contrariile coexistd fira a se infrunta si unde
phuralititile configureaza aspectele unei misterioase unititi” (31)

Ajungem astfel la urmatoarea idee: modelul tuturor tehnicilor de recistigare a
conditiei pretemporale este Grund-ul divin, inteles ca paradox, ca libertate absolutd, in care
toate contrariile sunt reunite. Probabil ci este vorba de acelagi paradox al |, libertitii absolute”,
fard atribute, a lui Dumnezeu, aga cum este formulat de Dionisie Areopagitul, Cusanus,
Bohme ori Hegel. Din cele spuse se impune o concluzie: accedem la starca divind nu prin
conceperea lui Dumnezeu ca un summum bornum, in care toate atributele sunt ihezorii, ¢i prin
experimentarea in_mod concret, a libertatii Sale. Dumnezeu este liber, deci si omul poate s
acceadi la acelasi regim existential,

Miza discursului lui Eliade, voalat sub forma descrierii credintelor, riturilor si
miturilor arhaice, este una eshatologici: omul este dator sd realizeze asemdnarea cu
Dumnezeu, prin experimentarea concretd a libertdtii, pe care nu o poate gdsi decdt , in
spatele” acestei realitdti iluzorii. $1 pentru ci libertatea transcende existenta concrets,
sanctificdnd-o in acelagi timp, imaginile eliberdrii imbratigeazii paradoxul coincidentei
contrariilor. Semn al Divinitatii ,,fird calitati” §i al omului ,,divinizat” totodats, coincidentia
oppositorum traduce ideea ¢ esenta, care precede existenta, dupd modelul platonic, nu poate fi
. cunoscuti decat prin intermediul experientei. Coincidentia oppositorum este un model sacru
| pentru orice experientd posibild. Formula se constituie astfel ca un sens al libertitii, inteleasd
- fie ca o depiire a istoriei prin abolirea conditiei umane, fie prin concilierea dintre timpul
~ istoric §i eternitate, printr-o tainicz umiune dintre sacru si profan, cum se Intdmpld in
Bhagavad-Gita.

Simbol al ecumenicititii i al tolerantei religioase, coincidentia oppositorum face
posibild orice sintezd creatoare. Prin acest simbol, Eliade i5i manifestd apartenenta Ia un tip
de religiozitate ce nu fmbraci haina nici unei dogme anume. Consideram ci formula
soteriologicd a integrarii confrariilor impune credinta intr-o stiintd totald, asa cum Eliade a
gindit istoria religiilor, o stiintd capabili de a transforma deopotrivi interpretul si
interpretantul. fn orizontul in care hermeneutica devine o tehnici spirituald, coincidentia
oppositorum este discursul conciliator-prin excelentd al acestei stiinte. Ca paradigmi
soteriologicd, el impune atit sensul unei opere, cit si conditia Ibertfifii, prin depisirea
limitelor existentei §i a cunoasterii discursive.

NOTE:

1. Brian Rennie, Reconsiderindu-I pe Eliade, Editura Criterion, Iagi, 1999, p. 49

2. In Jurnal, pe 8 ianuarie 1979, Eliade scria: ,problema coincidentia oppositorum mi va
fascina péni la sfargitul vietii”, Editura Hurnanitas, 2003, vol II

3. A se vedea, Th. Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred, Philadelphia
Westminster Press, 1963 , p. 17; Douglas Allen and Denid Doeing, Mircea Eliade: An
annotated bibliography, New York,Garland Publishers, 1980, p. 211; Ioan Petru Culiam,
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Mircea Eliade, Editura Polirom, lagi, 2004, p. 83; de asemenea Shafique Keshavjee, Mircea
Eliade et la coincidence des opposés ou L’existence en duel, Berne, Peter Lang, 1993, p. 295
4, John Saliba, The concept of ,Homo Religiosus”, in : Works of Mircea Eliade: An
anthropological Evaluation for Reliogious Studies, Catholic University, 1971 o
5. A se vedea David Cave, Mircea Eliade’s Vision of a New Humanism, Oxford University
Press, 1992, p. 21

6. Mac Linscott Ricketts , Mircea Eliade. The Romanian Roots, 1907-1945, 2 vol.,, New
York, 1988 .
7. ,.(..) Eliade has an almost inevitable tendency to understand this symbol (coincidentia
oppositorum, n.am.) in its Hindu, and specifically its Hindu Tantric form; that is to say, as
pointing to a pretemporal and precosmic Totality”, in Altizer, op. cit, p. 17; Keshavjee
accentueazi aceeagi idee: ,.(..) le Dieu d’Eliade m’apparalt come une Unité/Totalité
ineffable, source de P’Univers spirituel et de l'univers naturel. Son Unité/Totalité prolonge
dés lors’Unité/Totalité archaique (Etre supréme, ,Chaos”, ,Géant anthropocosmique
primordial”, etc.), chinoise (Tao, houen-touen, etc.), hindoue (Un, Brahman, Krishna, etc.),
bouddhiste {,,Soi”, ,,Vacuité”, etc), tantrique (advaya)}, de la Kabbale (En Sof), d’Ibn Arabf
(Unité de ’Etre), de Maitre Eckhart (Grund, Gottheit) ou de la ,,gnosede Princeton” (Esprit,
Dieu inconnu). Elle rend compte aussi de sa lecture de Yahweh comme totalite de 1’étre”™, In
Keshavjee, op. cit, p. 436

8. Douglas Allen, Mircea Eliade et le phénomene religieux, Edition Payot, Paris, 1982, pp.
231-232

9. Guilford Dudley, Mircea FEliade and his critics, Temple University Press,
Philadelphia, 1977 ,p. 151 :

10. Ibidem., p. 146

iééAdrian Marino, Hermeneutica lui Mircea Eliade, Editura Dacia, Cluj Napoca, 1980, p.
12. Toan Petru Culianu, Mircea Eliade, Editura Polirom, editia a IIT-a, 2004, p. 83

13. Sergiu Al.George, Arhaic §i universal, Editura Eminescu, Bucuresti, 1981, pp. 187-188

14. Stefan Afloroaei, Cum este posibild filosofia in estul Europei, Editura Polirom, Iasi
1997, p. 247. o

15. Ibidem, p. 253

16. Asa cum sustine si Gilbert Durand in studiut siu Eliade ou I’anthropologi fonde, 1
,Cahicrs de "Herne”, nr.33, 1978 poiogie profonde, |

17. A se vedea toate aceste functil ale conceptului de c.o. in Shafique Keshavijee, op.cit, p
441. U
18. AAristotel, Metafizica, Editura Paidea, Bucuresti, 1998, vol I, 1005b 10-30, pp. 42-43
19. In Mefistofel si androginul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, nota 86, p. 116
20. Tratat de istorie a religiilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p.376; vezi, de
asemenea, Mitul reintegrarii, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, p-30 , , ,
21. Tratat de istorie a religiilor, p. 326
22. Care explicd, de exemplumagia. A se vedea Eliade Folelo i

a, pl, ) rul ca instru
cunoa§tﬂr_e, Revista Fundatiilor Regale, Bucuresti, 1937, publicat in volumul Innsl:i: I(;IE
Euthanasius, Editura Fundatiilor Regale, Bucuresti, 1943 ‘
23. Jivanmukta este descris uneori ca un ,mort in viatd”,a se v e i

) > » 3, edea, d

Yoga. Nemurire si libertate, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993 p.87 © exemply, Bliade,
24. A se vedea Keshajvee, op.cit., pp. 264-265. i
25. A se vedea Mircea Eliade, Cosmical Homolo
Oriental Art, V 1937, 188-203, republicat in volumu
literar, Bucuresti, 1993, pp. 154-164

gy and Yc?ga, Journal Indian Society
I Morfologia religiilor, Editura Jurnalul
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26. Publicat in limba romini cu titlul »Omologare cosmick si Yoga” , in revista
~Manuscriptum”, 1982, XVIIL, nr. 4, pp. 154-164 si reprodus in volumul , Morfologia
religiilor”, Editura Jurnalul literar, Bucuresti, 1993, pp- 213-221.

27. Eliade, Morfologia religiilor, p. 221.

28. Yoga. Nemurire si libertate, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. %1,

29. “Cand un fapt e cu adevirat real, orice conflict este imposibil, totul se linistegte”,
Oceanografie, in ,,Drumuf spre centru”, Editura Univers, 1991 p. 13; sau ,Numai
experimenténd totul poti cunoaste real viata omeneasci, poti ajunge un om intreg”, ibidem,
T p. 25,

30. Apdrute in ,,Vremea”, iunie-iulie, 1932

31. Eliade, Mefistofel si androginul, p. 115
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