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Abstract

Under the title “The Sacred and the Disenchanted World”, the paper
opposes two views on religion and implicitly two visions on the modern
secular world. Treating religion as g historical Phenomenon due to end
Marcel Gauchet’s areligious stance proposes a post-religion society of the
Juture, qutonomous from the divine. Mircea Eliade believes that human
condition is religious per se and that through religion man is in contact with
the sacred defined as “esse, absolute reality, opposed to the ‘profane’, non-.
esse”. The sacred is hidden in the visibly profane modern world and seeking
it religious man looks for the signs of its camouflage. Eliade sees in the
desacralization of the world a loss to humankind, and Gauchet Jails to prove
it is a gain.

In prefata la versiunea In limba francez¥ a lucrarii sale “Sacrul si profanul”, aparutd
In 1965, la novd ani dupa prima variantd in limba germand, Mircea Eliade precizeazi:
“Opundnd ‘sacrul’ ‘profanului’, am fnteles si subliniem mai ales saricirea adusi de
secuiarizarea unui comportament religios”. Definind sacrul prin ceea ce nu este, raportindu-1
la profan, Eliade doreste si arate ce a pierdut omul prin desacralizarea Lumii. In aceleagi
pagini, anticipeazi consecintele teologiilor “mortii i Dumnezeu”: afirmarea imutilititi
bisericil crestine, a' “caracterului radical profan al Lumif®, “secularizarea valorilor
religioase”, un nou tip de “experienfd religioasi” in afara religiei, continuitatea
“religiozitatii” ca “structur ultima a congtiintei” in ciuda disparitiei religiei (Sacrul, 7).

Toate aceste previziuni ale lui Mircea Eliade se verifici intocmai si eu propun s ne
oprim In continuare spre exemplificare la cartea lui Marcel Gauchet: "Dezvrdjirea lumii. O
istorie politici a religiei”.

Conceptul lui Max Weber numeste trisitura timpurilor moderne remitanti a
rationalizirii §i intelectualizirii. In societatile moderne secularizate, insigi conditia umani
suferd o “dezvrijire” culturald si religioasa.

Marcel Gauchet preia expresia weberiani si o fmpinge spre definirea ‘dezvrijirii
lumii’ drept “sfarsitul domniei invizibilului”, manifestat printr-o revolutie “in raporturile
dintre cer si pamint“ si finalizat intr-o, “reconstructie a silasului oamenilor separat de
dependenta diving” (Dezvrdiirea lumii 6).

Cartea sa trateazi religia si religiosul fird a le defini in mod special si folosindu-Ie
uneori in variatie libers, dar intelegem c4 in acceptiunea lui e implicatd credinta in divin, cu
atitudinea §i trairea presupuse de aflarea in religie §i In spirit religios. Gauchet declard de la
inceput c& “lucrarea este scrisd din afara universului despre care vorbeste §i cu convingerea
fermd cd e posibila o lume care succede virstei religioase” (Dezvrdfirea 10).

Ideea de la care porneste Marcel Gauchet in demersul lui este ci “Inapoia bisericilor
care rezistl §i a credintei care se mentine, traiectoria vie a religiosului este in esentid incheiats
in cadrul tumii noastre” (Dezvrdjirea lumii 5). Contrar agteptérilor, Gauchet nu asimileaza
sfargitul religiei unei stingeri a credintei, ci unei recompuneri rasturnate §i In afara religiei a
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universului socio-uman. O astfel de fiintare in afara religiei‘, f‘nsé, nu e posibil# atfita timpvcat
existd credinta, spiritul religios. Gauchet recunoagte cﬁé “religiosul C(zmp(.)rfﬁ o perman;:p‘g_a, 0
constant3, daci nu o invarianti in istorie” (Dezvrdjirea 31). Dar, In viziunea sa, religia e
supusi istoricititii, trecerii, aparand ca “un fenomen istoric, definit printr-un inceput §i un
it” (D ifirea, 32). .
s (Ciz;:if{ilsrmul g, )deﬁnit, de asemenea, ca fapt istoric cu durata in‘cl}e1atﬁ la z%nvulul’/_OO,
an declarat de autor ca an al rupturii de matricea originard, al exploziel n‘lo_demlt:%;u si_al
sfarsitului rolului religiei In structurarea spatiului social. Recunoscind cre_stfmsmulm reusita
dezvoltdrii socip-umane firi precedent, admite “specificitatea cregtini ca un fa_ctor
matriceal” §i coerenta pentru care il propune si fie folosit in societatea viitorulu;, _dezgoht de
tncdrciitura religioass, dar pastrindu-si utilitatea sociald organizatorica. “Crestmlsmluli va fi
fost astfel religia iegirii din religie (...) religia posibild a unei societdti post-religioase”
(Dezvrdjirea 6).

Gauchet Incearcd si schiteze §i o istorie viitoare a societifii, respectiv a
“individualititii post-teologice” si a “formelor colective” de “fiintare laolaltd: guvernarea
viitorului”. In aceastd istorie, democratia este cea care desparte “societatea bazati pe religie”
vazutd ca “aservitd”, de societatea “supusi ei insesi”. Omul lui Gauchet, “fiinta pentru ea
fosasi care nu existd decét prin ea Insasi”, un “sine autonom”, cu alte cuvinte “omul de dupi
religie”, conchide Gauchet, “nu s-a niscut inci” (Dezvrdfirea 276). Omul rimine
deocamdati departe de aceastd stare de ‘emancipare’ de sub tutela divini.

Teza nietzscheanid a mortii divinititii e reluata de Gauchet sub aspectul pe de o parte
al cetitii care traieste deja fara zeii ei, In ciuda celor care continui si creadi in ei, sau chiar al
zeilor ce supravietuiesc si “ceea ce moare e puterea lor” (9), dar si pe de altd parte, a omului
de acum “obligat In mod expres s4 renunte la visul propricei sale divinitati” (320).

Ecuatia Infelegerii relatiei societiitii cu viitorul contine termenul relatiei cu frecutul
mitic, al relatiei cu prezentul ratiunii divine, dar nu si al unei religii eterns, a viitorului,

pentru ¢i Gauchet are in vedere nu o legitimare prin “extrasocialul” divin, ca in trecut i

prezent, ci prin “intrasocial”, prin actiunea umani care pregateste un viitor deschis.

“Este posibild o iesire completd din religie”, decide in finalul cirtii sale Gauchet,
addugénd ci aceasta nu Inseamni obligatoriu un sfrsit al religiosului. In intelegerea lui
Gauchet, in societatea viitorului, religia ramane o experienti subiectivi, fird a fi socialmente
Impartdsitd §i golitd de orice continut dogmatic. El se resemneaza in fata a ceea numeste
“religiosul de dupa religie”: “Presupunand chiar ci epoca religiilor este &eﬁnitiv incheiat,
trebuie si admitem c# intre religiozitatea privati si inlocuitorii experientei religioase nu vom
sfargi niciodat, probabil, cu religiosul” (Dezvrdjirea 321). ,

Imaginea finald a societitii post

) : -religioase capita dimensiuni Ingrijordtoare, ca si
sclutiile propuse de autor. Societatea {inti

. : a demersului lui Gauchet, care nu este populati de
L ’ riile actiuni si creatori aj propriului viitor, pune sub
) intregul s&u demers, la capitul ciruia agteaptd un sfirsit inchis, nu
deschiderea viitorului promis: ,,Societatea de dupa religie este si societatea in care probfema
nebuniei $i a tulburdrii intime ia o dezvoltare fira precedent, pentru ci este O societate
epuizatd din punct de vedere psihic pentry indivizi, unde nimic nu-i ajutd nici nu-i mai
sprijini in fata ?nt;‘rebérii care le este Intoars# permanent din toate partile: de ce eu? De ce mi
nasc acum cénd nimeni nu mi astepta? Ce se urmireste cu mine? Ce sj fac cu 'Qiatz;l mea cind

sunt singur s-o hotdrdsc? O si fiu vreodati ca altii? De ¢
¢ {117 ¢ se abate asupr
accidentul, abandonul? La ce bun s3 fi trait daci trebuj pre mea boala,

cum in ochii celorlalti n-ai fi trait? Suntem héraziti s trai
de care am fost mai mult sau mai putin scutiti de la

. : | inceputul aventurii u i i
zeilor, Fiecare trebuie si elaboreze raspunsurile Tane prin gratia

sale pe cont propriu. (..} Dar existi si
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raspunsuri colective, §i vor exista probabil mereu maj multe. De exemplu, sub forma unor

“tehnici ale raportului cu sine, practica psihanalitici, cu remarcabila ei oscilatie-ezitare interna

Intre restaurarea subiectivi §1 destituirea subiectivi” (Lacan) (Devrdjireq 33 1)

$ine amintim c4 sunt i alti cutitori ai unej solutii pentru societatea de maine care
ins# propun rimanerea in religie. Pornind de la ideea ca modernitatea §i chiar intr-o mai mare
masurd postmodernitatea sunt pline de ceea ce Jean Delumean numegte “angoasa spiritualy,
Intreabi dacd nu cumva religia de méine va fi agnosticismul. Totusi, asemenea Iy
Mircea Eliade care considera religiozitatea parte intrinsecs a conditiei umane, Delumeau e
convins ¢i “dincolo de orice religie, existd omul religios din toate timpurile i civilizatiile” si
cd “diferitele religii ale lumii, fiecare in limbajul ei, exaltd telepciunea gi infelegerea,
sinceritatea §i omenia, sfinfenia si umilinta, valori comune a clror disparitie n-ar dori-o
nimeni” (Religiile lumii, 7)

din interior §i intelegerea cautitorului de sacru. Explicate cel mai bine de oameni religiosi,
fenomenele religioase trebuie si fie recunoscute in planul tor, orice altd abordare, considers
Mircea Eliade, duce la pierderea unicului si ireductibitutui element al religief: sacrul.

Privirea din exterior pierde frumusetea vederii din interior. Demersul analitic
minutios al lui Gauchet rimane firs discutie 0 sum3 considerabili de observatii §i intrepretiri
cu fortd intelectuald dar ficute din spatele ugilor inchise, tainele bisericii vizute ca simple
ritualuri sunt golite de semnificatiile de care se Impirtasesc crestinii dinduntru,

In mod firesc, intrebarea care se pune este unde se afld sacrul in aceasta lume
‘dezvrajitd’, ce locus are in timpul §i spatiul acestei lumj. Riaspunsul 11 au cei care l-au ciutat,

Enuntul nietzschean nu poate fi valabil pentru omu) religios. Dumnezeu nu poate
muri, In societatea contemporand, insa, comunicarea cu divinitatea nu mai este Ia fel de
deschisd §i directd ca in societitile traditionale. Pentru Eliade, lumea moderni nu este
“dezvrajitd” ci “desacralizati”; in ea sacrul se ascunde, se camufleazi in profan, omului
religios ramanandu-i s3 caute cu rabdare ‘semnele’ acestei camufliri. Indemnului luj Gaston
Bachelard spre receptivitate fatd de spatiu, i corespunde in sistemul eliadean cel de cautare a
semnelor.

Rolul religiei este de a mentine contactul cu sacrul. Religia este in viziunea Iui
Mircea Eliade drumul spre “centru”, spre realitatea din afara omului, drumul spre sacru.
“Sacrul Inseamni: esse, realitatea absolutd, opusj ‘profanului’, deveniri vietii, intr-un
cuvant, non-esse” (Fragmentarium, 122). Roger Caillois de asemenea considera c5 orice
definitie propusa religiei inglobeazi opozitia dintre sacru $1 profan, si poate chiar s coincids
cu ea. “Omul religios este inainte de toate acela pentru care existdi doui medii
icomplementare: unul in care el poate actiona fird team3i sau cutremurare, dar fn care actiunea
nu-i angajeazd decit persoana superficiald, si altul in care un sentiment de dependenti intima

- |11 retine, i conteneste, 1i dirijeazi fiecare elan” (Omu/ §i sacrul, 19).

; Dacd pentru Eliade definirea sacruluj este posibild si se face prin raportarea la
‘profan, orice incercare de delimitare a sacrului este o imposibilitate. Pentru Caillois, cele
doud lumi se definesc una pe aita, se exclud §i se presupun, iar imposibilitatea constd in
‘exptimarea Opozitiei sacru-profan in lfimbaj direct: “Sacrul apare ca o categoric a
1'se,nsibilitatii (...} categorie pe care se reazemi atitudinea religioass, aceea care fi di caracterul
specific, care 1i impune credinciosului un respect aparte, care-i imunizeazi credinta
Impotriva spiritului de examen, o sustrage discutiei, o plaseazi in afara ratinnii §i dincolo de
ea” (Omul §i sacrul, 20)
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Sacrul se manifestd, se arati, omul ia cunostingd de el pr_inﬂhieirofanle, iar intdlnirea
omului cu sacrul este ccea ce Eliade numeste “revelatia realului, intélnirea cu ceca ce ne
mantuieste” {Incercarea labirintului, 138). Pentru cre;stlrii, hierofania suprema este
intruparea lui Iisus Hristos. “Dumnezeu este transcendc'ent in asa mﬁsu@ .i‘.ncat a“pliltllt
transcende inssi transcendenta sa pentru a veni pana Ia_ n01’i (DE.:II:Imeal;!’, Religiile lumii, 10},
In Crestinism, Eliade vede “cea mai purd forma a experientei religioase. . o

Pentru ci puterea sacri este mereu gata sd se rdspandeascd in Aafara, in timpul
hierofaniei, obiectele, spatiul fnsugi, devin altceva, mai mult decét sunt in profar_l. Omul
religios are o sete ontologicd de fiintare In spatiul sacralizat. Pentru oml_ll religios care
trijegte experienta religioass “natura intreagd este susceptibild sd se dezviluie ca sacralitate
cosmicd, Cosmosul in totalitate poate s3 devind o ‘hierofanie’™ (Sacrul §i profanul, 14).
Eliade a ficut adesea referiri ia “crestinismul cosmic” al tiranilor din Europa risiriteani fn a
céror credingd “lumea este ‘sfintitd’ deoarece a fost sfintitd de Intruparea, moartea si invierea
Iui lisus Hristos” (Jncercarea labirintului, 83)

Sacrul si profanul coexists ca dou# moduri existentiale opuse. Spatiul sacru al unei
biserici sparge omogenitatea spatiului profan inconjuritor permitdnd transcenderea limitelor
spatiale si temporale profane. Pragul bisericii desparte cele doud spatii si stiri §i permite
trecerea §i comunicarea in spatiul celdlalt. “Orice act religios presupune iesirea din zona
profand (care ar corespunde, fn ordinea metafizics, iesirii din devenire, din ‘viatd’, din
‘istorie’) §i intrarea fintr-o zond sacrd (temply loc sacrificial, timp liturgic, ‘starea’
rugiciunii} (Fragmentarium, 122) :

In interiorul spatiului sacru §i timpul profan ireversibil e abolit. Temporalitatea din
lumea care pentru omul religios este sacrd se deosebegte total de temporalitatea profani. In
spatiul sacru nu functioneazi aceleasi legi ca in profan.

Pentru omul religios, lumea sacrului are realitate. De altfel, Mircea Eliade pune
semnut egal fntre sacru si real. Realitatea sacra povestity prin mitori §i traitd prin rituri e la fel
de “reald” ca si cea vizibild, profans, pentru ca, spune Eliade, sursa ei se afly in memoria
primordiali.

Din perspectiva areligioass, sacrul nu exista. Dimpotriva, pentru omul religios
‘sacrul ¢ evident”, cum marturiseste Eliade in finalul interviului cu Claude Hengi Rocquet in
Incercarea labirintului. Unde poate fi gisit? In credintd. Cine fl poate gasi pe Dumnezeu?
Numai cine il cauti. Daca ne situim in prima pozitie, nu ajungem nicaieri. Alegerea celei de
a doua ne va plasa In ciutare. Eliade considera ci oricat ar fi de deghizat sacrul in profan,

intuitia si sentimentul sacrului marcheazi ca trasatura permanentd géndirea §i activitatea
umana. :
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