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STATUTUL CONTRACARANT {(PRA TIPAK A)
AL DOCTRINEI BUDHISTE (DHARMA)

Abstract

Literatura Mahayinei @i atribuie doctrinei budhiste nu un statut de
Ladevar”, ci doar unul de contracarant” (pratipaksa) al anumitor erori.
Eroarea fundamentald pe care o contracareazd doctrina este interpretareq
substantiald a registrului conceptual, mulniplicitatea §i substanfialitatea
iluzorie creatd prin concept.

Doctrina, desi se prezintd sub formd conceptuald, este propovdduitd

in Mahdyana nu datoritd unei eventuale valori cognitive a sa, caz in care
teoria despre caracterul non-referential al conceptului ar fi fost compromisa,
i datoritd functiei sale , terapeutice”,
Functia doctrinei este astfel nu wuna descriptivd, ci exclusiv  una
deconstructivd, criticd; degi ea Insdgi conmstituie constructie conceptuald
(vikalpa), doctrina are drept functie specificd tocmai anihilarea construciei
conceptuale, obfinereq stdrii de vid conceptual §i, o datd ce aceastd stare a
fost realizatd, aparitia cunoagterii non-conceptuale a absolutului.

in Istoria Ideilor §i Credintelor Religioase, volll, pag. 218, Eliade remarci ci |
afirmarea vacuititii intregii manifestiri nu constituie atdt o doctrind, catmai degrabd, o
tehnicd soteriologica prin care gandirea inceracd si se elibereze de structurile iluzorii legate |

de limbaj", si realizeze "non-realitatea a tot ceea ce pare si existe sau poate fi simfit, gandit
sau imaginat™.

o ‘In coptinuare, la pag. 219, el remarcid ci afirmarea vidului nu echivaleaza cu
instifuirea unui eventual registru ontologic al "vidului". Afirmarea vidului nu instituie nimic,
¢i are doar un rol deconstructiv.

- P'rin sustinerea vacuitdfii universale nu se afirmi nimic, ¢i doar se neagi orice
pOS‘lbll obiect al congtiintei. Eliade remarca (pag.220) ci, desi filosofia lui Nagarjuna este
calificata n filosofia indiand drept “Simyavada”- “afirmarea/teoria vacuititii", ea mu
reprezintd atét o filosofie, o teorie despre lume, ct, mai degraba, un simplu instrument prin

care toate obiectele congtiinfel sunt anihilate §i astfel aceasta isi poate regisi starea de
puritate.

‘Propovaduiree_l doctrinei (dharma), motivati doar de ratiuni soteriologice, nu si
de considerente de ordin cognitiv

Atitudinea Mahayanei fati de valoarea cognitivi a concepmlu“i" a constructiilor
concgptuale, este in mod univoc una critica. Constructia conceptuald, nu d:)ar i este lipsita
de orice rf:Ievangé cognitivd, dar, in plus, creeaza i un registru ontolo,gic iluzoriu, cufungﬁnd
astfel subiectul in eroare. Pe baza acestei experiente eronate se constituie starea dza inléntuire;
fiintele ajung si fie Inlintuite tn realitatea iluzorie pe care o creeazd constructia conceptunalll;e’
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Eliberarea din inlintuire se produce insi tot printr-un demers in care constructia
-conceptuald joacd un rol foarte important. Starea de inlantuire a individului, precum si
‘necesitatea unui demers eliberator, demers care are in principal o naturd conceptuald, sunt

acelea care justifica propoviduirea doctrinei Mahfyanei, doctrind care nu este altceva decat
‘un tip particular de constructie teoretic. Propoviduirea doctrinei isi gdsegte motivatia nu atat
.Intr-o nevoie obiectiva de a releva un ,adevir ultim”, ci in necesitatea subiectivi de a pune

capdt inlantuirii ce afecteazi un anumit individ.
. »apicoktam buddhena:
samvrticarydm ndeeritya paramdrtho na decyate /*
w91 Buddha a mai spus:
. «Adevarul ultim (paramértha) nu poate fi indicat fird a fi stabilit (@ériya) in
. practica (carya) [adevirului] conventional (samvrei).»”!

Demersul de eliberare consts, intdi de toate, din cunoasterea §i asimilarea doctrinei
! {dharma) Mahayanei, doctrini care ea insasi are o infitisare conceptuald. Mahayana insisti
asupra faptului ci doctrina pe care insisi autorii sii o propoviduiesc nu are o valoare de
* natur3i cognitiva, ci doar una de natur soteriologicd. Desi docirina budhisti nu comunic nici
‘un fel de adevir, ea este totusi benefica prin aceea ci anihileaz credinfa eronatd in realitatea
. 1luzorie pe care o instituie constructia conceptuald si, prin aceasta, face posibila cliberarea.
; Caracterul benefic al doctrinei nu const atat dintr-o eventuald incircaturi cognitivi a sa, ci
:strict din functia sa instrumentali. Mahfyana transfera problema adevarului religios din sfera
: cognitivului In sfera existentiald; doctrina nu vizeaza atit relevarea unor adevaruri, ci, mai
-degrabi, anihilarea anumitor erori ce tulburi st Inléintuie fiinta umani. Doctrina religioass nu
‘este atdt o doctrind despre absolut, cAt, mai degrabd, un instrument prin care se accede la
- absolut; acest instrument se prezintd sub forma wnui sistem teoretic al cirui continut depinde
- de natura fiintei umane, de tipul de inlantuire al acesteia,

Eficacitatea doctrinei tine mai mult de domeniul psihologic decét de cel cognitiv; nu
. este avut: tn vedere producerea unei noi reprezentari asupra manifestirii ci, mai degraba,
© schimbarea atitudinii fatd de manifestare. Doctrina urmdreste doar anihilarea atitudinii
. teificatoare pe care o induce discriminarea conceptuald si pe baza cireia se constituie
inldntuirea.

Propoviaduirea doctrinei c¢a mod in care un Bodhisattva isi manifestd
compasiunea

H
i

Predicarea doctrinei reprezinta, pur si simplu, un mod in care un Bodhisattva fsi
exercitd compasiunea fati de fiintele inlantuite datoritd diverselor conceptii eronate la care
ele aderd. Ba chiar, o marci specifici a textelor Mahayana este exprimarea, sub forma unei
. invocatii care in general se giseste la sfarsitul textului, a ideii transferului de merit. Un

- Bodhisattva fsi exprima intentia de a dedica intregul merit (punya) ce rezults din elaborarea
textului eliberarii fiintelor; actul scrierii textului nu f5i gAseste ratiunea in nimic altceva decit
in atitudinea de compasiune a acelui Bodhisattva si nu in vreo intentie individuald sau intr-o
eventuald necesitate obiectivi de a reda un asa-zis ,,adevir”, )

wX.1.bodhicaryavararam me yadvicintayatah subham /

tena sarve janah santu bodhicaryavibhiisandh /7

X.2.sarvasu diksu yivantah kdyacittavyathaturah /

fe prapruvantu matpunyath sukhapramodyasagaran /"

g N S A T e

: ! Maitreyanatha - Bhavasamkrantitika, Sastri 1937,
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~%-1. Fie ca prin beneficitatea ($ubha) datoratdi faptolui ci am compus
Bodhicaryavatdra toate fiintele (fana) sd fie impodobite (vibhilsana) cu practica iluminirii
(bodhicaryd)!

X.2. Fie ca prin meritul (punya) meu [flintele], atitea céte sunt in toate colfurile
(di§) [tumii], suferind (Grura) datoritd chinurilor (vyatha) [provocate] de corp (kaya) sau de
mtinte (citta), si obtind oceane de bucurie (sukha) si de desfitare (pramodya)t™?

Statutul deconstructiv, statutul de “contracarant" (pratipaksa) al doctrinei

Literatura Mahayanei 1i atribuie doctrinei budhiste nu un statut de ,,adevir”, ci doar
unul de ,contracarant” (pratipaksq) al anumitor erori, Eroarea fundamentalad pe care o
contracareazi doctrina este interpretarea substantiala a registrului conceptual, multiplicitatea
si substantialitatea iluzorie creatd prin concept,

»33. aprapter drnufiilydc ca na satyd na mrsa matd/

yathdrutanivesasya pratipaksena defana /"

»33. Deoarece nu intentioneazi (prapti) [nimic]’ si deoarece este favorabili
{dnukilya}, [doctrina] nu este consideratd nici adevirati (satya) si nici inutild (mrsd).
Invatitura (defand) existi ca un contracarant (pratipaksa) al stabilirii (nivesa) [unei realitati]
ce se conformeaza cuvintelor (yatharutg),”

Doctrina, desi se prezinti sub formi conceptuals, este propovaduitd in Mahdyana nu
datoritd unei eventuale valori cognitive a sa, caz tn care teoria despre caracterul non-
referenttal al conceptului ar fi fost compromisi, ci datority functiei sale ,terapeutice”.
Doctrina Mahayanei tinde Intotdeauna citre stabilirea vacuitatii obiectelor ce sunt avute in
vedere; prin aceasta, caracterul siu critic, deconstructiv, iese cu usuringd In evidenta.
Mahayana, prin predicarea sa, nu fncearci s instituie un adevir ¢i mai degrabi incearch si
elimine niste erori.

Functia doctrinei este astfel nu una descriptivi, ci exclusiv una deconstructiva,
criticd; desi ea Insagi constituie constructie conceptuald (vikalpa), doctrina are drept functie
specificd tocmai anihilarea constructici conceptuale, obtinerea stirii de vid conceptual §i, o
dati ce aceastd stare a fost realizatd, aparitia cunoasterii non-conceptuale a absolutului
(nirvikalpakajfiana). Functia deconstructivi, contracarants (pratipaksa), a doctrinei implica -
chiar si propria sa anihilare deoarece doctrina insisi este anihilati prin procesul de vidare a
constiingei de tot ceea ce nseamna constructie conceptuali,

wyadi ndmasau vikalpasvabhavatathapi yoniso manasikdrasvabhavaivadt tato bhita
rirvikalpajfianodaya”

»1Jesi este de natura (svabhavae) numelui (naman) si a discriminsrii (vikalpa), totusi,
deoarece natura sa este aceea a reflectiei corecte (yonisomanasikira), [doctrina] este aceea
care dé nastere (udaya) cunoagterii non-conceptuale (wirvikalpakajiiana).”®

whamapadavyafijanakayaprabhasa  vijfiaptayah  $astram  /  atha  va
lokottarajfianaprapakasabdavisesaprabhdsd vijfaptayah $astram /7 .

»Doctrina ($dstra) constituie [acele] ideatii {(viifiapti} care se manifests (prabhdsa)
sub forma numelor (niman), a propozitiilor {(pada) i a unor semne compuse fwafijanakayal.
Sau, altfel, doctrina constituie [acele] ideatii care se manifest sub forma unor anumite

? Santideva — Bodhicaryavatiira, X.1-2, Matics, pag.111,

> Prapti”- literal, ,obtine”, _ajunge la”.

* Asanga - Trifatikayah Prajaapdramita Karikisaptati, 33, Tucci 1986:70.
* Kamalasila — Bhavandkrama, 111, Gyaltsen Namdol 1985:266-267.
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 cuvinte (Sabdavisesa) si care fac si se obtind (prapaka) cunoasterea transcendents
 (lokottarajriana) ”®

| Doctrina, ca tindnd de acelasi registru ontologic ca si iluziile particulare pe
~ care le contracareazi

Dat fiind statutul siu de contracarant al unor erori particulare, doctrina impirtaseste
- conditia ontologica a erorilor pe care le contracareaza, adic3 tine de registrul conceptual
. iluzoriu. Continutul doctrine; se defineste doar in rapert cu iluziile pe care le contracareazi si

astfel, T privinta continutului, ea depinde, este relativi la o forma particulari de iluzie. Prin

+ aceasta doctrina impirtiseste statutul ontologic al iluziei.

Sub oricare dintre formele sale, doctrina budhists converge citre afirmarea
i vacuitatii obiectelor avute in vedere. In timp ce cunoasterea umani obisnuiti se raporteazi in

mod afirmativ la registrul multiplicitatii obiectelor instituite prin concepiia conceptuals,

doctrina budhista se raporteaza la acesta fntr-un mod negativ, Intr-un mod critic, afirmandu-
. le acestora vacuitatea (§imyara). Insa, bineinteles cd afirmarea vacuititii obiectelor este in
. egald miasuri vida, ca §i obiectele inscle, tine de acelagi registru ca si acestea. Mahayina
. crecazd termenul de ,,vacuitate a vacuititii” (Sinyatasinyard), termen prin care se transmite
~ ideea cd demersul de contracarare a iluziilor, de propovaduire a doctrinei budhiste, de
afirmare a vacuititii universale, este el insugi vid.”
: Astfel ¢a doctrina budhists reprezintd doar o forma particulard de manifestare
“iluzorie, ce dobandeste o importantd speciald doar prin faptul ci are capacitatea de a
. contracara, de a anihila celelalte manifestirt iluzorii la care aderi congtiinta unui individ. Ea
. reprezintd o iluzie, dar o iluzie care poate anihila celelalte iluzii si care astfel poate conduce
la puritate, Insii fari a reprezenta ea Insdsi acea puritate. Doctrina budhisti reprezinti acea
+ iluzie care se opune si astfel elimin tot restul iluziilor ce afecteaza constiinta unui individ.
; w X129, mayarajeva canyena mayarajid pardjitah /"

»X1.29. Un rege iluzoriu (maya) poate fi invins (pardjita) de un alt rege iluzorin,”®
; wye préfipaksika dharmaste mayardjasthanpyah samklesaprahane
! vwwavadanadhipatydt /" ,

»Despre acei factori (dharma) care au caracteristici de contracarant {pratipaksika)
se stabileste ¢4 sunt ca un rege iluzoriu (maya), deoarece au suveraneitate (@dhipatya) asupra
[producerii] purificarii  (vvavading), asupra abandonirii (prahdna;  perturbatiilor
(samklesa).”®

w18 kusalanam ca Simyatve tadgata aksati tatha /

kalpitaiveti........ N

»18. Vacuitatea (§iinyatd) se referi si la cele benefice (kusala) si astfel actiunea lor
de a conduce la starea nealterati (aksatd) reprezinti doar constructie mentala (kalpita)......""

waulkhasatyam dubkhasamudayasatyam nirodhasatyam
margasatyamityadyaryasatyani catvari samvray desitani /”

: ~Cele patry nobile adeviruri (@yasatya), adici adevirul despre  suferinti
: (dukkhasatya), adevirul despre aparitia suferintei (duhkhasamudayasatya), adevarul despre

L
:

[
il
i

. ® Sthiramati - Madhyintavibhagabhagyatikd, Introducere, Pandeya 1999:4.

. 7 Veuzi capitolul Vacuitatea”!

. ° Asanga - Mahayanasiitralamkara, X1.29, Limaye 2000:181.

~ ? Vasubandhu - Mahayanasiitrélamkarabhagya, ad. X1.29, Limaye 2000:181.
¥ Dignaga - Praifianaram itdpinddrtha, 18,
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incetarea [suferintei] (nirodhasatya) §i adevarul despre cale (margasatya) reprezintd doar
tnvitaturi (desita) conventionale (samvrri).”'!

Termenii cu inteles metafizic, ea simpli indicatori ai ciii citre absolut, §i nu ca
reprezentiri ale naturii absolute

in mod frecvent, discursul religios, de orice tip ar fi el, face apel la concepte ca
,absolut”, realizare ultimi” g.a.m.d., concepte care in aparentd au un Inteles metafizic.
Astfel de terment nu fac referire la punctul de plecare al demersului soteriologic, nici Ja calea
ce constituie acest demers, ¢i la punctul final al acestei c&i, la conditia absolutd. Aparent nu
existd nimic empiric in Incircitura lor semantics, acesti termeni parénd a se referi intr-un
mod univoc la absolut, la ceea ce transcende fenomenalul. $i in enungurile doctrinei budhiste
sunt implicate astfel de concepte; termeni ca ,, dharmadhatu”, ,, tathatd” s.am.d. sunt folositi
avind sensul de ,,absolut”, ,realitate ultim3”, iar termeni ca ,, nirvana”, ,, tathagata” s.am.d.
sunt folositi cu un sens de ,realizare ultima”, conditie ultima”. Astfel de termeni trimit nu
atat la calea ciitre absolut — care, evident, are un caracter fenomenal — ci la punctul final el
acesteia §i anume la absolut, la conditia ultima. Ba chiar, perspectiva comund asupra
limbajului religios prezinta tendinta de a considera ca astfel de cuvinte au referentialitate, au
valoare semanticd, prin aceea ci ei ar descrie, ar reprezenta, micar anumite aspecte ale
naturii absolute.

Mahayana respinge acest mod de a interpreta semantica termenilor ce trimit nu atét
la cale, cit mai degraba la punctul final al acesteia, la starea absolutd. Astfel de termeni nu
descriu starea absoluta, nu fac referintd la absolut, ci, mai degraba, indici inspre acesta, insd
fira a preciza ceva despre natura sa. Astfel de termeni fi indica practicantului care se gaseste
languit la nivelul fenomenal ce atitudine trebuie sa adopte pentru a putea accede la nivelul
absolut. Chiar daci tntr-un mod mai putin explicit, astfel de termeni fac referire tot la calea
citre absolut, i nu la absolutul Insugi, asa cum par, Se indici inspre absolut in general printr-
o referintd negativa, critica, fatd de fenomenal. , Nirvana” nu spune nimic despre natura
realititii ultime, ci afirma doar ¢ la nivelul acesteia intregul fenomenal este extins (nih-van),
este anihilat. , Nirvikalpakajfiana” — termen care se referd la comprehensiunea non-
conceptual a absolutului, de asemenea, nu comunici nimic pozitiv despre natura cunoagteril
absolute, ¢i se limiteazd la a constata absenta discrimindrilor la nivelul acesteia. Deoarece
intotdeauna fac apel la anumite componente ale fenomenalului, acesti termeni nu descriu
natura realititii ultime, ¢i doar raporteazi anumite elemente fenomenale la absolut; aceastd
raportare este, bineinteles, una negativi, privativd, i tocmai astfel se explicd forma negativi
a majoritatii termenilor prin intermediul cirora Mahéyana discutd despre absolut, Data fiind
transcendenta realititii ultime in raport cu registrul conceptual, este firesc ca, in raport cu
diferitele elemente ale fenomenalului, realitatea ultima si fie definitd intr-un mod negativ,

Desemmarea realititii ultime prin caracteristici ce tin de ea insisi, prin mijloace ce
nu implicd elemente fenomenale, i care astfel nu ar constringe la o semnificare prin negatie,
este imposibild din simplul motiv ¢& natura ultim3 {i este inaccesibild unei fiinte umane. Doar
fenomenalul 1i este accesibil unei fiinte umane considerate in conditia sa cotidiani, n care
comunicarea lingvistici 1si are rostul, si astfel discutia despre absolut nu poate avea alti
forma decdt una negativi, prin care se arati ce anume nu este realitatea ultimi. Relevanta
soteriologicd a acestui mod de a discuta despre absclut este aceea ci se indicd ce anume
trebuie si fie abandonat pentru a i se permite realitifii ultime si se arate prin sine, in mod
direct, si nu prin mijlocirea vreunui conncept. Acei termeni ce intrdi in constitutia discursului

! Maitreyandtha - Bhavasamkrantifika, $astri 1938:
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religios §i care trimit la absolut reprezintd nu atit ,denumiri”, ,reprezentiri” ale absolutului,
ci, mai degrabd, indicatii de natura soteriologic care stipuleazi ce anume trebuie abandonat

‘pentru a dobéndi un acces direct la realitatea ultima. Acesti termeni indica Inspre absolut, dar

.t indicd absolutul insugi. Ei traseaza o cale pe care practicantul trebuie si o parcurgd la

nivel fenomenal pentru a ajunge la absolut; aceastd cale constd dintr-o abandonare a acelui

‘nivel fenomenal. Devine astfel evident ci sensul, confinutul acestor tetmeni, este wmul

fenomenal, chiar daca considerat dintr-o perspectivi negativi, tntr-un mod critic. Legétura
dintre absolut si acesti termeni nu consti in aceea ca ei ar desemna, ar reproduce natura

‘absolutd, ci in faptul ci atitudinea propusi de ei face posibild relevarea prin sine a
absolutului. ,Cunoastere non-conceptuald” (nirvikalpakaifiana) nu afimi nimic despre

‘natura absolutului, dar anihilarea registrului conceptual, accederea la o stare in care
conceptele sunt absente (nirvikalpaka) creeazi premisele realizarii prin sine a realitatii

< ultime.

' Astfel c& sensul cuvintelor ,,absolut”, ,iluminare” s.a.m.d., reprezinta o cale trasats

: Ia nivelul a ceea ce nu este ,,absolut”, a ceea ce nu este »iluminare”, cale care doar conduce
citre acestea. Doar datorita existentei non-absolutului, a non-ilumindirii, doar datorita faptutui

. ¢4 existd un drum ce conduce la absolut, la iluminare, drum care insi porneste st se

. desfdgoari in plan fenomenal, acesti termeni existd. Existenta lor este astfel conditionata de
. existenta fenomenalului; desi aparent acesti termeni denotd in mod direct natura absoluts, in

- realitate ei denotd tot calea fenomenald ce doar conduce citre absolut, In cazul existentei
unice a absolutului §i a absentei discriminarilor conceptuale, existenta unor termeni cum ar fi

- ytunoastere non-conceptuald” (nirvikalpakajfidna) nu ar mai fi posibili. La un mod maj

' general, se poate sustine ca doar datoritd existentei fenomenalului, a non-iluminarii, se poate

» vorbi despre absolut, despre iluminare, despre calea ce conduce la acestea.

: wDoar datoritd existentei non-ilumindrii se poate vorbi despre procesul de

~ desivirsire a iluminarii.”?

‘ »Datoritd existentei unor persoane ne-iluminate, ignorante, pentru ele se discuti
despre adevirata iluminare, cunoscénd ¢ acesta este doar un termen relativ. Independent de
mintea non-iluminats, nu se pot gisi nici un fel de caracteristici, existente prin sine, ale

 iluminirii, despre care si se poat discuta.”"*

: » 69, nirvanadrstayastivthya vikalpenti prehakprthak /

kalpandmatramevaisim.......”
_ »09. Filosofii {firthya) concep (viklp) diferite teorii (drsti) despre Nirvana, insi
. acestea nu sunt decét constructie mentali (kalpanamatra).....”

Formulirile doctrinare drept contracarante ale unor erori particulare

: In conformitate cu Mahayana, doctrina religioast reprezinti doar un instrument, o
- cale ce conduce la absolut avand ca punct de plecare o forma particulard a fnlanfuirii, si nn
. un aspect al absolutului insusi, nu o ,,descriere” a realititii ultime.

W31, phalapratisthito margas tatphalasyapi kavanam /'

31. Calea (marga) nu este stabilitd (pratisthita) in rezultat (phala), ci constituie o
cauzi (kdrana) a acelui rezultat.”*

2 Mahayanasraddhotpdda, part.3,B.

B Mahayanasraddhotpada, cap 1.

¥ Lankavatara-sitra, cap. 111, vers 69, Nanjio 1956:185-186.

¥ Asanga — Trisatikayah Prajiiaparamitd Karikasaptati, 31, Tucci 1986:69.
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Altfel spus, orice doctrini religioasd reprezinti doar un contracarant al unui tip
particular de eroare, de Inlintuire. Aceastd abordare a doctrinei face ca ea si fle 1n buni
misurd dependents, in privinta coninutului ei, de cazul particular, de ﬁm;.a 19@1v1du‘a15
inlantuitd cireia i se aplicd. Nu doar ci exista o astfel de dependentd de patura individului ce
trebuie eliberat, dar, mai mult decét atit, continutul fenomenal al doctrinei pare si depind:
ntr-un mod univoc de destinatarul ei, iar aceasta deoarece budhismul considerd doctrina, in
mod strict, ca pe un demers ctitic, negativ, care nu construieste nimic, ci doar anihileazi o
forma particular de eroare. Conditia absolutd neputdnd fi relevatd in mod discursiv, tot ceea
ce face doctrina este si elibereze constiinta de erorile, de experientele iluzorii ce tmpiedics
relevarea prin sine a absolututui.

Lsattviasayapravettatvanninddhimuktikanam  sattvanam  dharmade$and  kriyate
cittamanomanovijfanavyavrityartham maya anyaisca tathdgarairarhadbhih
samyaksambuddhaih, na svapratyd@maryajfidnadhigamapratyavasthand...”

Jnvitaturile (desand) doctrinare (dharma) sunt date de mine si de ceilalti eliberag
(tathagata), de ceilalti Arhat si de ceilalti perfect iluminati (samyaksembuddha) o
conformitate cu manifestirile (pravrira) Inclinatiilor (afaya) fiintelor (sattva), o
multiplicitatea (nand fiintelor caracterizate de [multiple] convingeri (adhimuktika), §i cu
scopul (wrtha) de a face si Inceteze (vyavprti) congtiinta (citta), mintea (manas) si congtiinta
mentald (manovijaana). [Invataturile nu sunt date] in vederea stabilirii (pratyavasthdna) si
accederii (adhigama) la cunoagterea nobild (aryajfigna) [care este obtinutd doar] prin
propriul sine (svepratyatman).”'®

Astfel ¢ doctring, sub oricare dintre Infitisirile ei, are un continut strict particular;
mai exact, este vorba despre o abordare nihilistd a unui tip particular de eroare la care, In
mod obignuit, fiintele umane aderd. Ceea ce in experienta comuna este abordat cu o atitudine
asertivi, la nivelul experientei religioase, este abordat cu o atitudine critici. Este vorba doar
despre schimbarea atitudinii ontologice fatd de un acelasi continut fenomenal in trecerea de
la profan la religios.

Valabilitatea doctrinei, justificarea sa, nu au un caracter absolut, nu se realizeazi
prin sine, ci acestea au dear un caracter contingent, relativ la existenta unor anumite tipuri de
inléntuire; doar datoritd existentel anumitor factori perturbati care trebuie contracarafi
doctrina 15i géseste o ratiune de a fi.

Imperativele doctrinare nu trebuie interpretate ca avind valabilitate neconditionat,
universald, ca reprezenténd imperative categorice. Doar existenta unei anumite forme de
inlintuire justificd predicarea unei anumite doctrine, care altfel nu isi are rostul. Mahayana
evitd astfel o absolutizare a propriei sale cdi soteriologice; desi universal propoviduita in
textele scolii, vacuitatea a tot ceea ce inseamnd constructie conceptuald nu reprezinti o
doctrini avind o valabilitate absoluta. Doar tendinfa generali a fiintelor umane de a adera la
realitatea constituitd in mod iluzoriu pe baza constructiei teoretice justifici caracterul general
al predicrii vacuititii (Sinyata), si nu o eventuald valabilitate prin sine a acestei teorii.

Determinarea continutului doctrinei exclusiv de catre continutul erorilor
particulare contracarate de aceasta, si nu de un eventual "adevar"

Ceea ce toate diversele instantieri ale doctrinei budhiste au fn comun este faptul ci
ele conduc citre vid, ci au o raportare negativa fata de atitudinea ontologica comuni; aceasta
insd indicd prea putin cu referire la continutul lor, atitudinea ontologicd necesitind
intotdeauna un anumit continut particular asupra cireia si fie directionati. Aceasts schimbare

¥ Lankavatara-sitra, cap 111, Nanjio 1956:194.
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a atitudinii ontologice este unicul mod in care absolutul intervine in continutul doctrine
religioase; altfel, continutul siu este determinat In exclusivitate de tipologia inlantuirii
fiintelor cirora doctrina le este adresaty. Doctrina s¢ prezints, simplu, sub forma transmutarii
atitudinii ontologice fatd de un tip particular de eroare, si astfel eroarea particulari ce tine
individu! inlinfuit di seama de confinutul efectiv al doctrinei, petspectiva absolutului
manifestindu-se doar prin schimbarea atitudinii ontologice. :
nSattvavisesanusayal aksanagatibhiitastathatvéya dharmam desayanti”

»Doctrina (dharma) este indicata prin intermediul realitatii ultime (tathatva), al
entitdtilor (bhiita), si pe calea (gat) caracteristicilor (laksana) inclinatiilor {anusaya)
particulare (visesa) ale fiintelor (sattva).»V’ :

wVicitrasyakhyanat / vicitrascdtra sambhdramarga akhyayate na kevalam
Sinyatvaiva /” :

».-deoarece [doctrina) se arati in moduri diverse (vicitra). Se arati in mod divers,
ca elementele componente {sambhara) ale ciii (marga), si nu doar ca vacuitate (Sanyara).”™®

In felul acesta statutul doctrinei devine in foarte mare masuri similar statutului unui
remediu destinat s infiture un anumit neajuns, unui medicament destinat vindecirii unei
anumite boli. Bineinteles ¢i un astfel de statut implicd un nivel foarte ridicat de relativitate al
doctrinei; asa cum nu exists un remediu universal, ¢i doar remedii necesare in diferite cazuri
particulare, tot astfel nu existd o doctrind universal valabild, o doctrini absoluts, ci doar
diferite forme particulare de doctrina, Doctrina Mahayanei nu se pretinde a fi un adevar
absolut, o cale absoluti, ¢i doar un instrument particular ce contracareazi eroarea
interpretéirii in mod substantial a constructiei conceptuale, eliminind astfe] obstructiile ce
impiedic relevarea directi a realitatii ultime,

Actul predicirii doctrinei budhiste (dharma) nu reprezinti atat o expunere a
adevarului — iar aceasta deoarece un adevir comunicabil nici nu existi — ¢i, maij degrabi,
constituie un demers de inliturare a erorilor la care aders fiintele lantuite. Actul predicdrii
doctrinei devine prin aceasta doar un aspect al activitdfii salvatoare a unui Bodhisattva, care
isi dobandeste justificarea nu fn numele unui eventual »adevar” care trebuic exprimat, ci in
erorile care tin fiintele inlintuite si pe care, din compasiune, un Bodhisattva incearcs s e
elimine prin predica sa.

»astdpadasunibaddhadharma ninadhimuktikataya sattvebhyo dharmam desayati /"

»Doctrina (dharma), doctrina cea bine compusa (sunibaddha) si avand opt ramuri
(astd@pada), este expusi in conformitate cu fiinfele (sattva) caracterizate de multiple (narna)
convingeri (adhimuktika) > "°

2122, deSandpi tathd citrd desyate vyabhicarini /

desand hi yadanyasya tadanyasydpyadesana /f

123 dture Gture yadvadbhisadragvyam prayacchati /

buddhd hi tadvatsattyanam cittamatram vadanti vai //*

»122. Astfel ¢3 Invititura (desana) este expusd in moduri diverse (citra) i ea poate
fi contrazisd (vyabhicarin). Ceea ce intr-un caz reprezintd invagiturd, intr-un alt caz nu
reprezintd invitatura. B

123. Asa cum un doctor prescrie medicamente (dravya) diversilor bolnavi (Grura),
tot astfel cei iluminati (huddha) le vorbesc fiintelor (sattva) despre unicitatea congtiintei
(cittamatra).”™ '

i Lankavatira-sitra, cap.JII, Nanjio 1956:196. _

* vasubandhu - Mahayanasitralamkarabhdsya, ad. 1.15, Limaye 2000:14-15.
9 Lankavatdra-sitra, cap. VI, Nanjio 1956:227.

0 Lankavatira-sitra, cap Il vers 122-123, Nanjio 1956:48-49,
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,Totugi, datoritd diferentelor dintre fiinte, exista diferite moduri In care ele pot fi
invatate ce anume si practice.”21

Varietatea propoviduirii doctrinei justificatd datorita diversititii tipurilor de
eroare ce inldntuie indivizii umani

O anumitd universalitate a doctrinel vacuitdtii este justificatd prin neveia de a
contracara presupozitiile ontologice realiste ale simfului comun, presupozitii care sunt
adoptate de totalitatea oamenilor obisnuiti (prthagiana) $i care reprezinta cadrul ontologic al
viziunii profane asupra existentei. Insi nu doar perspectiva profani, cu tendinte inspre
realism, constituie o obstructie in calea perceperii realitdtii ultime, obstructic ce trebuie
nlituratd, ci, in egald misurd, anumite conceptii filosofice, cum ar fi aceea a nihilismului
(ucchedavida), care neagd existenta realititii ultime si pe cea a fluxului cauzal
(pratityasamutpdda). Pentru a contracara o astfel de obstructie, filosofii budhisti au predicat
nu vacuitatea, ci existenta fastitvg). Nu poate fi vorba despre o contradictie intre predicarea
vacuitatii ($anyara) si predicarea existentei (astitvg) deoarece, dupa cum am ardtat, doctrina
este lipsitd de relevan{d cognitivd §i reprezintd un simplu contracarant, a c#rui justificare
depinde In exclusivitate de situatia particulari céreia i se aplicd. Devine astfel admisibil ca in
situafii opuse s3 se predice doctrine opuse.

o bhavopadesah punarmahamate samsaraparigraharthah ca
nastinucchedanivaranartham ca / macchisyanam
vicitrakarmopapattydyatanaparigrahartham  bhivalabdaparigrahena  samsaraparigrahah
kriyate / maydbhavasvabhavalaksananirdesena mahamate
bhivasvabhavalaksanavyavrttyartham  balaprthagjananam  krdrstilaksanapatitdsayanam
svacittadysyamatranavadhdrinim hetupratyayakriyotpattilaksandbhinivisthanam
nivdrandrtham mayasvapnasvabhavalaksanan sarvadharman defayami /”

»in continuare, Mahamati, invititura (upadesa) despre existenti (bhava) [este dati]
cu scopul de a [permite] comprehensiunea (parigraha) existentei inlintuite (samsdra), cu
scopul (artha) de a elimina (nivarana) nihilismul (uccheda) care afirm3 ci {nimic] nu exists’
(nasti), cu scopul de a [permite] comprehensiunea diferitelor (vicitra) tipuri de karma, de
nastere (upapatti) $i de domenii ale experientei senzoriale (@vatana). Prin comprehensiunea
termenului (fabda) «existentd (bhava)» se realizeazi comprehensiunea existentei inléntuite.

Mahamati, indicatia (nirdesa) referitoare la caracterul (Taksana) de existenti iluzorie
(mayabhava) al naturilor proprii (svabhava) [este dati] cu scopul (artha) de a anihila
(vyaviti) caracteristicile de existentd (bhava) ale naturilor proprii (svabhava) [acceptate] de
cei imaturi (bala) 5i de oamenii obisnuiti (prthagjana). Arit ci toti factorii (d@harma) sunt
caracterizati de natura proprie a unei iluzii, a unui vis (svapra), cu scopul de a elimina
aderenfa (abhinivista) la caracteristicile de «cauzi (herw)», de «conditie (pratyayai, de
«actiune (kriyd» i de «nastere (utpattij» [acceptate] de acela care nu inteleg (avadharin) ci
[toate] sunt doar obiecte percepute (drsyq) de propria lor constiingi si de aceia cirora le apar
tendinte (dfaya) citre [acceptarea] caracteristicilor conforme unor opinii eronate (kudrsti).”?

"X1.77. abhivabhavadhyapavadakalpa ekatvananasvavifesakalpah /

yatharthanamabhinivesakalpah jinatmajath samparivariamiyah /1"

"XL77. Discriminarea (kalpa) non-existentei (abhdval), a existentei (bhava), a
supraimpozitiei (adhi), a negatici (apavada), discrimindrile unitdtii (ekatva), ale
multiplicitatii (nand), ale caracteristicilor proprii (svavifesa), discriminarea [ce consti din]

2! Mahayanasraddhotpada, part.3, cap.IL.
 Lankavatara-siitra, cap.Il, Nanjio 1956:111-112.

52




-

Dunarea de Jos” University, Galafi Philosophy

aderarea (abhinivesa) la [consideratrea] numelui (ndman} [ca si cum] s-ar conforma
oblectului (yathdrtha), [acestea] trebuie evitate de cei ndscuti dintr-o persoani victorioasi
(iinatmaja)®> **

"dasavidhavikalpo  bodhisatvena parivarjaniyah  /  abhavavikalpo  pasya
pratipaksenaha / prajfidparamitayamika bodhisatvo bodhisatva eva sanniti / bhavavikalpo
yasya pratipakseniha / bodhisatvam na samanupadyatityevamadi / adhyaropavikalpo yasya
pratipaksendha / ripam Sariputra  svabhavena Sanyamiti / apavadavikalpo yasya
pratipaksendha / na Sinyatayeti /"

"Existd zece tipuri de discriminare (vikalpa) pe care un Bodhisatva trebuie si le
evite (parivrj). Discriminarea non-existentei (abhava) este aceea a cirei contracarant
(pratipaksa) este ceea ce s-a spus In Prgjfigparamitd: «Un Bodhisatva este cu adevirat un
Bodhisatvan. Discriminarea existentei (bhava) este aceea a cirei confracarant este o
[afirmatie] ca «Nu poate fi perceput (samanudys) nici un Bodhisatvay s.a.m.d, Discriminarea
supraimpozitiei (adhyaropa) este aceea a ciirei contracarant este ceea ce s-a spus: «Siriputra,
forma (ripa) este vida ($inya} de naturd proprie {svabhava)y, Discriminarea negatiei
{apavdda) este aceea a cirei contracarant este ceea ce s-a spus: « [Factorii] nu sunt vacuitate
(Sanyata)y ¥

Eficacitatea doctrinel nu se justifici prin sine, ¢i doar prin existenta fiintelor
inlantuite prin ercarea consideririi constructiei conceptuale intr-o manieri substantiali; chiar
dacd aceastd eroare afecteazi totalitatea fiinelor umane, aceasta se petrece doar in mod
accidental, factual, si astfel aplicabilitatea universali a doctrinei budhiste dobandeste, in
egald misurd, un caracter factual, accidental. Doar universali accidentald a bolii ii confari
doctrinei o valabilitate universala, valabilitate care in nici un caz nu este dobénditi prin sine.

Caracterul relativ, provizoriu, al doctrinei §i evitarea tentatiei de a absolutiza
calea citre absolut

Mahayana insistd destul de mult asupra caracterului fenomenal al doctrinei, asupra
faptului c#, desi aceasta conduce citre absolut, totusi ea nu reprezinti ceva care tine de
absolutul insusi. Exista o anumita tentatie ciitre a absolutiza calea, tentatie cireia fi cedeaza
multe religii. Actul canonizarii reprezinta tocmai un mod sub care se manifestd aceastd
tendinti; canonizarea nu face altceva decit si absolutizeze un corpus de texte, o doctrina,
ignorand faptul ci acestea pot reprezenta, cel mult, anticipari provizorii ale realiziirii finale
propuse de religia in cauzi. Instrumentului prin care se ajunge la absolut — fie cii acesta se
prezintd sub forma unor texte, a unei doctrine, a unui profet, a unor practice morale, ascetice
sau sacramentale -- i se acordd o demnitate egala cu cea a absolutului si astfel se sustine o
anumitd valabilitatea a sa chiar si dupa ce el gi-a indeplinit pe de-a-ntregul scopul, adica

- atunci cand a fost realizatd starea ultimi. Situatia este intr-o anumitd masuri paradoxals,
- deoarece stirii in care totul este desavarsit §i In care toate sunt tmplinite, in care a fost atinsi

B “Jindtmaja” — literal, "cel néscut dintr-un sine victorios", desemneazi pe aceia care apartin

“familiei celor iluminati" (buddhakiila). Mai frecvent intalniti este denumirea “inaputra”
* "fiu al celui victorios". Exprimarea relatiei de co-substantialitate, de impértigire a unei unice

naturi, dintre o persoana eliberatd si absolut prin relatia fiu-tats poate fi intdlnitd si in ale

religii.Pentru modul in care relatia este considerati in crestinism vezi: "Efeseni" 1:5;

"Romani” 8:29; "I Toan" 3:1; "loan" 1:12; "Galateni" 3:26. '

M Asanpa - Mahayanasitralamkara, XL77. 1imaye 2000;

% Vasubandhu - Mahayanasiitrélamkarabhasya, ad, X1.77, Limaye 2000:
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puritatea absoluts, i se asociazi imperative referitoare la desivarsirea a ceea ce este
imperfect, la purificarea a ceea ce este impur. Toate aceste imperative, toate anttc:lpénle prin
mijloace fenomenale, ale realititii ultime isi pierd rostul de a fi atunci cnd s-a ajuns fn mod
efectiv la experienta absolutului,
' . 132...... yanatrayavyavasthdnam nirabhise sthite kutah //"”
132, Atunci cénd a fost stabilitd (sthita) [starea] lipsitd de mamfestare (nirabhdsa),
cum ar mai putea fi stabilite (vyavasthana) cele trei vehicule (j)ana)‘?”

204, ....... citte tu vai pardvrite na yanam na ca yaninah //”

2204, Insa atunei cind constiinta (citza) a fost revolutionatd (par@vrtia), nu mai
existd nici vehicul (pana) nici cel cel implicat In vehicul (vanin)

Mahayana atrage frecvent atentia asupra faptului c doctrina, calea soteriologicd, m
are aceeasi demnitate ontologici ca si absolutul.

. 176, dhyanani cipramanani dripydsca samadhayah /

samjAanirodho nikhilascittamatre na vidyate //

177. srotapattiphalam caiva sakydagaminastatha /

andgdmiphalam caiva arhattvam cittavibhramah //

178. dhydata dhydnam ca dhyeyam ca prahanam satyadarSanam /

kalpanamdtramevedam yo budhyati sa mucyate /"

2176, Meditatiile (dhyana), cele incomensurabile (apramdana), stirile lipsite de
formd (Grigpya), stirile de concentrare (samddhi), starea de incetare a conceptelor
(samjfianirodha), [acestea] nu pot fi in nici un fel gdsite In unicitatea congstiintei (citramatra).

177. Realizdrile (phala) celui care a intrat pe cale (srotapatti), cht si cele ale aceluia
care mai urmeazi s se relnacarneze o singurl dati (sakrdagamin), realizirile celui care nu
mai urmeazi sd se reincarneze (andgamin), conditia de Arhat, [acestea] sunt doar confuzii
.(vibhrama) ale constiintei (citta).

178, Subiectul meditatiel (dhyatr), meditatia (dhyana), obiectul meditatiei (dhyeya),
abandonarea (prahdna), perceperea adevarului (satyadardana), acestea sunt doar constructie
mentald (kalpand). Acela care intelege [acest lucru], acela se elibereazs,”*®

“na $taparamo na somadhitamnmayoh paryesate duitari prajfidbhavand
anopalambham aryana gotram visuddhasila sugatam prasastam”™

oMoralitatea (§7lq) nu trebuie considerata ca fiind [realitatea] su ?remé (parama), §i
nici stirile de concentrare (samadhi) ca inind de aceasta (famnmaya)™. Atunci cand este
cultivatd (bhivand) cunoagterea transcendentd (praiid@ si cand [moralitatea si stirile de
concentrare] nu mai sunt percepute (anopalambhal, se ajunge la natura (gotra) celor nobili

(arya), la moralitatea cea purd (visuddhasila) care a fost propovaduitid (prasasta) de cel
binecuvéntat (sugara, )30 31

Abandonarea doctrinei religioase, drept conditie pentru desdvarsirea stirii de
eliberare

Eliberarea inseamnd abandonarca a tot ceea ce Inseamni constructie conceptuald,
adicd atdt a tnlantuirii 4t §i a ciii ce anihileazi aceastd nlantuire, att a factorﬂor adversi

* Lankavatara-siitra, cap. II, vers 132, Nanjio 1956:65.
* Lapkavatara-siitra, cap. 11, vers 204, Nanjio 1956:135.
% Lankavafara—sutra cap. II, vers 176-178, Nanjio 1956:121.
,,Tamnmaya — formé mai rari pentru , fanmaya” - ,care constd din aceasta”™.
30 Sugata” - literal, , binevenit”; epitet care i se atribuie frecvent lui Buddha,
! Kasyapaparivarta-sitra, 137, von Stael-Holstein 1926:198.
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{vipaksa) cit gi a contracarantilor (pratipaksa) acestora. In cazul in care calea (mirga),
confracarantii, nu sunt abandonati o dati ce si-au atins scopul ce consti din anihilarea
perturbatiilor (samklesa), ei ingisi devin o piedicd in calea accederii la realitatea ultima.
Eliberarea totald se produce doar atunci cénd calea Insdsi a fost abandonata. Calea contine
discriminare conceptual, implica existenta unor obiecte iluzorii, §i astfel, desi ea este eficace
in vederea anihilirii celorlalte forme de inlantuire, conditia sa ontologici nu este compatibila

~ cu natura realitatii ultime. Acela care aderi la cale, la doctring, chiar gi dupi aceasta si-a atins
scopul va riméne inlintuit in doctrina insisi; experienta sa nu va consta in experienta purd a
absolutului, ¢i in experienta obiectelor iluzorii despre care discutd doctrina, chiar daci o face
intr-un mod critic, negativ.

»Ma ca samjRdya samjiia karsvah”

»Un concept (samjfia) nu trebuie si fie eliminat (krs) printr-un alt concept.”*?

»Toate gindurile, imediat ce iau nagstere, trebuie si fie abandonate; chiar si gandul
de a le abandona pe acestea trebuie abandonat deoarece natura a tot ceea ce existi este situatd
. dincolo de gandire.....”*

»Mai Intdi, cel divin (bhagavar) elogiaza generozitatea in fata celui lacom; apoi
insd, el critich aceastd generozitate in cazul celui generos. Mai Intdi, cel divin elogiazi
moralitatea (§7la) in fata celui imoral; apot insd, el critich aceastd moralitate tn cazul celui
moral pentru ca astfel acesta si ajungd la cultivarea unui bun apattinind unei categorii
superioare.”?*

Poate fi uneori intdlnitd comparatia — realizati nu doar in literatura budhists, ci

- deopotriva in cea a altor religii, mai ales in curentele mistice dezvoltate tn cadrul lor — dintre
doctrind §i o barca folositd pentru trecerea pe un alt mal (in cazul doctrinei, pe un alt nivel
ontologic). Barca este necesard doar atta timp cét incd nu s-a ajuns la punctul de destinatie;
0 datd ce traversarea a fost realizatd, ea nu doar ¢i nu mai este necesard, dar pistrarea ei chiar
devine un neajuns. ‘

»14. asthandd anukilyac ca dharmesv adhigamasya hi/

kolasyeva paritydgo........."

»14. Cunoasterea (@dhigama) doctrinei (dharma) inseamni conformarea {dnukiilya)
[cu aceasta], dar nu si stabilirea (sthang) [in aceasta]. [Doctrina], asemenea unei birci,
trebuie si fie in intregime abandonati (paritvaga)....”*

»8a ca margdbhisamayaparyavasanatvat kolopam ityuktah /”

»S-a afirmat (ukta) despre aceasta cale (mdrga) ci este [asemiinitoare] unei biirei,
deoarece realizarea [sa] completa (abhisamaya) Inscamnd distrugerea (paryavasana) [sa].””*

Doctrina Mahayanei, ca incluzindu-si propria negatie

Este important si se inteleagi ci doctrina i3i contine fn sine propria negatie;
doctrina budhisti neagi realitatea oricarei constructii conceptuale, inclusiv pe cea a ei Insest.
Conditia spre care aceastd doctrini conduce este una incompatibili cu doctrina insési.
Budbismul propune o atitudine negativa, o atitudine de respingere a constructiilor teoretice,
- doar pentru ca prin aceasta si se ajungi la o absenfd totald a lor, stare care nu mai este
compatibild cu asumarea vreunui obiect, nici mzcar atunci cand el face obiectul unei

- Kasyapaparivarta-sitra, 144, von Stael-Holstein 1926:209,

3 Mahdvana$raddhotpada, part, 4. ,
- > Asvabhava — Upanibandhana, ad. Mahiiyinasamaha, 1131, Lamotte 1973:131.
" % Asatiga — Trisatikaydh Prajfidparamitd Karikasapitati, 14, Tucel 1986:60.
© % Asanga— Uttaratantrabhdsya, ad. 1.20,
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respingeri. La un mod mai general, se poate spune ci doctrina budhistd face apel la o anumita
atitudine referitoare la uman doar pentru a ajunge la o conditie ce transcende intru-totul

umanul,
.punaraparam mahamate anutpanndh sarvadharma iti bodhisattvena mahasattyena

pratifid na karaniva / tatkasya hetoh? pratijfidyal
sarvasvabhivabhavitvartaddhetupravettilaksanatvaceca  /  anuipannan sarvadharman
pratijfidya pratibruvan mahamate bodhisativo mahasattvah pratijidya hivate / ya pratijha -
anutpanndh sarvadharma iti, sasya pratijfid hiyate, pratijfidyastadapeksotpattitvat..............
sd hi mahamate pratijid sarvabhavabhyantard sadasatoranuipattilaksanat / yadi mahamate
taya pratijfiayd anuipannayd anutpanndh sarvabhava iti pratijfidm kurvanti, evamapi
pratijfidhanih  prasagjvate / pratiffidyah sadasatoranutpattibhdvalaksanatvalpratijfia na
karaniya / anutpannasvabhavalaksand hi mah@mate tesam pratifia bhavati / ataste
mahdamate pratijia na karapiya......... evam §inya asvabhavah savvadharma iti mahamate
bodhisativena mahdsattvena pratijfid na karaniyd”

LIn continuare, Mahimati, un Bodhisattva, o mare fiintd (mahasaitva), nu sustine
teza (pratifia) cum cid «tofi factorii (dharme) sunt lipsiti de nagtere (anuipannal». O,
Bodhisattva Mahamati, mare fiinta (mahdsativa), cauza (hetu) pentru aceasta este faptul i
teza implici toate naturile proprii (svabhava); din aceasti canzi [ea] este caracterizatd
(laksanatva) de manifestare (pravyiti), contrazice (prati-bril) teza cum ci toti factorii sunt
lipsiti de naturd, anuleazi [aceastd] tezd. Aceastd tezd, cum ci toti factorii sunt ne-niscuti,
anuleazi [sensul] acestei teze datoritd faptului cd aceastd tezd este dependentd (apeksd) de
lideea] de «nastere» (utpatti). ........... Mahdmati, aceastd tezd despre caracterul non-niscut
{anutpattilaksana) al existentel {sat) si al non-existentei (asar) este cuprinsi in limitele
existentei (bhava)’’. Mahamati, daci teza cum ci toate entititile (bhdva) sunt lipsite de
nastere ar f afirmat3 prin intermediul acestel teze referitoare la non-nastere (anutpanna), s-ar
ajmge la anihilarea (hani) tezei. [Aceastd] tezd nu trebuie si fie sustinutd datoriti
caracteristicilor {laksanaj de «existentin (bhdva) ale tezei referitoare la [caracterul] non-
nascut al existentei si al non-existentei. Mahamati, caracteristicile acestor teze sunt natura
proprie (svabhdva) non-ndscutd; de aceea, Mahamati, aceste teze nu trebuie si fie
susfinute......... Tot astfel, Mahamati, tezele cum c# «toti factorii reprezintd vid (Siznya)», cum
¢l «toti factorii sunt lipsiti de naturd proprie (asvabhaval» nu trebuie sa fie sustinute®® de
citre un Bodhisattva, de ciitre o mare fiints,”*

» 30, anutpanndh sarvadharmah prajfiaya na vikalpayet 7

»30. Cunoagterea absolutd (prajfid) nu discrimineazd (vikip) faptul ¢3 toti factorii
(dharma) sunt lipsiti de nastere (anutpanna).”*’ )

Lyathi  kdsthadvayddanagrilaksanddagrirjdyate jatasca tadeva kasthadvayam
dahati / evamasamyaktvalaksanaya yathabhiltapratyaveksayah samyakrvalaksanamaryam
prajfiendriyam jayate / jatam ca tdmeva bhitapratyaveksam vibhavayati /” ‘

»Asa cum prin [frecarea) a doud buciti de lemn lipsite de caracteristica focului ia
nagtere focul i, o datd ndscut, le :arde pe cele doud buciti de lemn, tot astfel, prin funirea]
dintre ceea ce are drept caracteristici (laksana) incorectitudinea (asamyakrva) cu investigatia

¥ Sintagma sanskritd ,, sarvabhavabhyantara” — literal, ,in limitele / intervalul intregii
existente” a fost tradusd prin varianta mai simpli ,,in limitele existentei® pentru a fluidiza
textul roménesc. '

58 Pentru cele citeva ocurente ale cuvantului ,sustinuta”, textul sanskrit foloseste derivate ale
radicinii ,, /7" — ,,a face™,

3 Lankavatdra-sitra, cap. 1L, Nanjio 1956:166-167.

¥ 1 ankavatara-siitra, cap. 11, vers 50, Nanjio 1956:168.
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(pratyaveksd) conformi cu realitatea
corectitudinea (asamyaktva),
(prajfid) i, o dati nascuti, [e

Philosophy
(vathabhiita), care are drept caracteristici (Jaksana)
ia nastere facultatea (indriya) nobilei (Grya) cunoagteri absolute
a] distruge acea investigatie a realitatii (bhatapratyaveksa).”!

" Vasubandhu - Madhyantavibhagabhasya, ad.V.26, Anacker-460-461.
Traducerea englezi a Jui Anacker la acest pasaj nu este tocmai corects.
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