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Abstract

The writings of Mircea Eliade, as a mature author, mirror plenty of
existential aspects, being dominated by two tendencies of understanding
“history: one that is specific to the man that is committed to the world’s
sacrality; the other one is particular for the non-religious man, as an
exponent of a world that goes through a never-ending deconsecrating process.
By its very nature, the man opposes himself to history and does his best to
both abolish and recover it, by all means, a timeless heaven, where his
situation would be less “historical” than “anthropological”, thinks the
romanian philosopher. However, the abolishment of the profane, fake history,
of the immediate one (in Eliade's work), it is not equivalent to the mere
cancellation of any history’ conscience. All that happens is a mutation of both
conscience and ‘immmediate historical situation” projected in another
ontological plan, of a fabulous mythical state. The man would present himself
to the thought like a paradoxical human being that participates and
simultaneously, escapes from history: his condition is to be in history and
coming out of the history. For the modern man, the thirst for the trans-history
might be an antidote to the pressure of the nihilism and the historicist
relativism, this way, he could be maintained in the history’ plan, its pressures
and the archaic’ fears being surpassed in different ways: by inborn memory,
initiation etc., namely by any act or gesture that gives a meaning to the crisis,
events, tortures generated by history and fully experienced by the primitive
man.

sl ] crestinul modem se simte cizut nu
numai prin conditia sa carnald, ci gi prin
condifia sa istoricd. Nu Cosmosul, nici
Cammea — Viata ii crecazi obstacole pe
drumul Salvarii, c¢i Istoria, teroarea
istoriei.”

Mircea Eliade — Mituri, vise si mistere

Autor al unel opere de exceptiec, M. Eliade a devenit punct de referintd in
,sumanistica” zilelor noastre pentru capacitatea sa de a recompune structura In adéncime a
umanului, pe baza intregii istorii spirituale a omului din neolitic §i pdna in zilele noastre,

Filosof prin vocatie, Eliade 51 ilumineazi opera din interior prin mijloace specifice,
diferite de cele consacrate, gisind de cele mai multe ori aici marca originalititii sale. Nu este
semn al vreunei fronde antimoderne, fitise sau disimulate, pentru ¢4 in viziunea istoricului
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religiilor ,,traditional” si ,,modern™" sunt doud ipostaze ale unei realititi unice: spiritul uman,
Pentru Eliade este un adevir simplu, aproape de domeniul evidentei, cd omul este homo

religiosus, ci toate creatiile religioase se ntemelazi pe ideea de sacru prin care se Igsptme: _
mecanismul dialecticii sacra-profan, model al tuturor dialecticilor ulterioare ale spirttuli

umarn.

exprimat regretul de a mu-si fi scris cartile sale personale, renuntand la cartile de exegezi,
Eliade a reflectat, prin acestea, ceea ce el numea ,.filosofia de méine”.

Prin temele abordate si tratate intr-o manierd proprie consacrate simbolului mitic §i

literar, nostalgiei originilor, tiraniei timpului §i ,,terorii istoriei”, eternei refntoarcer,
Eliade ilustreazsi dimensiunea filosoficd a operei sale. Autorul uimea prin eruditie, prin
capacitatea de a pune in valoare esentialul iIn unele domenii ca: religie, mitologie, istorie,
antropologie, folclor, literaturi. Publicate sub forma unor eseuri sat a unor impresionant
sinteze, aceste lucrari il impun pe Eliade ca o personalitate complexa, care domin3 un material
documentar imens §i eteroclit in efortul de a pune in lumind prezenta transcendentului i
experienta umani,

Tocmai in acest punct apare opozitia intre omul eliadian si cel modem, istoricul
religitlor aftrmind c& ,,omul modern areligios f5i asum# o noud stare existentiald,
recunoscandu-se doar ca subiect §i agent al istoviei (sn. T.1) gi refuzdnd orice chemare la
transcendentd™. Atitudinea contradictorie pe care Eliade o ‘afiseazi deschis fata de omul
modern este una principiald, teoretici filosoful intuind c& modernul privit ca individualitate,
istoricizat si hipertehnicizat, reactioneazi motivat de povara unui timp istoric ireversibil i 2
unui destin Intunecat de teroarea mortii.

In acest punct al comentarjului nostru se impune a face o observatie de ordin
metodologic in sensul &, asa cum aratd Lucian Boia, ,,nu trebuie si ne riticim fntr-o confuzie
de ordin semantic. Cuvantul istorie desemneazi doud concepte complet diferite : pe de o parts,
istoria care a fost, adici istoria reald, pe de altd parte, discursul despre istorie. Istoria
«adeviratin s-a petrecut o dati pentru totdeauna §i nimeni n-o poate invia, istoria-discurs (ceea
ce noi denumim n genere «istoriew) nefiind decat o povestire simplificatd dramatizatd ji
investitii cu sens.””” In spiritul acestei idei si din punctul de vedere al studiului nostru, remarcim
¢d la M. Eliade istoria este perceputd fn prima acceptic ca proces evenimential obiectiv de

! Termenul tradifional (,,societate traditionals™), foarte frecvent utilizat de Eliade, are sensul
latinescului traditia, -onis = transmitere (predare) a Invatiturii, povestire ,,a unei <istorii
sfinte-> care constituie o explicatie totald a Jumii si o justificare a actualei conditii umane”.
(M Eliade, Incercarea labirintulul, tr. 3i note de Doina Cornea, Ed. Dacia Clguj-Napoca
1990, p. 128) ’ ’
Termenul modern (,,lumea modernd™) este operational la filosoful roman cu referire la
societatea occidentald dar §i la o anumitd stare de spirit formati prin aluviuni succesive
in_cepﬁnd cu Renasterea. De reguld, modernitatea este specifici societitilor cu o puternicd
viatd urban3, in care indivizii sunt modelati masiv de instructia si culttirz{ oficiald. De aici
rezulti ,,gctivismul” acestor societdti spre deosebire de cele centrale i de sud-est incd legate
g?' u(]il or;;c.mt traditional si care rdspund provocarilor istoriei printr-o rezistentd pasivi. (M

iade, Mituri, vise §i mistere, tr. de Maria Ivi i ] ‘ ivers
Enciclopedic, Bucuresti, 1998) ’ vénesen 3i Cezar Ivéneseu, Ed. Univers

2 - . 7
NIL?’I‘;Zhade, Sacrul §i profanul, tr. de Brinduga Prelipceanu, Ed. Humanitas Bucuresti, 2000
p. > » 3

* Lucian Boia, Pentru o istorie a imaginarului, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2006 p- 157
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existenti si evolutie a individului in contextul telatiilor sociale, acceptic proprie omului

. modern, cea de a doua optiune fiind, in gencere, caracteristic modului de abordare a mitului.

Urmirind ingemiinarea spirit-istorie, filosofal Eliade, dublat de istoricul religiilor, abordeaza 5
intelege istoria ca unitate profunda a spiritului uman, vizind in continuitatea diferitelor etape
ale acesteia ,,insasi conditia omului care se reveleazi astfel”*

Opera lui M. Eliade ca scriitor matur reflecti cu prisosinta aspecte existentiale®, fiind
dominati de dous tendinte de a concepe istoria : una specifici omului supus sacralitatii lumii gi
alta proprie omului non-religios, ca exponent al unei lumi aflatd intr-un continuy proces de
desacralizare. Prima tendintd este caracteristici operelor de eruditie, omul religios cunoscand
wintervale «sacrey, care nu se integreazi in durata temporald ce le precedd si le wmeazy, care
au o alta structurd si o altd «origine», pentru ci reprezintd un Timp primordial, sanctificat de zei

. §1 putdnd fi adus in prezent prin sirbitoare. Pentru un om nereligios, Timpul nu poate
. reprezenta nici rupturi, nici «misters : el alcituieste dimensiunea existentiald cea mai profundi
- aomului §i este legat de propria sa existentd, avind asadar, un inceput si un sférsit, si anume
_ moartea, disparitia existentei”®.

A doua tendintd este ilustratd in creatia literari a lui M. Eliade, creatie in care

. transcenderea istoriei se realizeazi in interioritatea consensuala a finalitatii infrinsece a timpului

istoric. Astfel, Stefan Viziru, personajul principal din romanul Noaptea de Sanziene, Intelege ci
depésirea aparentei lipse de sens a istoriei prin evadarea intr-un timp imaginar este iluzorie,
aceasta neputindu-se petrece decat prin descoperirea unui sens ontologic chiar in forma vie a
Istoriei: ,toate cite mi s-au intAmplat aveau un sens, dar nu gtiu cum s¥-1 caut, cum si-}
Inteleg”’. Cu alte cuvinte, ceea ce nu-~§i avea rostul In subjectivitatea constiintei personale a
eroului capéti finalitate in obiectivitatea formals, ce se subintinde aparentelor istoriei, Stefan
Viziru sesizind evidenta faptului ci obsestile, in imensitatea lor interioard, sunt forme ale unei
congtiinte anticipatoare.

Este semnificativ faptul ¢ géndirea lni M. Eliade interfereazi cu cea a lui Heidegger
si Jung, fard a-gi pierde notele de certi originalitate, in ciuda afinititilor evidente. Dar este
vorba de rispunsuri diferite la probleme comune, similare, Eliade avind avantajul
spontaneitatii ingaduite de descifrarea universurilor spirituale primitive.

Expresia ce di titlul demersului nostru este inca o formulare inspirata apartindnd lui

M. Eliade si punerea problemei (existd, realmente, o tercare a istoriei pentru oroul zilelor

hoastre ?) ni se¢ pare pe deplin justificatd. Preocupat de a intelege si explica resorturile
esentiale ale mentalitafii arhaice pentru care singura istorie validats este aceea cu reguld
arhetipald™ | Eliade nu a alunecat intr-un antiistorism facil sau Intr-o desconsiderare a
istoriei. Fenomenologia sa, ce urmireste limurirea esenfei §i structurii fenomenului
religios, nici nu minimalizeazd §i nici nu exclude rolul factorului istoric. Dimpotriva, fa
Eliade istoria are sens mai larg Ingloband prezenta §i continuitatea trecutului sub toate
formele. Omul, ca flintd concretd, autenticd, se afld fntotdeauna in ,,Situatie”, far
sacralitatea se manifestd numai intr-o ,,anumits situatie istorics”. Este o istorie traditionald
$i nu de recunogtere a primatului evenimential riguros datat si atestat documentar. Eliade
este insd prudent, pand la totala respingere, numai cu exclusivismul istoricist, pozitivist

*M. Eliade, fncercarea labirintului, ed. cit., p. 106.

% ,.Scopul nostru nu este de a compara sisteme ori filosofii, ci comportamente existentiale.”
(ibidem, p. 63.)

® ibidem, pp. 49-50.

" M. Eliade, Noaptea de Sdnziene, postfati de acad, E. Simion, Ed, Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 1999.

*idem, Mitul eternei reintoarceri, in Eseuri, Ed. $tiintifica, Bucuresti, 1991, p. 11,
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dominant in secolul trecut, atunci cand probleme noi ivite reclamau alte perspective de
solutionare. L . .

fn intreaga sa opera stiintifics, cirturarul roman subliniaza, cu insistentd, un fapt
incontestabil: multipla conditionare a omului; actele si comportamentelel umane sunt
conditionate istoric, se manifestd in istorie. Si, deoarece se manifestd in istorie, fepomenul
religios ,,éste limitat, este conditionat de istorie”, bitut ca o medalie de momentul istoric in
care a apdrut’.

Poate nu fard o subtili ironie, Eliade ficea o precizare, o delimitare de metods,
atunci cind scria: ,,in expresia «istorie a religiilor» accentul nu trebuie pus pe cuvintul
istorie ci pe religie. Pentru ci, daci existd moduri numeroase de a aborda istoria — de la
istoria tehnicii la cea a gandirii umane — numai unul dintre ele convine studierii religiei:
asumarea faptelor religioase, fnainte de a face isforia unui lucru, este necesar ca lhucrul
respectiv s fie clar fnteles — in sine si pentru sine”"’.

,«Teroarea istoriei» este pentru mine experienta unui om care nu mai este religios,
care nu are deci nici o sperantd si giiseascd o semnificatie ultima dramei istoriei, ci care se
vede nevoit si suporte crimele istoriei fira si le inteleagd rostul. Un evreu captiv In cetatea
Babilonuhii suferea enorm, dar aceastd suferinta pentru el avea un sens: Iahve voia si-§i
pedepseasci poporul. Si el stia ¢i pani in cele din urma izbanda va fi a lui lahve, deci a
Binelui ... Chiar §i pentru Hegel, orice eveniment, orice incercare era o manifestare a
spiritului universal §i, prin urmare, avea un sens. RAul istoric se putea deci, dacd nu justifica,
cel putin explica rational ... Dar ¢énd evenimentele istorice sunt golite de orice semnificatie
transistorici si daci ele nu mai sunt ceea ce au fost pentru lumea traditionald — Incerciri
pentru un popor sau pentru un individ — atunci avem de-a face cu ceea ce am numit en
«Teroarea istoriein” ",

Asgadar, ,teroarea istoriei” determind o anumiti reactie, atitudine care este, in
gsentd, spirimald, deoarece ,nu existd apdrare militard sau politici eficace c¢i numai
capacitatea de a anula consecintele aparent jremediabile ale unui eveniment tragic
incarcandu-le de valori pana atunci necunoscute™!2.

Exemplare sunt in acest sens, dou#d aspecte asupra cirora Eliade revine uneori:
poporul romén si poporul evreu. Romdnii, In ciuda sacrificiilor si eroismului, au fost
condamnati ,,]a” si ,,de.” istorie, prin pozifia lor geografici de raspantie a invaziilor seculare,
raspunsul l_or eficace fiind creatia spirituald emblematicd — Miorita —, ca expresie a ,,modului
Jor de a exista in lume”®,

In n3itul mio_ritic realitate:g destinului se insinueazi sub semnul sacrului §i al
transcendemex ‘cc.),ncre.t:zat-e in re.la‘gnle speciale cu timpul si cu istoria, solutia eliadiana la
,,Eeroarea istoriei” fiind 1ppstaz:até de pastorul mioritic: ,,Aflind ¢4 soarta i s-a decis,
pastgru% nu se 'lament‘eazﬁ $1 nu se abandoneazi desperdrii, nici nu incearci si anuleze sensul
lumii si al e:xxstenym, <§d_emist1ﬂcandu—l» cu turbare iconoclastd si proclamind nihilismul
absolut ca rdspuns posibil dat revelatiel absurdului. [...] Rispunsul siau e cu totul altul:

® Idem, Imagini §i simboluri, pref. de G. Dumézil, ir. de Alexandra Beldescu
Bucuresti, 1994, pp. 37-38.
° Ibidem, pp. 35-36.
:; Idem, fncercarea labirintului, ed. cit., p.111.
Idem, Arta de a muri, ed. Ingrijitd, selectie de texte si note d i
3 > 3 ¢ e M
Ursache, pref. de Petru Ursache, Editura Moldova, lasi., p§ 256, #5da Ursache si Petru

B M. Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han, tr. de Maria Ivinescy si Cezar Ivinescu, Ed

. Ed. Humanitas,

Hurmanitas, 1995, p. 264.
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preface nenorocul care-1 condamni la moarte intr-un mister al tainei nunfii maiestuos si

- feeric care, in cele din urma, # permite s triumfe asupra propriului destin (s.a.)"™.

Trebuie observat aici ci destinul se instituie ca ~alegerea faprului esential din

. milionul de fapte care se consumi prin tine sau in jurul tiu; lupta cu tine insuti, cu

semnificatia [...] pe care o poti da sau nu o poti da vietii tale personale”'®. Este Tns4 vorba

: despre un fapt simbolic, simbolul, ca limbaj al experientei sacrului, avand in opera hi M.
¢ Eliade rolul de mediator al cxistentei omenesti in fata transcendentului. De altfel, in

conceptia filosofului romdn, efectul gandirii simbolice se concretizeazi in transfigurarea
destinala a istoriei. ,,Gandirea simbolica «sparge» realitatea imediaty, fird s-o Imputineze ori
sd 0 deprecieze; in perspectiva ei, Universul nu este inchis, nici un obiect nu rimane izolat in
propria-i existentialitate: toate se leagi intre ele, printr-un sistem strins de corespondente si
asimilatij !¢

in consecinfd, sensul revelat al simbolului face posibila cunoasterea totalizanti a
ceea ce este exemplar si repetabil la infinit in realitatea profundi a destinultui, presupunind
existenta unei forme soteriologice misterioase atit in Intdmplare cat si In evenimentele
istorice. ,,El [omul - n.n. T.I] nu poate refuza istoria, dar nici nu 0 ‘poate accepta in
intregime. El este obligat continuu si aleags, sa distingd in masa evenimentelor istorice
evenimentul care, pentru el, ar putea fi incircat de o semnificatie salvatoare.”!’

Cu alte cuvinte, ,,simbolul §i destinul implicd o méntuire care se realizeazi in
intimitatea unei solidarititi dintre Viata universali si viata fiecirui om in parte”"®.

Celdlalt aspect exemplar, cel intdlnit la vechii evrei, tine in esentd de activitatea
profetilor care, desacralizand natura, fac din evenimentele istorice tot atitea ncerciiri trimise
de Jahve ,,poporului ales” pentru revenirea sa pe calea cea buna. Astfel, »evreil au fost primii
care au descoperit semnificatia istoriei ca epifanie a lui Dumnezeu si aceasta conceptie [...] a
fost reluati §i amplificata de crestinism™". Este inceputul valorizarii istoriei, dar o valorizare
paradoxald si cu un profund caracter soteriologic, care la M. Eliade se opune celei a lui
Hegel.

Dac3 la filosoful german istoria era conceput ca ceva ,,implinit” i wacceptabil” ca
atare, la M., Eliade exista acea voint3 §i necesitate, pe care am exemplificat-o mai sus, ,,de a
modifica Istoria rimédnand in ea”. Crestinul, pe de o parte acceptd istoria, ,,ca pe o realitate
care 1l constituie (picatul, ciderea), iar pe de altd parte o neagd, pentru ¢4 speri si se salveze
dincolo de Istorie i, Intr-un anumit sens, impotriva ei”*°,

Hegel vede istoria ca un sistem inchis, inert, pe ¢and Eliade o apreciaza ca fiind
activa si dinamica, ,,cici atét timp cit exist? viatd nationals, adic Istorie colectivi, foare
posibilitdfile ramdn deschise™, o deschidere existentiald tn fata transcendentului, acest
termen implicénd, de multe ori, doar ceea ce am putea numi o primordialitate temporal4.

Preocupat de a intelege omul, conditia umana (temporalitatea §i istoricitatea
fiintei umane) in lumea societatilor arhaice, Eliade reuseste si depiseasci o mentalitate

* Ibidem, p. 261.

** M. Eliade, Fragmentarium, Editura Destin, Deva, 1990, p. 174

'* M. Eliade, Imagini §i simboluri, ed. cit., p. 220,

"7 Idem, Mituri, vise i mistere, ed. cit., p- 161,

** Withelm Danca, Mircea Eliade - definitio sacri -, Ed. Ars Longa, Tasi, 1998, p. 320.

¥ M. Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. I, tr. si pref. de Cezar Baltag, Ed,
Stiintifica, Bucuresti, 1991, p. 351.

* M. Eliade, Imporriva deznddejdii, editie ingrijiti de Mircea Handoca, prefati de Monica
Spiridon, Editura Humanitas, 1990, p. 143,

! Tbidem, p. 146.
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stiintificd ce era rezultatul unui secol de efort intelectual in Eu_ropa, care a Vi?at
conditionirile multiple ale omului cum ar fi: cele fiziologice §i ereditare, mediul soc_ml,
ideologia culturala, incongtientul i istoria. S-a impus astfel concluzia, ca o consecinfi
logici, ci fiinta umand este esentialmente una temporald si istorica. o _

Singura optiune care se impunea era asumarea lucida a istoriei gi timpului; ,tout
autre choix équivaudrait & une évasion dans ’abstrait et dans I’inauthentique et se solderait
par la stérilité et la mort qui punissent inexorablement la trahison de I’Histoire™.

Dar nu numai atit deoarece ,conditionarea istorici inseamni fin acelagi timp
genezd, creatie, «productie istorici»”, aceasta - creatia istorica — nefiind limitatd de |
Eliade la dimensiunea sa evenimential-materiald, intrucat florile sale cele mai alese sunt
faptele si evenimentele spirituale. Dar ,,un fapt spiritual presupune fiinfa umani integrali, |
deci si entitatea fiziologicd, §i omul social, si omul economic, s.a.m.d. i |

Specificitatea creatiei spirituale obligd la nuantarea conditiondrii care nu este
reductibild numai la cea de tip istoric, ajungandu-se, intr-o forma sau alta, la maéntuire sau
Ia libertate absoluta. Ins3, experienta acestei libertati, ca asumare plind de sens a devenirij,
este conditionatd de participarea la istorie, de faptul de a-fi-intru-istorie. Aceasta pentru ¢i
fn viziunea lui M. Eliade ,,istoria e o voluptate ingelitoare {...] [care n.n. T.L.] nu ajutd si
supravietuiasci decédt pe cel care o fac, nu §i pe cei care o cerceteaza obiectiv. [...]
Subiectivitatea, vointa personali, elanul temperamental — numai acestea sunt pastrate {o
istorie. [...] Un istoric poate fi citit, de catre cei care vin din urm@, numai daci a adaugat
ceva vietii, istoriei concrete §i numaj dacd a avut o personalitate vie, dacd a izbutit si
violenteze lumea din jurul lui sau s-o refracte puternic prin cristalul personalitétii sale”,

Acest a-fi-intru-istorie presupune la M. Eliade nu numai lipsa oricarei incercari de
eludare a tentatiilor vietii, ci chiar participarea efectiva si afectivd la trendul istoriei cum
insusi filosoful recunoagte: ,,Dar evaziunea este interzisa adeviaratului crestin. Pentru el mu
existd iegire: pentru ¢ Incarnarea a avut loc in Istorie, pentru ca nemurirea lui Hristos
marcheazi ultima §i cea mai inaltd manifestare a sacralitdtii In lume — crestinul nu se poate
salva decdt in viata concretd, istorici, viata aleasd si traita de Hristos.”*

,Daci este adevarat ca omul se gisegte permanent «in situatien, aceastd situatic
pu este neapdrat totdeauna istoricd, adicd determinatdi exclusiv de momentul istoric
contemporan. Omul integral cunoaste si alte situatii, pe ldngd conditia lui istoricd, precum
starea de vis ori reverie sau melancolie si de detasare ori de incéntare estetici sau de evadare
efc. — nic_i una din ele nef%in.d «istoricdn, desi toate sunt la fel de aufentice si importante
pentru existenta umani ca si situatia ei istorica”?’,

. Constiﬁingei istoricitiﬂ;ii joaci un rol destul de restréns in constiinta umani afirma
Eliade, astfel incét, ,,cu cdt o constiintd este mai treazid cu atit isi depiseste propria

istoricitate”s,

2. . . -
»orice alternativd echivala cu o evaziune in abstract si neautentic si s-ar solda cu

sterilitatea $i moartea care pedepsesc inexorabil tri iei" i

;‘gﬂz)‘tﬁif@’ M lﬁ:erté-, payor Pari§1972, o tridarea Istoriei". (M. E_hade, Le yoga -
. Marino, Hermeneutica lui Mircea Eliade, Ed. i i~

M. Eliade, Imagini 5i simboluri, ed. cit., pp. 394(1)? weie, Clu-Napoca, 1980, p. 228

5 M Eliade, Arta de a muri, ed. cit., pp. 66-67.

% M. Eliade, Mituri, vise si mistere, ed. cit., p. 162,

M. Eliade, Imagini si simboluri, ed. cit., p. 40.

2 p Ursache, Camera Sambo. Introducere in opera lui Mircea Eliade

1992, p. 40. » Ed. Coresi, Bucuresti,
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! Universul spiritual arhaic, atit de bine cunoscut de filosoful romén, l-a condus la o
.concluzie indubitabilz »»[...] simbolurile, miturile si riturile reveleazi totdeauna o situatie —
1imit3 — a omului, $i nu doar o situatie istorics; situatie Hmitd, adica aceea pe care omul o
-descoperd cand devine
i"con$tientnde locul s#u in univers”?®,
; In afard de recunoagterea conditionarii ,,in” si »Prin” istorie, caracteristica operei
‘lui M. Eliade, intalnim uneori accente care prefigureazi o anume privilegiere & factorului
‘supraistoric. Cele dous conditiondri, In opinia lui A. Marino, nu se exclud dar nici nu se
implica reciproc. ,»,.Conditionarea istorici nu epuizeazl, stim bine, fenomenul religios.
Istoria obiectiva evenimential $i cauzalitatea sa specificd nu explicd o serie intreagd de
‘comportamente §i semnificatii umane, nu limureste aspectele atdt de evidente -- cel putin
-la anumite nivele istorice - a rezistentei la istorie, nu ne ajutd s3 intelegem ceea ce se poate
‘numi (in spiritul lui Mircea Eliade) realitatea formelor supraistorice.”*’
Acceptind omniprezenta arhetipurilor 1n istorie, a miturilor si simbolurilor de o
-mare raspindire culturala, Eliade conchide ci »in misura In care omul fsi depiiseste
-momentul istoric §i da frau liber dorintei de a trai arhetipurile, el se realizeazi ca fiinta
(integrala, universald. n misura in care se opune istoriei, omul modern regiseste situatiile
-arhetipale."', Mediind aceastt aparent paradoxald Intilnire arhetip - om modern, istoria, ca
fenomen contingent, nu se opreste la un nivel, stadiu arhaic sau arhetipal, ¢i se face mereu
sub ochii nostri, se regenereazid neincetat, plind de inedit gi inovatie, ca o perpetui
confruntare de forte ale traditiei si thnoirii, ale trecutului gi prezentului.
Se poate vorbi de existenta a doui ritmuri temporal ~ istorice: al
contemporaneititii istorice si al supraistoriei®’ de unde realitatea a dous tipuri de istorie:
istorie profani, evenimentiald, cronologicd, deci una a conditiondrilor, si istorie sacri,
primordialz, exemplard, a inceputurilor, ,,arhetipurile”. _
- Dacid putem vorbi de un refuz al istoriet, indeosebi la nivelurile arhaice de culturs,
atunci nu trebuie s3 vedem in acest gest decit abolirea istorie; profane sau a conditionarilor
prin care omul este in ,situatie”. O asemenea atitudine a fost neglijatd de cultura
‘europeand, nu Insi si de géndirea indiani care are ca problemi centrald tocmai
conditionarea omului, adic pirisirea istorici prin constientizarea temperalititii. Filozofia
indian3 a fost mereu interesati »POUr savoir jusquou s’étendaient les zones conditionnées
de I’8tre humain et voir s'il existe encore quelque chose au-deld de ces
conditionnements"™®, '
- Refuzul sau ,,ostilitatea” fata de istorie ar fi o atitudine normal. Prin insisi natura
'sa, omul se opune istoriei $i se sileste s-0 aboleascd si s regiiseascs, prin toate mijloacele,
‘un ,,paradis” atemporal, unde situatia sa s fie mai putin ,,istorica” dect »antropologica”,
‘aspect des Intdlnit in romanele de tinerete (nroarcerea din Rai, Huliganii) unde lipsesc cu
-desdvargire problemele morale si aspectele formale ale devenirii existentiale,
Aceastd ,,ostilitate” ,trddeazi nostalgia originilor”, o anume aspiratie spre
implinire totald, eternd, absoluts, tendinti impiedicatd sau perturbati de evenimentele
istoriei. In aceasta perspectivi, trebuie amintita situatia mitului ca revelator ontic - care

* Ibidem.

* Adrian Marino, Hermeneutica lui Mircea Eliade, Ed, Dacia, 1980, p. 226-227.

> M. Eliade, fmagini si simboluri, ed. cit., pp. 43-44,

* Ibidem, p. 41.

# dea sti pdnd unde se intind zonele conditionate ale fiintei umane §i a vedea dacd mai
existd ceva dincolo de aceste conditioniri (M. Eliade, Le yoga - imortalité et liberté, ed.
cit,, p. 9)
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instituie o rupturd intre Timpul mitic si Timpul istoric, si proiecteazé_pe i'ndw‘u}1 Intr-un
supratimp istoric smulgéndu-1 din cadrele timpului personal, cronologic, ,,istoric 34pen‘tru
a-1 situa, cel putin simbolic, In ,Marele Timp”, atemporal, fard duratd, etern. mitgl
fundamenteaz# indeosebi constiinta istorici, modeldnd in manierd proprie psihologia
colectiva, gratie memoriei colective care armonizeazi existenta istorica si realitatea mitica.

Dar abolirea istorici profane, false, imediate, nu inseamnd pur $i simplu anularea
constiintei oricirei istorii. Se produce doar o mutatie a congtiintei $i a ,,situatiei istorice”
imediate proiectatd intr-un alt plan ontologic, al unei stdri mitic fabuloase.

Omul s-ar infifisa glndului ca o fiintd paradoxald care participd gi, simuitan,
evadeazi din istorie: conditia sa este de a fi In istorie $i de a iegi din istorie,

Astfel se explicd ,revolta impotriva timpulul concret, istoric, nostalgia unei
intoarceri la un timp mitic al originilor la Marele Timp [...] indirjirea acestor societiti de a
refuza timpul concret [...] dispretul [...] pentru evenimentele fird model transistoric™>.

Pentru omul modern setea de transistorie ar putea fi un antidot la presiunea
nihilismului si relativismului istoricist, mentindndu-1 1n planul istoriei. ,,C¥ci si istoria ar
putea si-si giseascy intr-o zi adeviratul ei sens: acela de epifanie a unei conditii umane
glorfoase si absolute™®.

Aceasti ,,dubld determinare a omului, aparent irezolvabila™’ deoarece este
angajat deopotrivd in trecut $i in prezent, este o preocupare veche a filozofului roman care,
fard a refuza ,,contemplarea actualititii” de care ne leaga | trecutul individual” postuleazi
necesitatea ,,pirdsirii” istoriei, conditie indispensabild a creatiei ca produs istoric si
supraistoric intrucét ,,nimic pozitiv, eficace si major nu se obtine [...J fir3 a incerca sa iesi
din «istorie» (adicd din devenirea formald a vietii, care crecazi in acelagi timp forme -
istorice - §i trece totusi prin ele, dincolo de ele) %,

Dar presiunile istorice §i angoasele arhaicului puteau fi depasite in maniere diferite :
prin memorie originard, initiere etc., adic# prin orice act sau gest care conferd sens crizelor, .
evenimentelor, torturilor generate de istorie si resimtite din plin de omul primitiv.

Referitor la recursul la memorie prin care omul poate accepta $i invita propria
istorie, M. Eliade considera ci finalitatea adeviratei anammnesis istoriografice o constituie
deschiderca spre timpul In care au fost infemeiate comportamentele culturale de citre fiintele
supranaturale - Timpul primordial *®

Pomind de la aceasti idee, Clude Henri-Rocquet, intr-o discutie cu filosoful roman,
spune ,»vad 'l‘i’.l romanul _dumneavoa,stré o alegorie a istoricubui religiilor care restituie
memoria ozfmeml_or' u_i‘tu“:i $1 care, prin aceastd memorie, ii salveazi. Astfel, orice memorie ar
fi 0 memorie a originii §i orice memorie a originii ar fi lumin4 si mantuire”?*,

O interesantd apreciere o intdlnim la Eliade atunci cind considera ci , teofaniile

. 41 . . . . . . . .
negative”™, disperarea §i crizele existentiale istorice nu trebuiesc luate doar in latura lor

* idem, Imagini gi simboluri, ed. cit., p. 71
** idem, fncercarea labirintului, ed. cit., p. 11,
*® idem, Imagini §i simboluri, ed. cit,, p. 44 } .
7 M. Eliade, Jurnal, vol. J, ed. ingrijita de M. Handoca, Ed. Humanitas, Bucﬁi'e$ti 1993, p
249, ’ o
ZZ Idem, Oceanografie, Ed. Humanitas, Bucuregti, 1991, pp. 103-105.

M. Eliade, Aspecte ale mitului, trad. de Paul G. Dinopol, prefats de Vasile Nj
Univers, Bucuresti, 1978, p. 130. ’ ¢ Nicolescu, Ed.
“1dem, frncercarea labirintului, ed. cit., p. 156.
41 » - . . -

M. Lovinescu, Intrevederi cu Mircea Eliade, Eugen lonescu, Ste L ;
Cugler, Ed. Cartea Romaneascs, 1993, p. 374. » tefan Lup ascu, Grigore
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primitivd, ci trebuiesc asumate ca momente initiatice cu certa valoare soteriologicd: ,,Am
sentimentul de a i descoperit in doctrina $i ritualurile initiatice singura posibilitate de a m3
apdra impotriva «terorii istoriei» §i a disperarii colective. Vreau $a spun cd daci vom reusi
4 experimentim, si ne asumim sau si valorizim teroarea, disperarca, depresiunea,
aparenta lipsd de sens a istoriei, ca tot atitea probe initiatice —atunci toate aceste crize si
torturi vor cipita un sens, vor dobandi o valoare §i vom fi crutati de disperarea universului

- concenfrationar. Noi transcedem astfel istoria, triind-o in modul cel tai autentic

(asumandu-ne, deci, toate obligatiile momentului istoric™*2,

Prin initiere se poate petrece totala regenerare a omulyi, ,,moartea” si ,,invierea”
acestuia avand loc in cadrul unei ceremonii ce trebuie s cuprindd deopotrivi suferinta,
drama, agonia, si finalul apoteotic al »invierii” ® Scenarii initiatice se intilnesc la tot pasul
in opera literard a lui M. Eliade, dar spre exemplificare amintim doar experienta cdutdrii
lui $tefan din romanul Noaprea de Sdanziene precum si reirtdinirea cu Ileana.

in concluzie, M. Eliade a fost preocupat nu numai de diagnosticarea stirilor fumii
moderne desacralizate care, deja de mult, triieste intr-o singura dimensiune — istoria - , ¢l
s$i de a gisi o solutie, propunind omului modern secularizat o tehnica spirituali —

redescoperirea dimensiunii religioase —, tn conceptia filosofului romén, mai important
dect sacrul fiind caurarea sacrului.
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