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SUFLETUL OMULUI iN CONCEPTIA LUI PLOTIN
SI A MITOLOGIEI HERMETICE

Resume

Ldme est la vie méme et elle detient en sof | ‘harmonie de ['univers, la formes
des étres, le sensible ellel est le soutenante de existence inclusivement de la
matiére inanimée. Plotin a eu des experiences extracorporelles ef a gouté la
beauté du Soi immortel. Mais pourquoi les dmes se trouvent fermés ici dans
des corps ? L’explication du mage Plotin auprés de celle du mythe hermessien
constitue une aventure intelectuelle des plus accomplie et poétique. L'dme
rationnelle du philosophe, fermée dans le corps comme dans un prison,
descendue de la connaissance totale dans une situation & pleurer, tend vers la
comprehension de linteligible.

Niscut in Egipt, la Lykopolis si studiind filosofia la Alexandria, cu Ammonius,
Plotin i formuleazii conceptia filosofica la maturitate, pe linia marelui siu naintas, Platon.
Intemeietor al neoplatonismului, va aborda si problema sufletului omenesc, aducind un plus
de sistematizare §i mister Infr-o epoci in care coexistd o seama de conceptii echivalente, cum
am fi mitologia de tip gnostic, precum §i doctrina crestin-timpurie. Albert Camus surprinde .
cu foarte multd elocintd sitwatia filosofiei lui Plotin in contextul istoric al aparifiei sale:
»Sufletul Jumii provine la el din stoicism. Lumea sa inteligibila se trage din Aristotel. lar
sinteza lui pistreazd un accent cu totu} personal. Oricum ins#, el este atras de explicarea
rationald a lucrurilor. $i din acest motiv, tragedia sa personald oglindeste in acelasi timp
drama metafizicii crestine. El se preocupd de destinul sufletului, dar vrea deasemenea,
urmindu-gi maestrul, si readucid devenirea intre limitele formelor intelectuale. Materialul
conceptual nu s-a schimbat la Plotin; singurd afectivitatea se agita in noi cautiri. Aici e tot
parfumul mesajului plotinian: un anumit tragism in aceast straduinta de a turna afectivitatea
in formele logice ale idealismului grecesc.”' Filosoful francez observi cu multd acuratete ci
telul filosofiei plotiniene este unul foarte inalt, acela de a intemeia practic o religie, do;ll“ in
cadrul filosofiel grecesti,

In acest context, gnosticismul, anterior si contemporan crestinismului, se manifesti
practic in acelagi sens. Nici astdzi parerile comentatorilor nu sunt unanime referitor la statutul
gnosticismului. Este acesta religic sau nu? Culianu?, pe urmele lui Hans Jonas si Wilhelm
Bossuet, susfine ci ar {1 o religie, Remus Rus dimpotrivi, crede ¢ cel mai bine i s-ar potrivi
gnosticismului termenul de ,,fenomen filosofico-religios”, deoarece nu posedd o doctring
sistema:ticéf. Festugiere sau Puech sint doar doi dintre cei mai Importanti cercetitori a
domeniului. H. Ch. Puech, In Fenomenologia Gnozei, o descrie ca fiind ,,un stil de viata,

! Albert Camus, Eseuri, ed. Univers 1976, p.322
% in Gnozele dualiste ale Occidentului, ed. Polirom 2002, p.72 siurm
? vezi prefata la Filosofia hermeticd, ed. Univers enciclopedic 1995, p.7
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comportament existential, cunoastere absolutd, care mintuieste prin ea nsisi™®. Camus
socoteste gnosticismul o erezie crestind”, Totusi nu trebuie uitat ¢i eca a premers
cregtinismului. Citindu-l pe Jean Guitton, ader3 la urmitoarea caracterizare;

»-- I locul actelor eterne ale vointei divine, lovituri de teatru sau initiative pitimage;
gregelile inlocuind cauzele; n locul contopirii a doud naturi in persoana Iui Hristos Intrupat,
dispersarea particulelor divine in materie; in loc de istorie, o succesiune de acte fira legéturd
intre ele; amestecarea carnalului $t a spiritualului; si ca sa rezumam totul in locul distinctiei

dintre eternitate si timp, un timp saturat de influente eterne §i-o eternitate stribituti, scandati
de tragedii™,

In ceea ce ne priveste, atunci clnd abordim sistemul mistico-metafizic al lui Plotin,
ori literatura gnostic3, nu o facem neapdrat pentru a desprinde de aici vreun adevir care
extrapolat in limbajul de azi si supus cutumelor stiintei sa ne elucideze mai mult decit estetic,
logic $i emotional. La fel cotim st intuitiile (geniale, desigur), dar niciodats revendicate, ale
poetilor, rezultate doar din conjuctura si contingenta limbajului, a situatiilor de limbaj ce pot
imbréca cadru ontologic sau gnoseologic, datorits puterii in sine de penetrare a metaforelor.
Nici mécar nu-! vom urmiri pe mag in detaliul demonstratiilor sale, c¢i vrem doar si luim
contact cu o experientd deosebitd, cu o elaborare dusi in toate consecintele ei. Insolitul
intreprinderii Jui Plotin merge pe linia ui Platon {(si chiar a unui Aristotel, maj pragmatic,
cum se stie). Cistigul siu constd insi in contaminarea de patos filosofic, de exegeza a
inaintasilor, de abordare coerents, de frumusete §i coerenti. Culmea este ¢4 din asemenea
constructii, modele ale sufletului, eului si lumii, putem extrage mai multe foloase decit din
cele fastidios sistematice, precum intilnim la idealigtii nemti (Schelling® si Fichte”, de pilda,
care se inspird din modelele antice) ori in ipotezele de azi ale filosofilor, care, coroborate cu
patrunderea stiintei nu fac declt si confirme in cheie esentiald zone intregi ale mitului. La
urma urmelor, cidem de acord cu exegetul lui Plotin (I-am numit pe Grigore Tausan) care
afirmid foarte frumos c¢a ,,orice sistem metafizic nu poate fi fals”® si, am adiuga noi, asta
pentru ¢i nu poate fi fals, §i nici nu se pune problema de a fi sau nu pur si simplu adevirat.
Atunci ce ne intereseazii pe noi la asemenea autori, precumn Platon, a carui linie §i conceptie
asupra suflefului o urmeaza §i magul Plotin? In primul rind, cum spune Grigore Tausan,
urmérim ,,multumirea... artistici a individului™®, dar mai ales, ,,dac3 un atare sistem va putea
produce o momentand halucinatie a absolutului, el §i-a atins scopul'®,

Terarhia lumii la Plotin
Lumea este creatia unul Zeu Suprem dinspre care lumea este o emanatie, o purceders,
o generare. In primul rind, existi Binele, Unul, Eternul, Infinitul', incalificabil

* vezi prefata la Gnoza si grosticii, de Clement Alexandrinul, Paideia, 1999, apud. Lucian
Grozea, p.8.
* 1. Guitton, Le temps et {"Eternite chez Plotin et Saint Augustin, cap 11, 1, p.27, apud Camus,
op. cit, p.320. _
§ Schelling, Sistemul idealismului transcendental, ed. Humanitas 1995, trad. Rady Gabrie}
Parvu
7 Fichte, Doctring stiingei, ed. Humanitas 1995, trad. Paul Blendea si Radu Gabriel Parvu
* Grigore Tausan, Filosofia lui Plotin, ed. Agora, 1993, p43
9.

idem
"% idem
U Grigore Taugan, op. cit, p.50
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nedeterminat, perfect, creator al lumii prin intermediul Intelectului'?, al .doilea ipostas
Inteligenta, (indivizibil si multiplu, atemporal, care este toate lucrurile), din care en_aana
ipostasul Sufletului, al treitea (holos, intreg in orice parte a sa gi a unui corp, unu §i mult%plu)
si in sfirgit Materia, ultima reflectare a principinfui unic §i inefabil (fard calitate in sine, nimic
In act, latentd puri, privatie, divizibild, suport al calititilor sensibile, nimic prin ea insdg,
wecran” pe care ,,Sufletul proiecteazd Formele primite de la Intelect” ™).

Relatiile dintre aceste principii sint complexe i depigesc cadrul discutiei de fafi. Din
tot tabloul complex 2l scenariului plotinian, vom aborda mai ales zona care priveste sufletul .
omului.

Esenta sufletului

Cercetirile Iui Plotin despre om si sufletul s&u pleacad de la niste intrebiri pe care
omul si le-a pus Intotdeauna: ,,0are fiecare dinfre noi este nemuritor, sau piere in Intregul
sdu? Sau unele pirti ale omului merg catre destrimare si pieire In vreme ce altele — care sint
sinele — ramin vesnic?”™

Filosoful constatd cd omul nu este o fiintd simpla, ci e alcituitd din trup si Suflet, a
caror esentd cauti si o descopere. Trupul este un compus, se constatd empiric i rational, ¢ici
se descompune In parti si fiecare parte izolati se descompune in ,,forma si materie”"’. Trupul
face parte dintre ,lucrurile ce posedd marime”® — lucru pe care il va constata si folosi in mod
asemandtor, peste secole, gi Descartes. Sufletul, dimpotrivi, este chiar viata care insufleteste
trupul, creatorul san'’, Elementele simple ale trupului sint Focul, Aerul, Apa, Pimintul (si am
putea trece aici §i toate elementele chimice din alc#tuirea vietitilor), iar acestea nu sint
insufletite. E absurd, dupa Plotin, si existe un ansamblu bazat numai pe aceste elemente ale
trupului care s# producd viatd si ratiune (,pare mai degrabi imposibil ca reuniunea
corpurilor/ neinsufistite s3 producd viatd si ca cele lipsite de minte si produci minte!”'®), nici .
prin generare, ori prin alt mod, ele nu ar putea si prinda viati. De aceea, se ajunge cu
necesitate la postularea unui principiu care si fie chiar viata si, acesta e Sufletul. El este
réspunzitor de existenta tuturor corpurilor, de la cele simple la cele compuse, fiindca toate au
o formd, iar forma nu poate purcede decit de 1a Suflet®. :

' 'Plotin crede cd atomii sau realitatile fard parti nu pot forma ceva compus, care si fie
sensibil, decit sub actiunea Sufletului, deoarece elemente insensibile nu pot da nastere unui
corp sensibil. Corpul Insugi, asadar, nu ¢ numai Materie (firi calitate), ci §i aport al
Sufletului. Deasemeni, Viul nu e numai Materie §i Forma, ci si Suflet’. Nu numai ci nu ar

2 ,Aceastd ipostazi secund e inferioars creatorului, deoarece creatia insigi e o

degenerare. .. Inteligenta e secundd In ce priveste calitatea ei fata de Primul, iar inferioritatea
_ei se traduce prin aceea ci e multipld, e dubld si fiind astfel eq cugetd 5i se cugetd, ceea e
}?conceptibil pentru esenta diving” (Grigore Taugan, op. cit, p.93) -

o A.Cornea, op. cit, p.359

. E:;m, Tratatul 2, Ereada 4, in Opere I, Humanitas 2002, trad. Andrei Cornea, p.176

% jdem

17 Sufletul creeazi corpurile reflectind Formele primite de la intelect in Materie
insufleteste”, Andrei Cornea, op. cit. p.178

1% plotin, op. cit, p.178

1% idem

20 constatim ci Plotin vine cu o teorie mai subtili decit Aristotel, la care, sufletul este forma
(entelechia), vezi De Anima, Humanitas 2003, trad. Alexander Baumgart,en. Aici Aristote]

, §1 apoi le

104




T oa T

Dundrea de Jos” University, Galati Philosophy

exista nicl un corp fara Suflet, dar ,,nici micar Materie nu ar putea exista deloc®™ fari acesta.

(La Plotin exista doud feluri de Materie, cea inteligibils, ca substrat al Formelor si cea

sensibild, care nu consti in elemente sau atomi, ci e lipsita de corporalitate si calitate, fiind

Insusi indeterminatul, raul, privatiunea, situat mai prejos de ceea-ce-este-ceva)™.

‘ Sufletul creeazi (nu este creat de} armonie (Impotriva stoicilor, epicureicilor §i chiar
pitagoreicilor), cei care sustin ca poate apare o ordine spontani in univers si ci W apturi
insufletite provin din lucruri neinsufletite™ '

Plotin marturiseste® cum ci s-a "desteptat” de multe ori din propriul trup, "ajungind
in afara restului lucrurilor”, totodati, "sosind liuntrul sxu"2 , adic# in Sinele nepieritor §i a
fost uimit de frumusetea pe care a vizut-o acolo.

Acum misticul, terminati fiindu-i experienta, i3i resimte sufletul fntors Ia gindirea
rationald si cautd si-si explice. Se afls in incurcditura, fiindea fiind odata "coborit in trup”,
deci niscut, acum se coboari a doua oari Inapoi in trup. Ori, chiar dac# a fost intrupat odati
cu nagterea, sufletul se aratd a fi rimas neschimbat in sine, lucru pe care subiectul il
recunoaste prin triirea mistici. Asadar, suflet coborit in trup si totodatd, rimas la fel in sine.

Plotin cauta acum sprijin in mirturiile inaintasilor, la Heraclit, Empedocle sau
Pitagora, dar toti 1i vorbesc neclar san in enigme,

Empedocle, cel fugar de pe tarimul zeilor pomeneste despre o lege care trimite
sufletele care au gresit in Inteligibil sa cadi aici, inlinguite in trupuri.

Nici Platon nu este pe deplin ldmuritor: in Phaidon®, sufletul este captiv In trup.

In acest dialog, Socrate se fntreabi: ,,0are nu cumva prin actul de-a gindi i se videste
sufletului ceva din realitate?”?’

Doar sufletul poate cunoaste ceva drept, bun, frumos, mare, sdndtos, puternic In sine,
cu alte cuvinte, doar el poate si aibi acces la adevirul, esenta ,lucrurilor”. Pe de o parte,
Socrate pledeazd pentru asceza de tip mistic, pe de alta, deschide calea rationalismului
catezian, a idealismului transcendental si a fenomenologiei, reducind existenta sensibild la
cea a gindirii In sine care s3 aibd acces la esenta lucrurilor.

La realitatea purd se poate accede prin reductia simturilor i gradual, la lipsirea de
intregul trup, aga Incit prin moarte s-ar putea obtine un grad maxim de cunoastere.

- »atita vreme ¢it avem un trup si cit sufletul nostru se afli plamadit cu o asemenea
nipastd, ndzuinta noastré (a filosofilor, n.n), adici dobindirca adevirului, nu va fi indestulati
vreodats”?®

.. »dacd e sa cunoastem vreodatd un lucru in toati puritatea lui, trebuie si ne detagdm
de trup si si contemplim, cu sufletul in sine, realititile in sine”®, dar lucrul acesta nu se
poate petrece in viata aceasta, in care sufletul e legat de trup. $i cit timp sintem in viatd, doar
cei despringi cit mai mult de cele ale trupului, se vor apropia mat mult de cunoastere,

defineste suftetul prin ,,miscare locala si prin gindire teoretic, gindire practica si
sensibilitate”, 11, 427a 20
2! Plotin, op. cit, p.179
2 dupa A.C it, p.343
upd A.Cornea, op. cit, p
* Plotin, op. cit, p.193
% Plotin, op.cit, in Tratatul 6, Eneada a 4-a
% jdem
* Platon, Phaidon, in Opere IV, ed. Stiintifica si enciclopedica 1983, trad. Petru Cretia
7 ibidern, op. cit. p.62, (65 b,c) :
** ibidem, p.63, 66b
* ibidem, p.64, 66¢
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in momentul expierii, ,,nemaifiind legati de trup si de nesdbuinta lui, deveni;i. pun'?
vom exista, putem si credem, printre realitati si cle pure si vom putea cunoagte prin noi
insine h intregime ceea ce e fard amestec, adici ceea ce, cre%em noi, e'adevﬁrgl: Cici ce1u¥
ce nu este pur nu-i e ingdduit sa se atingd de ceea ce este”™". Trupul joac3 aici relul unei
cenzuri transcedentale care impiedicd eul subiect in intentia sa de a cunoagte nemijlocit si de
a fi chiar atunci, Totul.

Observim ci la Socrate, purul se referd la cu totul altceva dect la Kant gi Husserl, eul
pur nefiind posibil in fumea o care este legat de trup, practic, el apare dupi desprinderea de
trup.

Aflat In trup, ca intr-o inchisoare, fugit, fugrit, retras, coborit, din cunoasterea totald,
ori apdrut pur si simplu aici in aceasti situatie de plins, sufletul rational, intelectual, al
filosofului tinde spre cunoagterea adevdrului, in detrimentul existentei corporale, chiar
conditia sa de a i ajuns legat de trup pare un accident.

.91 oare purificarea nu este tocmai... striidania sufletului de a se detaga cit mai mult
de trup, de a se obisnui sid se concentreze in sine, stringindu-se in el thsusi din toate
ungherele trupului, de a trai atita cit if std in poterea lui, si in viata de acum si In cea care
urmeazi, singur in sine nsugi, desprins de trup ca de niste lanturi?” se intreabi Socrate®.

Practica filosofiei nu este altceva ,,decft un exercitiu neincetat in vederea ceasului
mortii”, iar filosofii, ,dintre toti oamenii, ei se tem cel mai putin de a fi morti™?,

(Totusi, credem c# Socrate ne propune aici o utopie a cunoasterii absolute cu valoare
universald §1 pu un mod de viatd si convietuire in virtutea cunoasterii, obligat fiind sau chiar
apdsat de situatia in care se afla — aceea de a bea cucuta peste citeva ore — ca 53 i justifice
optiunea in fata prictenilor sif).

Pentru aceasta, filosoful trebuie s3 fie un om curajos, drept, cumpétat, cu nepisare
fatd de dorinte. '

Prin contrast, omul obignuit e ,curajos” numai din refiexul fricii 1 Tsi riscd viata
pentru a apdra lucruri lumesti, ori nedermne pentru filosofi, iar cei ,,cumpatati” sint numai
aparent astfel, deoarece fi mina in sens contrar o altd nestipinire. Astfel, ei dau dovadi de o
stemperantd neghioabd”: ,temindu-se si nu fie privati de unele placeri pe care le doresc, se
abtin de la altele, ciizind astfel pradi celor dintii... izbutesc si nu cadi in stiipinirea unor
anumite placeri numai atunci cind sint in stipinirea altora,.. in anume sens, nestipinirea i
face cumpatati™*. .,

Cauzele intrupérii

h} {’h_aic{ro._s*, "Pric%na sosir.ii .suﬂetelor aici este pierderea aripilor™": | Cind sufletul
este desaﬂvuhsit si bine marlp.at, se ridica in vizduhuri gi stipineste peste lumea Intreagi, (scrie
Platon); s, de' Tr'lc}a.tﬁ ce si-a plerdu_t aripile, el riiticeste pind ce di peste tiria unui lucru de
care se anind; aici isi _face e_l Sﬁlfi'§, ia chip de fiintd paminteascy ce pare ¢i se migci de [a
sine, ¢ind de fapt pricina migcdrit este puterea sufleteascd. $i prinse, trup si suflet laclaltd,
ngeméanarea aceasta s-a numit viefuitoare, luind apoi numele de muritor>>.

¥ ibidem, p.64, 67a,b

*! Platon, op. cit, p.65, 67¢

* ibidem, p.66, 67¢

* jbidem, p,67, 68e, 69a

* citeaza Plotin din Phaidros, 246C, 247D etc, idem

% Platon, Phaidros, in Opere IV, ed, Stiintifica si enciclopedicd 1983, p.443 (246¢), trad. G
Liiceanu CT ’ e
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Supus ciclurifor cosmice, sufletu] este readus ciclic captiv in trup, "judecitile, sortii
intimplarea, necesitatea, trimit neincetat aici alte suflete"®. Pe de alts parte, magistrul Platon,
in Timaios, spune ci sufletul e un dar de la un demiurg bun (pentru ca universul si posede
inteligenta, el trebuie si posede si suflet tntrupat™,

"Sufletul intregului Univers, pe de o parte, a fost trimis de dragul acestui Univers in
lume de citre Zeu, si, pe de alia parte, Sufletu] fieciruia dintre noi a fost trimis pentry a
desaivirsi Universul. Aceasta fiindca era necesar ca in lumea senzoriald si existe tot aceleagi
genuri de vietuitoare care existi §i in lumea inteligibild" ne lamureste Plotin®®.

De ce sufletul a ajuns sd aibd o existentd comund cu trupul? se intreabd Plotin.
Sufletul e silit, face de buni voie aceasta, ori existd vreo altd necesitate a acestei coabitari?
Este fericit sufletul din aceasti cauzad, ori este nefericit, la fel ca sufletele noastre?

Plotin constatd ca sufletul are pe de o patte o suveranjtate regald, participind cu
sufletul universal fa guvernarea universului, pe de altd parte, 1i poarta de grij3 individualului.
Totusi, ca suflet al corpurilor, isi pierde din suveranitate. "Exista dous motive pentru care are
de suferit comunitatea sufletului cu trupul - anume, ci trupul este o piedici pentru gindire, si
apoi ¢& trupul umple sufletul cu placeri, pofte si dureri"®, Totusi, nu sufletul este in posesia
trupului, ¢i trupul in posesia sufletului, cu atit mai putin aceasty coabitare atinge fn vreun fel
nobletea sufletului universal. Cu aceasta se explica si faptul ci sufleml magului se poate
intoarce fnapoi in acelasi trup, practic vointa §i coordonatele »calatoriei” apartinind sufletului
individual, rupt si parte din cel universal.

td

Misiunea sufletufui omenesc

In ceea ce priveste sufletul omenesc, acesta este rupt dintr-un suflet mai mare, precum
o flacdrd dintr-un foc. Fiind in mare masuri rational, “treaba” sufletului este de a gindi, dar
nu numai de a gindi, precum face intelectul. Sufletul este ca si intelectul "unu si multe", dar
adaugd ratiunii i o misiune care il individualizeazi: "are o treabi a lui, aga cum o are orice
realitate din lumea inteligibilelor: cind sufletul priveste la ceea ce este anterior lui, el
gindeste, dar cind se priveste pe sine, impodobeste cu ordine ceea ce vine dupa sine,
guverneazi §i conduce aceasta parte inferioari siesi"*’.

Sufletele individuale ndzuie spre locul lor de sus, dar exerciti o putere i asupra celor
de aici.

Plotin nu se referd la procesualitate, la necesitate, nu depisteazi o cauzi puri care face
ca sufletele s& decadd in corpuri, ori si capete individuatie. Misticul, interpretindu-1 pe
Platon, constati ci atunci cind sufletul se izoleazi, el se depirteazi din ce in ce mai mult de
inteligibil, se pierde, "se separd de intreg, domneste peste individual, se stinge si se ingrijeste
de cele din afara sa, §i fiind prezent aici, se afund4 mult in interiorul trupului"* .. "nainte i
era cu totul mai bine, pe cind se indrepta In sus. Prins a fost insa §i a cézut, in lanturi a ajuns
$i lucreazd in temeiul Senzatiei, deoarece noua viatd il opreste si lucreze prin mijlocirea

* Plotin, Despre cobortrea Sufletului in trupuri, op, cit. p 252

*"in Timaios, de la 30a Ia 40d este prezentat un tablou argumentat cvasi-matematic, algebric
$i geometric, al creatiei universului de catre Zeul suprem, al proportiilor celor 4 elemente
platonice, cu sufletul in centru, armonizat cu restul universului circular, pini la creatia zeilor
si a tipurilor de muritori, tablou foarte aseménétor cu acela dezvaluit lui Hermes (Timaios, tn
Opere VI, ed. Stiintificd 1993, trad. Citilin Partenie)

* Plotin, ibidem p.253

*® Phaidon, 66c, apud Plotin, op. cit, p.255

“ Plotin op. cit, p.257

* ibidem, p. 258
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intelectului, lar Platon zice ci sufletul a fost pus in mormint §i se aﬂﬁ} in.pesteré. D'ar cﬁ_, 0
dati ce se rasuceste inspre cugetare, el se desface din lanfuri §i suie; iar cind 1gi obtine

. . s n . Y - . 42
principiul in temeiful reamintirii, atunci el vede ceea-ce-este autentic."”

Cu foate ¢2 "sufletul posedi ceva care intotdeauna se afld sus", avind deci "o existenta
dubli, vietuind pe rind, cind acolo, cind aict’™®, acolo sus, se tin cele in stare si se uneascd
mai mult cu Intelectul; natura sau intimplarea face ca uncle suflete s& se uneascd cu
contrariul intelectului. '

E necesar dintru eternitate si dupd legea firii ca sufletul sd coboare $i s pitimeasci in
trup, dupa Plotin, "nefiind contradictie intre asurnarea liberd a coboririi i obligatia de a
cobort™®,

Andrei Cornea interpeteaza ci "este in natura sufletului si tindd citre o asemenea
coborire, deoarece el nu este intelect pur, Deasemenea, coborind, el face bine altuia - trupului
- pe care il tmpodobeste cu ordine” si "din perspectiva Intregului, el de fapt nu coboari decit
partial §i temporal, deoarece el rimine parte-tot"®, devenire gi permanenti. Aceasta, dupi
interpretul amintit, se relizeazd dupd o logici a incorporalului, intr-o bunid traditic
platonics*, diferita de logica corporatului. Lumea inteligibili nu este un dublu al tumii
corporale, ci o realitate de alt tip.

Complexitatea acestor miscari vaste ale sufletului, in care se armonizeazi tendintele
proniatoare cu cele necesare, fizice, duce la un Intreg sistem de consecinte, in care numai
mintea inifiatului, a celui care le-a vézut cit se poate de aievea, s-ar putea descurca. Plotin
este unul dintre ei, §i vorbeste In acelasi timp cu mdsurd §i temperanti. El trebuie si
armonizeze bunitatea Zeului suprem cu suferinta sufletelor individuale in trupuri,
perspectica cereascdl si cea pdminteand. Dar Plotin face parte dintre alesii care au vizut
adevirul, si nu si-a pierdut discernimintul rational, explicatiile Iui curg ca un riu de .
Infelepciune, armonie si bunitate, ascunzind fn acelasi timp abisuri ametitoare §i virtejuri
necrufitoare. Demersul s&u decurge tandru si hotarit, poetic §i filosofic in cel mai fnalt grad.
Ascultindu-1 nu poti sd nu-I crezi, filosoful mistic detine arme si pentru cei ce au nevoie de a
fi convingi pe cale rationali.

Sufletul intre divin si sensibil

Doud lucruri interesante decurg din modelul lui Plotin: unul, acela al sufletului diferit
si identic §i al doilea, situatia sufletului ,,captiv® intre aspiratia intelectului divin st atractia
materiei sensibile. ’

Filosoful mistic ne pune in fata unui Sufler ol Universului, in acelasi timp, uru §i
mudtiply. Unitatea Sufletului ar face ca toate sufletele s fie unul si acelagi, dac e’le nu ar
apare principiul individuatiei care apartine Materiei. Involuntar, Plotin rezolvi aici si
problema viltoare a intersubiectivitdtii husserliene, Sufletul universal fiind , releul” prin care
fiecare fiintd umana participd la Forma de Om, mai mult, partea rationala a Sufletuluj este
cea indivizibild (pe cind cea senzitiv, si ea una, e insa divizibila si diferitd tn toate ramurile
corpului) i, deasemeni, magia actioneazi de la distanta prin intermediul Sufletului unic. De
aceea nu comunicim pe bazi de senzatii, atit cit, pe bazi de limbaj si ratiune, chiar c.lacﬁ

2 ibidem, p.258

 jdem

* Plotin, op. ¢it, p 259

# A. Cornea, op. cit, idem

“ vezi dialogul Parmenide, in OpereV], ed. Stiinfificd si enciclopedica, 1989, trad. Sorin
Vieru ’ e
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adevirata forma de comunicare, cea mag
instraindrii §i a lipsei de exersare.

Totodats, nizuinta naturals sufletelor este de a se intoarce ,,la locul lor de bagtin™"’,
awrase fiind §i de lucrurile din lumea sublunari. Cum se impaci aceste tendinte? Unele
sufletele coboard tn urma unor picate, altele pentru a face bine principiului inferior. Legea
morald $i dreptatea divini nu pot fi reduse la o lege fizicd, cu toate ¢i Ja rigoare, sufletele
resimt o constringere fizica, biologic. Tendintele sufletelor se manifests in trupuri, din
cauza propriilor greseli, ori chiar a hazardului, parasind comunitatea Sufletutui Universal,
guvernator netulburat in inteligibil. Dar sansa eliberdrii din »lanfurile” trupesti nu dispare.
Deindatd ce sufletul ,,se rasuceste spre cugetare, el se desface din lanturi si suie; iar atunci
cind 15i obtine principiul in temeiul reamintirii, / atuncy/ el vede ceea-ce-este autentic”*®. Prin
natura fui, sufletul este orientat citre inteligibil.

»Clcl/ Sufletu)/ posedd ceva care, intotdeauna, se afld sus, Intr-adevir, se pare ci
sufletele ar avea o existentd dubla, neapdrat vietuind pe rind, cind Acolo, cind Aici: stau mai
mult Acolo cele in stare si se uneascd mai mult cu Intelectul, in vreme ce Aici isi duc viata/
Sufletele/ care din pricina naturii sau a intimplarii se unesc cu contrariul aceluia™®.

In acelasi timp, sufletul nu este In totalitate aici captiv, mai bine zis, nu ¢ prezent
numai aici, ¢i §i In lumea din care a venit si cu care ne face contemporani. ,,Sufletu] s-a
individualizat si a uitat de Tot tntrupindu-se, dar aceasta uitare este partiala si locals™.

Citindu-1 pe Plotin, iti dai searna ¢4 sufletele se supun unei necesitdti, unui destin ce
constd in migcarea principiului pind ce acesta atinge ultimele consecinte ale creatiei, pini
»ajunge la ultimul hotar cu putints”, cum spune Plotin,

Dar care este acest ultim hotar, ori cum se desfisoard sufletul in necesitatea Intruparii
rdmine s& ne spund mai clar, chiar daci mai patetic, mitul gnostic.

Philosophy

icd, nu o practicim aproape deloc, datoriti

Mitul intrupidirii fn hermetism

Spre deosebire de conceptia lui Plotin, In mitul hermesian, Zeul suprem nu mai este
unul bun, ci inflexibil, dar drept in exprimarea autoritdtii sale i a instituirii legii supreme,
Dach acesta ar fi un minus al mitalui vizavi de conditia umans, in schimb cauza ciderii
sufletelor in trupuri este mult mai clar exprimatd, Ia fel ca §i in crestinism st indaism;
nerespectarea poruncilor divine, neascultarea sufletelor care isi depisesc atributiile creatoare,
sadite de divinitate i merita astfel o corectie. '

Francois Bonardel aratd cd in mit este asociatd crearea omului cu ciderea sufletelor,
cele preexistente, Iucrare a miinilor Tatilui Suprem, dar indiscrete: »pe de o parte, ele
Incearcd sd afle compozitia mixturii — operd a tatilui - §i s patrundi secretul propriei lor
origini, iar pe de altd parte, ies necontenit din zeritoriile impuse unde tatil le cantonase sile
diduse o singurd menire, aceea de a roti armonios cilidrul lumii. Riposta Tatilui e imediata:
incorporarea i suprimareq prz'viriz"’ﬂ. Oservam cu si in starea de pre-existentd, sufletelor
nemuritoare le este ascunsd originea lor, taina creatiei aflati numai in stipinirea Zeului
Suprem.

*7 Plotin, op. ¢it, idem

* ibidem, p.258

* idem _
**Noi nu coborim pe de-a intregul, ci partea noastra cea mai inalta rimine mereu Acolo,
chiar daca nu sintem intotdeauna congtienti de aceasta”, Andrei Cornea, op. cit, p.249

*! Francoise Bonardel, Hermetismul, ed. de Vest 1992, trad. Beatrice Stanciu, p.38

109




Dundrea de Jos” University, Galati Philosophy

Se spune oi Hermes scrisese cartile sacre in care vorbea despre ciile prin care se
poate dobindi nestriciciunea inainte ca Creatorul sé zimisleasch sufletele,

Pentru a le crea, Zeul ia din Sine esenta necesardi pe care 0 amestecd cu flactira
intelectului. Combina acestea cu alte substante, In feluri nestiute’ si uneste principiile
cuvintind asupra lor cu formule secrete. Treptat, in miezul protoplasmei licareste o substanti
mai subtild, mai purs, mai limpede decit elementele din care se faurise. Fiind transparents,
numai Creatorul putea s-o perceapi. Acesta o numi Constiinta de Sine, din care fauri miriade
de suflete. Mitul spune: "El fiuri miriade de suflete, folosind cea mai aleasd parte 2
amestecului pentru scopul pe care-L urmirea, lucrind cu ordine $i mésurd, dupd@ cunostinele
si infelepciunea Sa. Sufletele nu erau in mod obligatoriu diferite, dar partea cea mai aleass,
animati de migcarea divind, nu era la fel cu ceea ce ramisese. Primul strat, superior celui de-
al doilea, era mai perfect si mai pur; al doilea, inferior in comparatie cu primul, era totusi
superior celui de-al treilea; i tot astfel, pind la saizeci de trepte, care alc#tuiau Totalul. Iar
Zeul stabili legea ¢i toate trebuie sd fie nepieritoare, néscute fiind din aceeasi esentd, ale
carei forme El singur le-a hotarit ",

Apoi, Creatorul stabileste porunci pentru toate spiritele de a nu parisi locul menit lor,
"cerul cu galaxia de stele si cu tronurile virtutii”. "Daca veti incerca si-mi cilcati porunca,
jur pe risuflarea mea sacrd, pe acest elixir din care v-am plimidit si pe miinile mele

creatoare ¢A va voi fiuri deindata lanturi si va voi supune pedepselor">®, .

Apol, Stipinul lui si amestecd protoplasma rdmasi cu celelalte elemente, pamintul si
apa, sufld in protoplasmi daruind-o cu migcare §i viatd si fauri dintr-insa , fiinte vii cu forma
omeneascd””’, un fel de trupuri-inchisori, intelegem noi, pentru intimidarea sufletelor care
depisindu-gi atributiunile vor fi imediat inchise in acestea. Totusi, trupul omenesc reprezinti
propriu-zis scopul creatiei divine, fiindcd ceea ce rimine din protoplasmi este diruit
sufletelor celor mai apropiate pentru a avea de lucru dupi modelul divin, iar aceastea
modeleaza trupuri de animale §i pasri. Mitul spune ¢ Tatil ceresc le dirui forta creatoare si
suflare divind tuturor flintelor ce aveau s# vind, (adici, intelegem noi, c& ucrarea secreti era
infaptuita §i insufletita deja) figdduind s uneascd fiecare lucrare viizuta (a sufletelor) cu una
nevazutd §i cu un principiu reproducdtor (apartinind majestatii creatoare supreme), ca orice
fiintd s& poatd da nagstere la altele asemenea e, fird a mai fi nevoie si fie create alte noi
entitdti (adicd, toatd baza creafiei este epuizati si nu rimine decit s3 se perpetueze prin
lucrarea intregului cor al creatiei). Ayadar, cea mai subtild, de taini si neviizuts lucrare este
cea a Creatorului, dar nici aceasta nu este lipsita de ,materialitate”, precum nici lucrarea
spiritelor, ”mai »grosoland”, nu e lipsitd de pneumaticitate. Tn miinile Tatalui, totul este
Insufletit. In acelasi timp, trebuie retinut ¢ trupul omemesc, in mit, reprezintd scopul creatiei
Tatalui: ,,degi ultimul ca manifestare, este in fapt, prima intentie divina, 51 este cauza ﬁnal,é a

5% Corpus Hermeticum, Hermes Ty rismegistus, in Filosofia hermeticd, ed. Univers
enciclopedic 1995, trad. Dana Eliza Ghinea

33 evidentierile cu italic apartin povestitorului, in speta, autorului de fatd; cele pe care mitul le
considerd nestiute, se aflau si in posesia Iui Platon, dar in alte proport_:ii: si expresii numerice
{in Timaios, de la 30a la 40 d)

** Filosofia hermeticd, editia citatd, p.118

 idem

110




Dundrea de Jos” University, Galati Phi[osaphy

tuturor seriilor de fogrne. Din punct de vedere hermetic, nu exist3 nimic in intregul univers,
cu exceptia Omului™*®, -

in prim3 instant3, sufletele au luat plamada divina si dup# ce au cercetat-o, au venerat-
0 si s-au oglindit in ea, temindu-se ca prin iscodirile lor s4 nu atragd minia Tatilui; au creat
dintr-insa pasirile, animalele pestii si toate celelalte vietuitoare, dup4 porunca si tiparele
date.

Mindrindu-se cu munca lor, nu s-au mai temut s& incalce legea divini, trecind
hotarele stabilite. Ele au crezut ci raminind mereu in tinutul stabilit de lege, nu vor muri.
Legea era peste tot, inclusiv in locurile interzise, dar meandrele ,nemuririi” treceau prin
legaturi 51 locurt muritoare, precum trupul omenesc.

S atunci, Creatorul porunci ca sufletele s3 se intrupeze in trupurile omenesti. lati ce
spune mitul:

"Sufletele urmau si fie Intemnitate in trupuri i astfel unele Incepuri si ofteze i s se
tinguie, asa cum un animal silfbatic, liber, prins pe neasteptate in laf.., se luptd §i se revolta,
refuzind si-si urmeze stapinul si chiar, daci se tveste prilejul, cautd sa-1 ucida. Altele suierau
precum serpii sau scoteau vaiete pitrunzitoare si cuvinte amare, privind far3 tint4 de sus, din
fndltimi, Thspre adincuri.

- Maretule Cer, spuse unul, izvor al nasterii noastrs, eter, vizduhuri pure, miini si
suflare sacrd a Zeului rege, §i voi Stele strdlucitoare, ochi ai zeilor, neistovita lumini a
Soarelui §i a Lunii, fratii nostri dintr-nceput, ce jale, ce pedeapsd e asta! Trebuie oare si
pardsim aceste spatii intinse, strilucitoare, aceasti sferi sacrd, toate aceste splendori ale
celestului si fericitului tinut al zeilor, pentru a fi alungate tn aceste ticiloase si dezgustitoare
locuri? Jatd ce trist viitor ne asteaptd - si fim roabele dorintelor unui trup schimbitor si
pieritor! Ochii nostri nu vor mai putea vedea sufletele divine! Cu grey, in suspine, vom mai
putea zari prin aceste sfere de apa strévechinl nostru cer; in rastimpuri nu-1 vom mai vedea
deloc. Prin aceastd cumplitd pedeapsi, nu ne mai putem bucura de vedere directdi; vom putea
vedea numai cu ajutorul luminii din afari; ceea ce vom avea de acum sint doar ferestre, nu
ochi. Chinul nostru nu va fi mai mic atunci cind vom auzi n aer suflarea friteascd a
vinturilor, cu care nu vom mai putea si o amestecim pe a noastrd, tntructt, in locul sublimei
lumi deschise, vom avea drept addpost pentru ea strimta inchisoare a pieptului! Dar Tu, Cel
care ne Indepirtezi §i ne faci si coborim din nalturi atit de jos, pune un hotar suferintelor
noastre! Stdpine si Tatd, care ai devenit atit de repede nepésator fatd de lucrul miinilor tale,
dd un soroc pedepsei, binevoieste s3 rostesti pentru noi ultimele cuvinte, ¢it mai putem ziri
intinderea luminoaselor sfere!">

Zeul, inflexibil in dreptatea sa, le aude ruga si le spune ¢4 sufletele care vor ramine de
acum incolo neprihanite, vor locui in ceruri. Ceilalti vor fi alungati in trupurile pieritoare, iar
dacd greselile lor vor fi usoare, dupi cliberarea de legitura cirnii se vor intoarce in ceruri.
Dar cele vinovate de pacate mari, indepartindu-se de scopul pentru care au fost create, vor
infra Tn trupurile animalelor lipsite de judecata. '

Zeul incd vorbeste: "Nu v-am hotérit destinul la intimplare; eu si nimeni altul voi fi
martorul si judecitorul vostru. Intelegeti ¢d datoritd greselilor voastre din trecut a trebuit si
fiti pedepsite si inchise in trupuri de carne. In trupuri diferite, renasterea vostra va fi diferiti.
Descompunerea trupului ar trebui s fie o binefacere, caci v-ar aduce din nou in fericita stare
de la inceput. Dar dacd purtarea voastrd va fi nevrednicd de mine, simtirea voastri devenind
oarbi gi tragindu-vd inapoi, v va face si luati drept noroc ceea ce de fapt este o pedeaps3, si

*3 nota editiei engleze, in op. cit, p.119
* ibidem, p.121,122
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s4 v fie teamd de aceastd stare mai fericitd ca de un chin Ingrozitor."®® Trupurile omenesti
apar ca un loc de ispdgire si de diferentiere a vinei ficdrui suflet intemnitat. Moaﬂea,. capét‘ui
intrupirii, de unele suflete va fi priviti ca o eliberare §i o reintoarcere in tinuturile
inteligibile, de alte suflete va fi privitd ca un chin, cici sufletele vidite ca facind pcate mari,

nu vor mai locui in cer sau trupuri omensti, ¢i ,,in cele ale animalelor lipsite de judecatﬁ”“,

de ratiune.

" Sufletele cele mai drepte se vor apropia In transformdrile viitoare de starea diving,
fiind printre oameni regi drepti, filosofi adevidrati, conducatori si fiuritori de lege,
clarvazitori, inventatori, muzicieni, astronomi priceputi, prooroci Intelepti, preoti ai
ceremonialelor bune si frumoase etc.

Dupa aceasta, Zeul se Intoarce In starea de non-manifestare, transformindu-se Intr-o
Inteligentd Nepieritoare, arata textual mitui.

Mitul hermetic povesteste ¢d in acel moment, ca o umbri a Zeului si un vlastar al
fntunericului, in Centru rdsari un Spirit foarte puternic, "neimpiedicat de nici un invelis
coporal, infelept, dar sklbatic si binuitor, si, desi nu se putea s& nu stie raspunsul la
Intrebirile sale”® (o adevarata intrupare a resentimentelor divine), ,,privind trupul omenesc,
frumos §i mindru la infatisare si sufletele pe cale si coboare in invelisurile lor”®, ceru
socoteald Iui Hermes, secretarul zeilor:

"Este o treab# nechibzuitd, s# faci omul cu asemenea ochi patrunzitori, cu asemenea
limba iscusitd, asemenea auz ascutit, Incit aude chiar si Jucrurile care nu-l privesc, cu un
asemenea ntiros fin gi in miini cu un simt al pipditului care poate si-si dea seama de orice."®
$i atunci spiritul intunericului, pe care il putem asimila cu un demon, vaticineaza, simtindu-
se oarecum amenintat

"0, Spirite generator, crezi ci este bine ca omul s fic lipsit de orice grija - omul -
acest cercetdtor al tainelor adinci ale Naturii? Il vei scuti care de suferinti - pe el, al cirui -
gind va cerceta marginile padmintului?

Omenirea va sipa la radécina plantelor, va cerceta proprietitile esentelor naturale, va
observa alcituirea pietrelor, va diseca mu numai animalele, ci chiar trupul omenesc, in derinta
de a sti cum a luat fiintd. Oamenii i5i vor intinde miinile indrazmete si peste mari; doborind
padurile, vor trece de pe un tirm pe altul, ciutindu-si semenii. Vor urmari tainele cele mai
ascunse ale naturii chiar i in Inaftul cerului, vor cerceta migearile ceresti. Si aceasta nu le va
fi de-ajuns; cind nu va mai rimine nimic nestiut, in afara marginilor celor mai indepirtate ale
pZmintului, vor ciuta chiar acolo, la capatul noptii. Dack nu vor intimpina nici un obstacol
vor trai fird grijé, dincolo de orice temeri si nelinisti; nici chiar cerul Tnsusi nu le va stévili
indr.éznea_la; vor cduta sd-si intindd puterea §i asupra elementelor, Tnva;é—i deci, ce este
iiorm;avgl speranta, in aga fel .Tncit 8 cunoascd teama de greutdti si de nenorociri si
Impunsitura <:*lurero.asé, a sperantei ingelate. Fa ca aceasta curiozitate a sufletelor lor s3 aibi in
cuinpéné d'orm;a §1 teama, grija i speranta desartd. Fi ca sufletele lor si fie prada a iubirii
ne1mpM§;1Ee, 2 zispxra’gl'llo_r si dorurilor, cind fmplinite, cind ingelate, astfel ca pind si
dullcea',ca izbinzii 53 fie 0 ispitd care sé_-i ademeneascd spre nenoroc. Fie ca greutatea frigurilor
sa-i apese, si si sfarme 1n ei toate dorintele"®, s

% ibidem, p.122, 123
8! ibidem, p.122

5 ihidem, p.123

& idem

& idem

® ibidem, p.123, 124
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Hermes atunci hotardste, in acord cu zeul suprem ca Adrastia, Zeitatea ochiulyi
patrunzdtor, si ,vegheze si si dirijeze tot ce se inttmpla In lume”®. Tar Hermes |, fiuri un
mecanism tainic, o misurd inflexibild cireia totul s3 i se supuna si nimic $a n-o poati incilca,
de la nagtere, pina la distrugerea finald, ca legitura inflexibils a entititilor create”®’. Aceasts
lege functionind ca o cezurd, (cenzurd transcedentd, sau mai degraba transcedentala®®) va
limita toate aspiratiile si tendintele fumii create, impiedicind probabil pe oameni 3 obtini
inclusiv nemurirea trup, actiunea lor asupra legilor naturii nu va mai fi spontani, firesci,
iar atitudinea magica va decade in cea de fortd necugetatd asupra legilor eterne ale naturii. Ne
mai putem inchipui sufletele sifite sa intre in trupuri fiinded binuim ¢i nu o vor face de
bundvoie. Aceasti misiune ar fi revenit unor entitati demonice — inlinfuit cosmic, sufletul, in
loua sa condifie, se va supune necesitatii divine, pe care nu va putea s-o inlocniased cu o altd
mintuire, autonoms, ci creatia va rimine in veci supusé Creatorului siu care si-a heat astfel
misurile de protectie impotriva rizvritirii sufletelor.

inalt context, mitul aratd care este cauza coboririi sufletelor care domnesc pe pamint:
este vorba de ,,avatarurile sufletelor care deja au obtinut extazul, dar nu §i apoteoza®®: astfel,
unele suflete care coboari sint dintre cele care au triit fird pat si pentru ele, ,regalitatea este
o pregatire pentru starea divind™”, Apoi, mai coboara »Sufletele sfinte, care pentru o usoari
incilcare a legii interioare $i divine, primesc o pedeapsd, dar ruginea si suferinta incarniirii
sint micsorate tocmai prin starea lor regald””, Se spune ¢B situatia acestor suflete este
diferitd de a celorlalte, ele fiind binecuvintate in trup, la fel ¢ind ar fi libere. Mitul mai
explica si situatia celorlalte suflete, a ciror naturi este deasemenea regeascdl, dar diferd prin
natura ingerilor, spiritelor, §i a cortegiului de insotitori §i sfituitori care le asistd in viata
trupeascd. Dacd Ingerii §i spiritele insotitoare sufletului sint rizboinice, sufletul este orbit si
tulburat, parasindu-si starea regald, pind la o viitoare schimbare. Se spune cd sufletul
imprumutd in trup, calititile sau defectele insotitorilor lor: daca ingerii pazitori sint blinzi,
atunci sufletul isi urmeazi calea in pace; daca sint prieteni ai judecittii, sufletul Jjudecd drept
si limpede; daci sint muzicieni, sufletul cintd; daci iubesc adevarul, sufletul este tntelept.
Cunoasterea acestei situatii, face ca sufletele posedate si detronate de forte intunecate, si
lupte in viata trupeasca pentru eliberarea de asupritori gi de a cunoaste calea adevarului.
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* ibidem, p.124, 125
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