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Abstract
HOW BEING IS PUT INTO WORDS IN MARTIN HEIDEGGER’S THINKING

Putting into words the coming of the being is, says M. Heidegger,
the only cause of thinking, the coming of the being meaning exactly the
continuous supervenience of the truth of the being. The being, in these
conditions, looks like a process which is in continuous development, a
permanent authentication of the being; the being is actually the same, only
that its discovery is taking place progressively. And not so much the
discovery, concept suggesting the prevailance of the human action, but
rather the authentication of the being. The initiative of authentication
appertains to the being, but the. authentication is taking place through
people man, through thein thought, respectively. The truth is an event
(supervening from time to time) and in this respect it is history. How can
we understand the being as the truth supervening in history? In history one
thing comes to be known and stated in various Jorms; the thing can be even
seen in various forms, depending on the correlations bordering it.
Nevertheless the thing is identical, not a static identity, understood as being
always the identical and the valid but an identity in a form of keeping
together those that are divided. Designations and the successive Jorms in
which the thing is understood constitute the trajectory of the revelation
status. .

| Key words: Heidegger, putting being into words.

Cuvéntul rostire folosit aici are mai intdi sensul comun de Spusd,
vorbire despre... In acelasi timp, este implicit i sensil de rost, rost care
apare in cadrul acestei abordiri, respectiv in gandirea lui Heidegger, ca
avand un rol esential in raportarea omului la cele ce sunt (ca rostuire —
punere in rost), prin intermediul lui (al ansamblului cu rost) omul
descoperind lumea.

Pentru a sesiza tot ce este esential este nevoie de o concepere
adecvati a limbii, spune filosoful german. De obicei gandim limba ca fiind
subordonatd comunicrii, infelegerii intre oameni, ca fiind o expresie orald
si scrisd a continutului care urmeazi si fie comunicat. Insa acest mod de a
intelege limba este unul limitat, deoarece tocmai limba ne aduce fiintarea in
deschis, ne-o dezviluie, ne ajutd sa “vedem”: ,Abia cand limba conferi
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fiinérii un nume, abia atunci, prin aceasti numire, fiintarea este ridicati la
cuvnt $i poate s@ apara in toatd strilucirea ei. Prin conferirea unui nume
Heidegger intelege cd odata cu numele (odati numita fi/in\;area, lucrul) este
surprins ceva din esenta fiintdrii in acel nume. Numele nu apare in urma
unei numiri aleatorii a fiingarii, ci numele ajunge si aibd un fel de legdtura
intimd cu ceea ce este numit, plecAnd de la o corespondentd initiala.
Numele, prin rezonantele pe care le stirneste in rostitorii sii, transmite ceva
din fiinfa fiintérii numita, din esenta sa, din adevirul sau. Este avuti in
vedere 0 numire originard, in cadrul cireia toate aceste corespondente
existd. In conferinfa Pe drum cdtre limbd Heidegger oferd o interpretare
poeziel Cuvdntul a lui Stefan George, incercand astfel si prezinte rostul
numelui, rostul cuvantului. Poetului ,.zeita destinului (Norne) ii daruieste
nume pentru cele aduse. In felul acesta, ceea ce fiinteaza deja ajunge sa
apard, sd straluceascd si pentru ceilalti. Prin intermediul numelor poctul
pastreaza ceea ce a vazut §i prin aceastd pastrare ceea ce a fost vizut se
poate desfasura™. intr-un fel abia odati cu numirea lor, deci prin cuvint,
lucrurile incep sa fie pentru om, si apari in Intregul complex de semnificatii
constituit de lume. Numele aduce la prezenta lucrurile, Je conferd prezenta.
Lucrul prezent este; deci numele lucrurilor aduc lucrurile la fiint si mentin
lucrurile in fiinta lor.

Rostirea fiintérii proiecteazd o lumind asupra acesteia si, in acelasi
timp, aduce fiintarea in deschis, cu conditia de a fi o rostire esentiala:
~Rostirea esentiald care proiecteaza este Poezie: rostire despre lume si
pdmant, rostire despre spatiul in care se petrece disputa intre ele si, astfel,
despre orice aproape sau departe in care se afld zeii”. Poezie, pentru ci
poezia apartine artei si in arta (in opera de artd) survine adevarul. Heidegger
~aminteste ca modalitati principale de acces la fiin{d, de survenire a
adevarului fiintei, poezia si gandirea. Poezia trebuie inteleasd aici nu numai
ca melodicitate §i ritmicitate, doar ca frumusefe estetica, ci in special ca
dezvaluitoare a fiintei, ca fiind unul din modurile in care adevirul fiintei-
survine (ca stare de neascundere). Poezia reuseste si evidentieze nu doar
ceea ce rosteste, ci si ceea ce nu poate fi rostit (Incd), nerostibilul: ,,Rostirea
esentiald este aceea In care, in pregitirea a ceea ce poate fi rostit, aduce
totodatd pe lume nerostibilul ca atare™. Rostirea esentiald are loc prin i in
limba. Limba este totodatid dependentd de ceea ce este rostit si de cum este

' Martin Heidegger, Originea operei de artd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 101.
? Walter Biemel, Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 173.
’ M. Heidegger, Originea operei de artd, Ed. Humanitas, Bucuregti, 1995, p. 101.
* Ibidem, p. 101.
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rostit: ,,Fiece limb# este survenirea acelei rostiri esentiale, In care unui
popor i se deschide istoric lumea si in care pamantul se pastreaza ca cel care
e inchis”’. Limba deschide o lume, lume care este ganditd prin limba si
rostitd prin limba. Limba depinde de modul in care, in lumea cireia i
aparfine (si care ii aparfine), omul se raporteazi la fiintare, deschide
(intelege as putea spune) fiintarea. Limba, ca rostire esentiald, este cadrul in
care lumea isi concepe esenta sa: “Intr-o astfel de rostire esentiald, unui
popor istoric i se preformeazi felul in care isi concepe esenta sa, adici
apartenenta sa la Istoria lumii”®. Heidegger intelege limba rostirii esentiale
ca eliberatd de rigorile logicii si stransoarea gramaticii, dobandind astfel o
configuratie originard; acest lucru il vede ca posibil in cadrul géndirii
(esentiale) si poeziei. Pentru filosoful german limba i gindirea sunt in
stransd corelatie cu fiinta: “Gandirea aduce la implinire raportul fiintei cu
esenfa omului (...)... in gandire fiinga vine inspre limba. Limba este locul de
adapost al fiintei”’. Trebuie si acordim atentie raportului nostru cu limba
deoarece limba este locul in care sdldguim, ceea ce ne este familiar; si cu
toate ca ne este familiara (sau tocmai de aceea) cel mai adesea nu o vedem,
nu suntem atenti la ea, ca fiind ceea ce ne este cel mai aproape (poate prea
aproape). Reamintesc aici exemplul ochelarilor de pe nas, pe care nu-i
vedem ca fiindu-ne, intr-un fel, cel mai aproape, prea aproape chiar. Limba
vorbitd suferd o ascundere: ,,...in actul vorbirii limba insasi trece in planul
secund in raport cu ceea ce este spus in ea”®, In acest fel limba se ascunde,
ne refuzd accesul catre esenta sa. Desi sdlaguim in limba, ne este greu sa
‘vedem’ aceastd sildsuire. Cuvantul nu este o fiinfare, dar este intr-un mod
deosebit, privilegiat chiar, fatd de lucruri: ,despre cuvant, daci-1 gandim
cum se cuvine, nu am avea voie si spunem niciodata: El este, ci: El da...”:
»-El dd in sensul ci daruieste. Potrivit esentei sale cuvantul este ditator. Ceea
ce da este fiinta”'°, A da fiinta implica si sensul de a infiinta; prin cuvant
lucrul este pentru Dasein si lume. Totodati a da fiinta implica si a ardta
fiinfa omului. :
Limba are nevoie de om pentru a fi rostitd iar omul are nevoie de
limbd pentru a fi om. Heidegger inverseazi oarecum intelesul obisnuit al
acestei relatii in sensul accentuiirii importantei limbii: limba il are pe om.

* Ibidem, p. 101.

¢ Ibidem, p. 101.

7 Martin Heidegger, Repere pe drumul gdndirii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1988, p. 297.
S w. Biemel, Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 173. .

® Pe drumul catre limbd, apud W. Biemel, Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, o
177.

/
* W. Biemel, Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 177, '
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Limba ca limba trebuie inteleasd numai intrucat expriméd esenta. Prin
mtermediul gandirii esentiale omul intr3 in relatie cu fiinta si vegheaza fiinfa
dupd ce, in prealabil, aceasta 1 s-a ddruit prin cuvént gi gandire: ,,...fiinta se
déruieste omului in gandire si cuvant, iar omul asigurd gandirea §i rostirea
fiinfei, adeverind-o si pastrand-o ca fiinga”!!. In raportul dintre om si limba
pe care-o vorbeste consider cd sti esenta risturndrii (kehere) pe care
comentatorii operei Iui Heidegger o utilizeaza frecvent. ,

De ce gandire esentiald si nu doar gindire? Mai intai, pentru ca
géndirea fiintei nu este accesibila tuturor, sau mai bine spus nu tofi oamenii
au "chemare’ citre gandirea fiintei: ,,...pe atat de rar se intdmpla ca gandirea
fiinfei sa aiba loc si cu att mai rar ca ea si reugeasca” %, Apoi, fata de
rostirea vechilor greci, cei pe care Heidegger 1i considert a fi gandit fiinta in
mod originar, gandirea (datoritd metafizicii) a suferit o denaturare odati cu
intemeierea ei pe obiectualitatea fiintdrii; gAndirea metafizica, cunoasterea
derivatd din ea, Incearcd si se instaureze asupra fiintirilor si si le puni la
punct in vederea utilizarii'>; de aceea aceasti gandire trece oarecum dincolo
de fiintare, 1i rateaza esenta. Toate modurile de gindire stiintifici sunt
moduri ale obiectualizarii. Este o gandire “exactd’ ce are la bazi calculul;
prin calcul omul Incearcd si domine fiintarea, reusita calcului fiind
consideratd explicare a fiintei fiintirii. Insd orice “orientare calculatoare®
determind o transformare a ceea ce este calculat, o limitare a fiintarii, a ceca
ce se ia in considerare prin calcul: ,,Calculul nici nu lasd si apari altceva
decét ceea ce este numirabil”'?. Gandirea esentiald nu calculeazi, ci isi are
determinarea pornind de la un altceva al fiintarii, altceva decat numéararea si
altceva decit ne apare, pornind de la incalculabil. Gandirea esentiald este
orientata catre fiintd, citre fiintarea consideratd in temeiul ei; ea nu
stapaneste fiinta, ci este luata in seamd de catre fiinfd. Acecasta presupune,
considerd filosoful german, a te retrage cu respect din fita fiinfei. Gandirea
esenfiald este atentd la fiintd si la adevarul fiintei: ,,Gandirea, ascultand
supusd vocea fiinfei, cautd, pentru fiin{d, cuvantul de la care pornind,
adevarul fiinfei ajunge la limba“"°. Géndirea fiintei presupune ocrotirea
cuvantului si grija pentru felul in care limba este folositd, deoarece orice

ML Heidegger, Repere pe drumul gdndirii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1988, p. 278.

2. Heidegger, Parmenide, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 279.

" Conceptul de ratiune instrumentald, destul de des utilizat ca ‘acuzatie' adusd modernitatii
de postmodernisti, da seama de una din formele de criticd a acestei gandiri. Heidegger
considera ca acest ‘tip de ratiune’ apare odatd cu nasterea metafizicii, depasirea lui fiind
posibila doar printr-o intoarcere la o rostire initiald, anterioard metafizicii.

M. Heidegger, Repere pe drumul gandirii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1988, p. 286.

'S Ibidem, p. 288.
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denaturare a acesteia poate duce la o impiedicare a accesului la fiinta.
Gandirea fiintei presupune atentie la folosirea limbii, 'dar si Simplitz%te in
acelagi timp. Pentru a gandi fiinta: ,Nu e nevoie decat de simpla trezire in
apropicrea oricarei fiintiri aleatorii si inaparente si de intelegerea brusci a
faptului ca fiinfarea ‘este™”!®; este cand ar putea si nu fie. Putem
constientiza acest este; mai complicat este atunci cind incercim si aflim ce
este acest este. Limba poate fi considerats in acelasi timp ca apartinand
fiintei pentru ca ea este. Insi ,,... experienta, concepfia si interpretarea
limbii care sunt datitoare de misura pentru Occident s-au dezvoltat pornind
de la o intelegere precis determinati a fiintei”!”. Cuvintele sunt considerate
de filozoful german ca fiind expresia ulterioard a trairilor. Limba se rosteste;
regula fundamentald a rostirii o constituie logica. Este posibil insi ca tocmai
logica, asa cum o cunoastem, sa reprezinte o piedica Intru aflarea fiintei: ,,S-
ar putea intdmpla... ca intreaga logica cunoscuti de noi, si pe care o privim
asemeni unui dat ceresc, si-si aibd temeiul intr-un raspuns bine determinat
la Intrebarea privitoare la fiinfare, astfel incat intreaga gindire care urmeazi
in exclusivitate legile logicii tradifionale si fie din capul locului incapabili
sd infeleagd ntrebarea privitoare la fiintare, necum si ¢ desfagoare in mod
efectiv si sd o conduc spre un rédspuns”'®,

Limba leagd lucrurile si este relatie intre lucruri. Limba aratd, lisand
sa apard tocmai prin faptul ci aratd; arati inteles ca indicatie, dar si ca a face
sé se iveascd. Legitura dintre fiin{a si limb4 poate fi gandita §i prin prisma
faptului ¢ tocmai limba face posibild rostirea lui este. Raportul omului cu
limba este asemanitor cu raportul omului cu fiinta'. Omul nu poate fi decat
gratie limbii, dar si limba are nevoie de om pentru a o rosti. Actul de a arata
al limbii (si de a se ardta) are loc prin mijlocul rostirii; rostirea face posibil
evenimentul care relevd ceea ce este propriu, esenta, adevirul fiintei:
»Limba are putinta si diruiascd locul de deschidere entru cd ea este prin
- esenfa ei eveniment care releva ceea ce este propriu™®’. Am vizut ca locul
de deschidere este “locul' (ghilimelele indici faptul cd locul trebuie inteles
ca fiind mai mult decat un loc in spatiu, chiar ca fiind altceva decat acesta)
In care fiintdrile se arati si in care omul se situeazi (ardtandu-se pe sine in
acelagi timp) venind in intAmpinarea fiintarilor si lasandy-le, totodats, sa fie
asa cum sunt ele. Tocmai prin intermediul limbii poate fi inteles acest loc de
deschidere ca fiind mai mult (si poate altceva) decat un loc spatial. Limba

' M. Heidegger, Parmenide, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 279

- M. Heidegger, Introducere in melqfizicd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 85.
B Ibidem, p. 41.

** Putem spune chiar ¢4, intr-o oarecare mésurd, este vorba de unul si acelasi raport,
* W. Biemel, Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuregsti, 1996, p. 183,
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constituie temeiul gandirii si este rostuiti de catre gandire; ca oameni nu
putem imagina o gandire in afara limbii. Prin intermediul gandirii poate fi
rostit adevarul fiintei. Insi, ne spune filosoful german, pentru a-si putea
indeplini aceastd misiune limba trebuie slabita din strAnsoarea gramaticii si
logicii. Folosirea limbii este cel mai adesea inteleasa ca posibild numai in
cadrele stramte ale logicii; se ajunge pind la o completd suprapunere intre
logicd si real; in acest fel tot ce depiseste domeniul logicului este considerat
ca inexistent: ,,<Logica> concepe gindirea ca reprezentare a fiin{arii in
fiinta sa, fiintd pe care reprezentarea o sesizeazi pentru sine in generalul
conceptului™’, Heidegger considera cd a gandi impotriva logicii in ntelesul
el actual inseamnd de fapt a gandi pe urmele logos-ului in intelesul sdu
originar. Géndirea noastra are anumite limite ce pot fi vazute cel mai bine in
cadrul logicii. Numai ca aceastd gandire limitats permite gandirea acestor
limite?,

Intrebarea privitoare la gandire tine de intrebarea privitoare la limb3,
de intrebarea privitoare la adevir si lume. Exista o legdtura intimd intre
filntd §i limba: prin intermediul limbii accedem la fiintd, aceasta ne devine
cunoscuta, i, in acelasi timp, un raport incorect cu limba ne poate impiedica
accesul la fiin{a, ne-o poate oculta. Logica traditionali conduce la o ocultare
a fiintei deoarece este fundamentatd pe o ontologie a fiintérii inertiale ce ,..
nu permite a fi gandit pe cale logica decét ceea ce, in obiecte, poate fi adus
in fata gandirii ca fiind o fiinfare inertiald permanents, déci nu lasa ca timpul
si istoria s facd parte din fiinta insagi”. >

Esenta Dasein-ului, poate fi surprinsd numai in §i prin limb4, prin
intermediul gindirii. Chiar dac3 adeseori Heidegger vorbeste si de o rostire
tacutd de dinaintea rostirii prin grai (poate fi vorba aici atit de existenta
rostirii ca potentialitate, c4t si de, plecand de la conceptia Iui Hegel, o logica
a realului, conform formulei “tot ce e real e rafional, si tot ce e rational e
real”), tot o rostire este necesara pentru a surprinde fiinta. In Sein und Zeir
putem observa ¢ Dasein-ului 1i apartine faptul-de-a-fi-in-lume, Iume in care

_este situat afectiv si capabil de infelegere; legitura dintre aceste elemente
este facutd de vorbire prin intermediul limbii ,,astfel incat limba devine
articulare a lumii ce erupe intr-un moment sau altul”**. Logos-ul 1n Sein und
Zeit nu opereazd cu obisnuitele categorii ale logicii, logici ce face posibile
determinatiile unei fiinari inertiale, ci cu existentiali, prin intermediul

2! M. Heidegger, Repere pe drumul gandirii, Bd. Humanitas, Bucuresti, 1988, p. 328.

** Oare nu tocmai prin descoperirea limitelor proprii isi depaseste gahdirea propriile limite?
3 Otto Poggeler, Drumul gdndirii lui Martin Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998,
p. 223,

* Ibidem, p. 223.
Analele Universitatii Dunarea de Jos, Galati, facsc. XX, Filosofie, nr. 8, 2008, p. 98-117.
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carora Heidegger incearcd si fini cont de caracteristicile omului,
caracteristici nascute prin situarea sa in timp; deci si {ind cont de factorul
timp. Tnsi in primul rénd aceste caracteristici' (existentialii) trzesbuie intelese
prin prisma rolului pe care il au in nagterea sensului fiintei””. Iar despre
sensul fiingei, ca orice sens de altfel, nu se poate vorbi decét prin intermediul
limbii. In acelasi timp cred cd trebuie sesizatd si deschiderea pe care
filosoful german o face citre posibilitatea unui pre in ceea ce priveste
rostirea, atit prin intermediul preontologicului cit si prin intermediul
preinfelegerii; un “prerostit’ care poate fi infeles prin intermediul a doui
medieri: medierea asigurati de limba prin posibilitatile ei de rostire (includ
aici si cultura, ea asigurand orizontul pe care se prefigureaza posibilii limbii)
si cea asigurati de posibilitatile corporale de raportare la'Tucruri®®.
~ Martin Heidegger ajunge la concluzia c3 gandirea sub forma logicii
tradifionale nu poate acoperi intru totul intrebarea privitoare la fiintd. Atunci
cand atribuim Nimicul fiintei (este vorba de o contradictie logicd) deja ne
situam in afara logicii, pozitie de pe care Incercam sa intelegem fiinta. Tot o
depésire a logicii are loc si in cadrul adevirului inteles ca stare de
neascundere, adevar care se di si se ascunde totodats, adevir care este o
continud oscilafie Intre aceste limite, oscilatie ce trimite citre un mod de
Infelegere dinamic care este anevoie, adeseori chiar deloc, surprins de
logica. In plus, ne putem intreba ce survine in acest caz: ascunderea sau
starea de neascundere? Filosoful german afirma cid amandoui in acelagi
timp, ceea ce e greu de acceptat §i Infeles pe caile logicii, dar usor de
priceput in lumina explicatiilor anterioare. o
De unde provine de fapt primatul logicii? Cum am ajuns sa
considerdm c& nu putem gandi decét in cadrul logicii? Heidegger considera
ca la baza logicii std o modalitate metafizici a rostigii (logica avand o
intemeiere ontologici) caracterizati prin faptul ¢i gndirea gandegte ceva ca
ceva potrivit permanentei acestui ceva, prezenfei lui; permanenta devine
criteriu de orientare. Lucrul, acel ceva, este pus in fafa ginditorului (acesta
si-1 pune in fat) si este gandit in functie de permanenta sa; cu ct mai mults
permanenta, cu atit “mai multy' fiintd: ,,Géndirea occidentald sti sub acel
destin in care fiinfa se arati ca prezenfa permanenti iar fiinfarea este

% Spun sensul Jiingei deoarece consider ci Sein und Zeit sti sub semnul intrebarii privitoare
la sensul fiingei; altfel spus, la modul in care fiinfa isi capitd sensul pentru om si prin
intermediul acestuia. Incercarea de interpretare a fiintei in orizontul timpului cred ci are
rostul de a dezvilui tocmai modul in care fiintérile (si, plecand de la ele, fiinta; sau, mai
bine spus, odati cu ele) si-au capatat sensul.

* Studiile Iui Maurice Merleau-Ponty putind constitui un exemplu de continuare a
cercetdrilor in aceast3 directie.
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interpretatd potrivit permanentei sale, in care gandirea este surprinsd plecand
de la punerea-in-fata si cade prin aceasta sub dominatia logicii™®’. Asadar,
punerea in fafd $i permanenta sunt cadrele care jaloneazi cunoasterea; dar
acestor cadre le scapd atit devenirea cét si unitatea tuturor lucrurilor.
Deoarece logica, sub aceastd forma, nu satisface cerintele gandirii fiintei,
Heidegger propune intoarcerea la sensul originar al Jogos-ului, plecand de la
ideea cd a avut loc o denaturare a intelesului logos-ului in timp?®.
Intoarcerea la sensul primar al logos-ului are la bazi cerinta ca ceea ce
urmeazd a fi descoperit, ceea ce este necesar, este tot o ‘logica’, in cadrul
cdreia poate fi exprimata fiinta, fiint ce, in esenta sa, este consideratd un
eveniment ce survine in cadrul stirii de neascundere, fiinta inteleasd ca
simultand prezent si absents, ca simultani dezviluire si ascundere. In acest
caz dispare permanena in intelesul ei rigid, putdnd vorbi de o permanenti

Fiinta ﬁin’;érAii (lucrului) este descoperita in\/cadrul corelatiilor
instituite de o lume. Insa nu lumea instituie fiinfa descoperiti, ci aceasta era
(ca posibilitate) si Tnainte de a fi facutd prezentd in cadrul corelatiilor unei
lumi; lucrul are in el toate posibilititile de a fi care vor fi dezviluite
vreodatd. Gandirea este, si gindirea gindeste ceea ce este, si doar intrucat
gindirea este ceea ce este. Dacd ceea ce este n-ar fi (adicd dacad ‘ar fi°
Nimicul) gdndirea n-ar avea ce si gandeascd, adicd n-ar putea fi. E drept ca
géndirea gandeste i Nimicul, dar numai pornind de la fiintd, ca un altul al
fiinfei. In acest fel gandirea aparfine fiinfei. Deoarece gandirea apartine
fiintei, inseamnd ci fiinta are nevoie de gindire deoarece o pistreazi in
fiingd In acelasi timp fiinta are nevoie de gindire prin faptul ¢ tocmai
gandirea 1l face posibil pe este; este apartine gindirii, fiind, in acelagi timp
(51 poate numai) o determinatie a gandirii. Aceasta relatie devine evidenta
cel putin la nivelul prezentificdrii, a aducerii la prezentd; gandirea il constata
sl consacra pe este.

Heidegger considera cd apartenenta cuvantului la fiintd rdmane
ascunsa de dominatia spatiului public care hotiraste dinainte ce este
inteligibil si ce trebuie respins ca neinteligibil, prin intermediul
impersonalului se. Sub imperiul metafizicii moderne limba suferd o saracire,
o scoatere din esenta sa, devenind un instrument de dominatie asupra
fiintérii: ,,Limba ne refuzd incé esenta ei: faptul cd ea este locul de addpost

7 0. Poggeler, Drumul gandirii lui Martin Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p. v
226. : .
% Putem remarca faptul ci sesizarea insuficientei logicii este descoperita de filozoful
german in timp ce se situeaza tocmai In interiorul logicii; exprimarea cerintei descrierii
fiintei este logica si argumentarea are loc In cadrul logicii.
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al adevirului fiintei”?. Pentru a ajunge la esenta limbii omul trebuie si
asculte glasul fiintei, in felul acesta el putind locui in adevirul fiintei.
Ontologia tradifionald gandeste fiinta fiingérii inghesuind fiinta in concept si
nesocotind ,,faptul ci existd o gandire care este mai riguroasd decét cea
conceptuald™’, gandire care evoca fiinta, ldsand fiinfarga si fie: ,,Gandirea
construieste locul de adapost al fiintei, care, ca rostuire a fiintei, rostuieste
potrivit destinului, esenta omului, ficidnd-o si locuiascd in adevirul
fiinfei*!. Este vorba de addpostirea fiintei apdrutd (dezviluitd) in starea de
neascundere, addpostire care are loc in limbi. Altfel spus, odatd fiinta
aparutd In starea de neascundere, vizuti deci, ea este descrisd, povestitd in
cuvinte, astfel fiind addpostitd pentru a nu recidea in starea de ascundere.
fnsi aceastd explicatie nu epuizeazi intelesul addpostirii fiintei n limba,
adaugandu-se, cel putin, faptul ci tocmai prin limba fiinta poate si apari:
»--- limba este deopotrivd loc de addpost al fiinfei si licas al esentei
omului.(...) Géndirea ia seama la deschiderea luminatoare a fiintei
- depunénd rostirea ei privitoare la fiintd in limba...”*2. Una din formele de
depunere a rostirii gandirii despre fiin{d in limba o constituie numirea. Fiinta
vine inspre limb3 si limba este ridicats la deschiderea luminatoare a fiintei,
abia in felul acesta putand spune ci limba este. In felul acesta omul locuiegte
adapostit fiind de fiinta (si addpostind fiinfa In limba). Filosoful german
considerd cd gindirea fiintei este in esenta simpla, dar (poate tocmai de
aceea) se ascunde de noi: ,,Gandirea este raportatd la fiin{d ca la ceea ce
vine. Géandirea este, ca gandire, prinsé in venirea fiintei, in fiinta ca venire.
Fiinta s-a destinat deja pe sine gandirii*>>. A aduce la limba venirea fiinei
este, spune Heidegger, singura cauzi a gindirii. Ce vrea si spund prin
‘venirea fiintei'? Tocmai continua survenire a adevdrului fiingei. Fiinga
apare in aceste conditii ca un proces in continui desfasurare. Spun proces,
evitdnd folosirea cuvantului devenire, deoarece acesta din urma sugereazi o
continud transformare a ceea ce este, un esfe dinamic ce riscd sd-gi piarda
identitatea cu sine, un esfe care de fapt este continuu altceva. Or, cred ci nu
aceasta este 'imaginea’ sugerati de Heidegger, ci mai degraba aceea a unei
permanente adeveriri a fiintei. Fiinfa este de fapt aceeasi numai ca
descoperirea ei se face progresiv. Si nu atdt descoperirea, termen care
sugereaza ca flind mai importanti actiunea umand, cit mai degrabi
adeverirea fiintei. Inifiativa adeveririi aparfine fiintei, dar adeverirea are loc

*> M. Heidegger, Repere pe drumul gdndirii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1988, p. 302.
*0 Ibidem, p. 336.
! Ibidem, p. 337.
%2 Ibidem, p. 340.
 Ibidem, p. 341.
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prin intermediul omului, respectiv a gindirii acestuia®. In gandirea si
rpstirea fiintei, ne spune filosoful german, trebuie respectate trei momente:
rigoarea meditatiei, grija sporitd pentru rostire si rigoarea cuvantului: Hin
nevoinfa n care se afla lumea de astizi, important este: mai putini filozofie,
insd mai multd grija fata de gandire; mai putind literaturd, insad mai multd
cultivare a cuvantului”®’. Riscam sa folosim intr-un mod denaturat tocmai
ceea ce ne ajutd la descoperirea fiinfei: gindirea, respectiv limba. Metaforic
vorbind, dacd vom considera limba si gandirea drept un receptor, un
‘senzor’, al fiintei riscdm si fncarcim acest senzor ¢u multe impulsuri
inutile care ii ocupd domeniul de actiune si nu mai putem astfel percepe
ceea ce este esential: fiinta.

In incercarea de a rdspunde la intrebarea: Ce este este ? (Ce este
fiinta ?) Heidegger recurge adesea la interpretarea unor cuvinte si idei
grecesti. Numeroase au fost controversele legate de traducerea unor cuvinte
cat si de interpretarea unor conceptii filosofice din acea perioada. O mare
parte din aceste interpretiri {in de un efort hermeneutic, intelesurilor
deslusite corespunzéndu-le intentiile autorilor lor. Existd insi §i o parte
careia nu-i corespunde, aparent, nimic in continutul initial. Filosoful german
motiveaza aceastd relativa necorespondenta prin faptul ci a incercat si arate
negdnditul din ceea ce a fost gdndit. Cum putem intelege acest negandit*®?
»E 0 gandire ce se ivegte tirziu dintr-o mare operd a trecutului in care n-a
fost formulata expres.(...) Neganditul ar fi mai degrabi descoperirea pentru
noi a bogétiei latente si nenumite a unei gindiri deja gindite care ne solicita
ca incd neinteleasa si inca de gandit™’. Aceastd prima definire a
neganditului nu-i epuizeaza insa intelesul, ea trimifAnd mai degraba cétre o
hermencuticd atent elaboratd, (dar mentindndu-se in intelesul curent al
termenului), decét spre ceea ce a intentionat Heidegger. Hermeneutica tine
mai degrabd de descoperirea unei intentionalititi bine camuflate intr-un
continut aparent, in timp ce neganditul trimite cdtre un confinut
neintentionat, de care n-a fost congtient nici chiar autorul celor descifrate,
dar care este totusi inerent acelei gndiri, este derivabil din acea gindire.
Negénditul inseamnd mai degrabi ,,...a explicita ceea ce deja a fost gandit,

* Dintr-o anumita perspectiva ne aflim destul de aproape de dialectica spiritului formulatd
de Hegel. .

** M. Heidegger, Repere pe drumul gandirii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1988, p. 342.

* Teoria actiunii comunicative dezvoltati de Jiirgen Habermas, in special prin intermediul
conceptului de discurs general complet realizat, d4 la randul ei seam3 de unul din posibilii
negdnditului de care vorbeste Heidegger.

*7 Michel Haar, Cdntul pamdntului. Heidegger si temeiurile istoriei fiingei, Ed. Apostrof,
Cluj, 1998, p. 74.
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avand in vedere ceea ce n-a fost gandit, a aduce la nivelul limbii
nerostitul rdmas in cuprinsul a ceea ce a fost rostit. (...) In semn, ceea ce a
fost gandit devine o indicatie citre ceea ce n-a fost' gandit, ceea ce a fost
scos din ascundere devine o indicatie catre ceca ce ascunde”®, E aici vorba
de un mod de a intelege si a interpreta care scapa adesea unei corespondente
concrete, ce poate fi verificatd, raméanand totusi in cadrele a ceea ce a fost
gandit. Spre exemplu cineva spune ,,copacul a inverzit” prin asta dorind
doar si constate acest fapt. Cunoscand faptul cé este o persoani cu educatie
medie putem interpreta neganditul din aceasti rostire ca fiind: a venit
primdvara, copacul a inceput un nou ciclu de viatd, va fi umbra in jurul lui,
are loc fotosinteza s.a., adici tot complexul de semnificatii care insotesc
Inverzirea copacului si care ar fi fost rostite in mod concret daci am fi
Incercat s descoperim ce poate semnifica pentru rostitor aceasti rostire.
Ceea ce a fost rostit ne trimite (constituie un semn) la ceea ce ar fi putut fi
rostit si care, intr-un fel, se afli deja in glndirea rostitorului. In anumite
limite aratarea neganditului dintr-o gandire e o dezvoltare a ceea ce gandirea
respectivd inifiazd, deschide, pana la ultimele posibilitati. Filosoful german
face o intoarcere citre traditie, dar citre o traditie care ne apare in primd
instanta ca fiind necunoscuti, ca fiind pusa, ‘fabricatd®, de catre autor. Insi e
vorba atét de descoperirea temeiurilor ascunse a ceea ce a fost gandit, cat si
de o continuare, o dezvoltare maximi a acestei gandiri. Gandirea ,,...trebuie
mai curdnd ca ea si gindeascd pe urmele a ceea ce a fost gandit odati,
pentru ca acesta sa restituie un ceva care a rimas negandit™’. Neganditul
deschide si alte orizonturi; el face posibila identificarea unei legaturi intre
ceea ce a fost si ceea ce este, identificAnd continuitatea pe baza unor
temeiuri rdmase nerostite. In felul acesta Heidegger ajunge si prezinte
metafizica drept un tot unitar, o continudg prezentare a aceluiasi care se
desfdsoard in cadrele strAmte ale unei gramatici care este dominata de relatia
dintre subiect si predicat, si in cadrele unei logici ce este dominati de relagia
subiect-obiect, relatii care traseaza cadrele gandirii metafizice. Obiecrul din
relatia subiect-obiect trimite la ideea ci ceva este pus de citre om; aceasti
idee putdnd fi inteleasa astfel: omul creeazi realitatea si tot ceea ce vede
este mai inainte pus de el acolo (cel putin sub forma cuvantului). E vorba de
o actiune, oarecum ostild, a omului, om care iese in afara sa pentru a ordona
realitatea, modificand-o odati cu aceasti ordonare. Heidegger se ridica
impotriva acestei actiuni spunind ci atitudinea de preferat este o ldsare sa

** 0. Poggeler, Drumul gdndirii lui Martin Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p.
234,
% Ibidem, p. 235.
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vind a lucrului, care corespunde unei l4sari a lucrului sa fie aga cum este el.
Actiunea are loc in special la nivelul gandirii, dar poate fi intalnita si in
domeniile practice ale activitatii umane. Neganditul nu trebuie inteles numai
ca o lipsa a derivarii tuturor concluziilor posibile dintr-o gandire de citre
ganditor, ci i ca o neputin{a a rostirii, neputinti ce tine nu de rostitor, ci de
ceca ce trebuie rostit, de “derostitul’ care se refuzi rostirii: ,,...cuvantul care
poate fi rostit este determinat de ceea ce nu poate fi rostit. Gandirea traieste
din faptul cd se luptd cu ceea ce nu poate fi rostit si nu poate pana la urma
decat sd pastreze ticerea asupra acestuia”®. Intoarcerea asupra a ceca ce a
fost gandit tine de un mod unitar de a intelege gandirea, gandire bazati pe
ceea ce a fost si gindire care este o continuare a ceea ce a fost: ,,A gandi la
ceea ce vine este tot una, in mod necesar, cu a gindi la ceea ce a fost, si
intelegem prin aceasta expresie, spre deosebire de simplu trecut, ceea ce este
in mod esential de atunci”*. Insasi fiinfa este ganditd ca identitate a
aceluiasi care se desfisoari. intelegem aceastd legdtura cu trecutul (de fapt
aceastd continuitate a trecutului) dacd avem in vedere si ideea lui Heidegger
conform céreia esenfa tehnicii moderne nu e decit dezvoltarea intrebarii
grecesti asupra fiintei fiintdrii. Gindirea este vazuti ca legatd de fiintd si de
trecut inclusiv prin faptul cd filosoful german considerd istoria fiintei ca
fiind istoria uitdrii fiinfei transformatd (ca fiind tocmai aceastd uitare) in
istoria metafizicii.

Limbajul instaureaza lucrurile in fiintd prin relevarea raporturile lor
cu lumea; gestul fundamental este de a stabili o relatie. Limbajul poate fi
vocal sau scris; sub ambele forme trebuie si apard in deschiderea-
luminatoare. Dincolo de acest limbaj (cu sensul: inainte ca limbajul s
imbrace aceste forme) Heidegger considerd ca existd o limba tacutd care
asteaptd sda fie rostitd. Aceastd limba ticutdi “de dinainte’ este facutd
sensibild prin nume. A numi Inseamni a aduce la fiintd sub forma: ,,... a
ldsa s apard o limitd, un <traseu deschizitor> fntre nerostit si rostit, intre
ascundere si prezenté”“, inseamnd a aduce la prezenta. Prin numire are loc
o corelare a cuvantului cu lucrul §i cu locul acestuia in cadrul tuturor
corelatiilor facute posibile de limbaj, §i, totodata, este ardtatd lumea prin
intermediul diferentei dintre lucru si lume: ,,A vorbi inseamnd a asculta
limba; inseamnd a repeta rostirea sa, a pronunta cu voce tare, a face si
rdsune ceea ce limba spune in taind™*. 4 asculta limba thseamni a vedea ce

*° Ibidem, p. 236. o

* M. Haar, Cantul pamantului. Heidegger si temeiurile istoriei fiintei, Ed. Apostrof, Cluj,
1998, p. 102.

“2 Ibidem, pp. 159-160.

3 Ibidem, p- 160.
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posibilitati oferd limba pentru a exprima ce doresti §i a alege cea mai
potrivitd variantd. Totodats, este sugerat si faptul ca insdsi structurile limbii
au o evolutie proprie, se preteazi (numai) la anumite _exprimari, astfel
limitand, §i sugerdnd totodats, ceea ce este de exprimat. Intre om i limba
accentul cade pe limba: ,,De unde se ivesc cuvintele ? Nu din noi..., ci din
limba sau, mai degraba, din legitura dintre fiinta si limba, din jocul pe care
limba 1l fntretine intre lucru §i lume, intre aproape si departe”*. Uneori e
necesara ticerea deoarece unele lucruri nu pot fi numite in mod
corespunzator sau numele nu le exprimi in intregime.

Atunci cénd vorbeste despre gandirea adevirului fiintei, filozoful
german are in vedere ca aceasti gandire si corespunda atat prezengei cat si
absentei (sd corespundi la ceea ce este ascuns) implicate in fiintd, ,,...s3
plece de la starea de ascundere ce deja a avut loc si s patrunda in ascunsul
acesteia - i toate acestea nu pentru a inlitura definitiv ascunderea, ci pentru
a 0 pazi ca pe acel ceva ce adiposteste, cand si cand, iegirea din ascundere
in inepuizabilul sau. Gandirea adevirului fiintei 151 are trisitura sa
fundamentald in acea ticere care lasi anume ascunderea s fie ascundere™®.
Tocmai ascunderea face posibil starea de neascundere si de aceea trebuie
pazita; pdzim ascunderea atunci cand nu incercim o explicatie totalizatoare
a unui lucry, o explicatie care incearci si epuizeze lucrul, ci acceptim ci
ceea ce stim despre lucrul respectiv este ceea ce ne-a apdrut In cadrul unor
corelatii specifice lumii noastre sau unor lumi care au fost si de care avem
stiintd; si este posibil ca de acum incolo multe alte corelatii s3 fie stabilite cu
lucrul respectiv, lucrul putind fi $i in alte feluri, de fapt aratandu-se siin alte
moduri, deoarece a fi-ul lucrului include, cred, toate aceste posibilitati.

Cum pastram ascunderea ca ascundere? Atunci cand consideram ci
dacd nu gtim cu adevirat ceva despre un lucru ¢ mai bine si tdcem, altfel
riscim sa-1 ardtdm ca fiind ceva ce hucrul de fapt nu este. In mod paradoxal
parca, gandirea fiintei include si ticerea; cAnd incercim si gandim fiinta,
trebuie sd gdndim si misterul ca existent si asupra caruia trebuie s ticem.

in conferinta Drumul spre limbé Heidegger incearcd si descopere
esenfa limbii, sd aducd la nivelul limbii limba ca limb. In mod obignuit,
spune filozoful german, limba este gandita pornind de la expresia sa sonors,
de la cadrul specific uman al vorbirii, fiind considerati o fiintare care are
caracter de semn, care trimite ciitre semnificatii. in cadrul demersului siu
ganditorul german consideri vorbirea ca subsumati rostirii (in cadrul rostirii

*“ Ibidem, p. 163. :
* 0. Poggeler, Drumul gandirii lut Martin Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p.
227.

\/
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vorbirii i se adaugi si ticerea, sub forma mai sus mentionat), iar rostirea
flind actul de a face sa apard, si se auda, si se vadi, actul de a arita.
Inteleasd din aceastd perspectivd limba ,face ca un lucru prezent si apard
sau s Isi rateze aparitia, s se arate sau si se sustraga”®. In actul esential de
a ardta, in rostire §i in semn, acfioneazd transformarea fin ' propriu,
apropierea, care aduce prezentul si absentul la ceea ce le este caracteristic de
fiecare dati. Transformarea in propriu {ine de eveniment: ,,Pentru eveniment
<este nevoie> de om: omul isi obtine esenta din ceea ce i este conferit prin
rostirea esentiald care face sd survind evenimentul (din adevirul fiintei ca
stare de neascundere), in masura in care el vine cu ceea ce 1i este propriu in
intAmpinarea rostirii esentiale”’. Omul raspunde cuvantului exprimat de
rostirea esentiald aducand rostirea mutd la sonoritate. Putem sesiza iarisi o
miscare in cerc a gandirii: rostire esentiald — evenimént — om - rostire
esentiald, in cadrul céreia este precizati pozitia si importanta fiecirui
termen. Omul nu face decét sd exprime (sonor sau scris) ceea ce deja existi
ca rostire (potentiald), ceea ce se cere rostit; ceea ce se ceré rostit va fi rostit
numai dacd se are In vedre adevarul fiintei. Rostirea esentiald are caracter de
necesitate numai raportatd la adevarul fiintei. Omul, in esenta sa, tine si el
de rostire: ,,El rosteste 1dsandu-se rostit si astfel nici cAnd nu vorbeste omul,
ci limba, insd i ea doar in misura in care are nevoie pentru sine de om.
<Drumul spre limba>, gandit in chip autentic, nu este implinit de cétre om.
Acest drum rezidd mai degrabd in acea miscare prin care limba, ca rostire
esentiala si deci ca indicare esentiald, ajunge, in actul vorbirii omului, sa fie
exprimatd printr-un cuvant sonor”*®. Omul, cand rosteste adevirul, rosteste
ceea ce este; ceea ce este sub forma In care acest este poate fi rostit. Rostirea
esentiald este aproape si, In acelasi timp, departe de logica realului lui
Hegel. Ceea ce este poate imbraca doar o singurd forma (e drept sub moduri
multiple) in raport cu rostirea, §i aceastd formd o constituie rostirea
esentiala. Este, si rostirea despre este, sunt oarecum sepgrate, dar o separare
ce depageste relatia subiect —obiect. In acelasi timp, intr-un anumit mod,
‘este, este numai intrucét este rostit. Rostirea aduce la prezentd pe este i tot
- rostirea duce catre posibilitdti de-a fi ale lui este ce nu sunt incé prezente.
Limba, ca rostire esentiald, nu tine numai de om, chiar daca fard om
ea n-ar putea fi. Accedem la fiinta prin intermediul limbii. Limba are fiintd
si este datd de fiintd pentru ca fiinfa s poatd fi vazuta. Aceasta sugereaza ca
fiinta are nevoie de limba pentru a se implini, adicd de om, de gandirea

¢ Ibidem, p- 228.
“7 Ibidem, p. 229.
*® Ibidem, p. 229.
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acestuia. Limba include §i derostitul rostirii esentiale. Rostirea esentiald
desemneazd si faptul (sau tocmai faptul) ci ceea ce este, este exprimabil;
mai exact, tocmai exprimabilitatea lui este. Acest mod d¢ a intelege rostirea
deschide 1nsd o problemd, si anume aceea a posibilititii imaginarului. Daci
limba exprimd ceea ce este aga cum este, cum mai este posibil ceva
imaginat, considerand imaginarul ca fiind diferit de ceea ce este sau de ceea
ce ar putea fi? In acelasi timp ceva imaginat este, continud si fie,
independent de cel care l-a imaginat; adici are fiintd. In acest caz insa
punctul de plecare nu-l mai constituie rostirea esentiald ci omul, intreg
ansamblul raménand in cadrul limbii. Putem oare vorbi de existenfa
imaginarului ca posibilitati determinate? Da, dacd includem imaginarul in
ceea ce poate fi, drept ceva ce tine de fiintd, dar la modul viitor. Heidegger
Intelege esenta limbii drept ceva care ni se adreseazi: ,Noi atingem cu
privirea noastrd limba doar in mésura in care suntem priviti de citre ea, ii
suntem remisi in chip propriu”®. Aceasti primordialitate a limbii fatd de om
este valabila in special in relatia individului luat izolat cu limba. Nu limba
Invafd pe individ, ci acesta invatd limba; nu individul izolat introduce
mutafii in limbd, ci acestea apar oarecum de nicaieri. Tn;eleasé 1n acest fel
limba constituie un liant al societatii, o condifie de posibilitate a acesteia si a
omului. Totodatd, aceasta intelegere a limbii trimite parca spre impersonalul
se, dar care imbraca In acest caz conotatii “pozitive'*°. In anumite cazuri
indivizi izolati, oamenii de creatie, produc mutatii in limba.

In acelasi timp in limbd este adapostita fiinta. Fiinta, In esenta sa,
este spafiul liber al deschiderii luminatoare care elibereazi fiintarea citre
esenfa sa; esenfa fiintdrii este fiinfa acestei fiintiri: ,Limba, ca rostire
esentiald si indicare esentiald, domind si rostuieste spatiul liber al acestei
deschideri-luminatoare, <in care trebuie si intre orice prezentd si orice
absentd, ardtandu-se si rostuindu-se pe sine>"'. Limba addposteste fiinta
strangdnd laolaltd survenirea stirii de neascundere. Ganditorul rosteste
fiinta, adicd aduce in limba adevirul fiintei ca stare de neascundere ,...lQ
ansamblul articulat al stdrii de neascundere il aduce la nivelul limbii ca
lume™>. Ganditorul, despartindu-se de ceea ce este obisnuit, se consacrd
nerostitului ca fiind ceva ce trebuie rostit in viitor.

i

*“ Ibidem, p. 230.
%% Consider nepotrivit a se vorbi de pozitivitatea sau negativitatea impersonalului se in
raportarea sa la orice valori, chiar si raportat la autenticitate.

LO. Poggeler, Drumul gadndirii lui Martin Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p.
230.

2 Ibidem, p. 231.
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Cum poate fi inteles logos-ul pe care-l are in vedere Heidegger?
Lamuritoare In acest sens este calea aleasd de Otto Poggeler care stabileste
deosebirea dintre explicare, lamurire §i explicitare, ajungand la explicitarea
localizatoare. In cadrul explicdrii, fiintarea devine ansamblul corelatiilor
dintre cauzd §i efect, avind sensul de real; ceva este exphcat prin altceva,
fiinjarea este conceputd prin temeiurile sale, temeiul avand caracter de
principiu. Totodatd fiintarea, in calitate de lucru concepyt de citre om, intra
sub dominatia omului. Heidegger considerd ci metafizica urmeazi calea
explicarii: ,,anume ca explicare a fiintrii pornind de la fiinta sa §i explicare
a fiintei pornind de la o fiinfare supremd”™, pentru ci a pardsit elementul
adevirului fiintei. Or, el incearcd sd gandeascd fiinta in sine fard a analiza
intemeierea ei intr-o fiintare, sd gindeasca fiinta ca neavand temei. Acest
lant al explicérii, in care ceva este explicat prin altceva si acest altceva la
randul sdu este explicat prin altceva, si tot agsa mai departe, daca il abordim
din punct de vedere al transmiterii informatiei, cuprinde un extrem de mare
risc de eroare. Cu fiecare trecere de la ceva la altceva intervine un grad de
alterare semanticd; dupa mai multe treceri de acest gen se poate ajunge la o
profundd modificare de sens. O solutie ar fi accesul direct la informatia
primard. Respingerea explicdrii apartine fenomenologiei; gandirea care se
impotriveste explicarii este lamurire, in cadrul careia se incearca sa fie vazut
ceva potrivit esentei sale. Insi tocmai aceasti aplecare a lamuririi catre
esente este problematica, esenta fiind considerata ca prezentd permanenta si
rigida, situatd intr-un loc ceresc. In acest fel apare o rupturd intre esentd si
concret, intre esenta fiintdrii §i existenta sa in timp sub forma istoriei.
Heidegger incearcd si lege aceste domenii despartite prin intermediul starii
de neascundere in cadrul cireia exista fiinta si pentru care este nevoie de
omul istoric. Filozoful german scoate fiinta din domeniul prezentei
permanente situdnd-o in domeniul - adevdrului ce survine continuu. La
situarea fiintei in domeniul adevérului ce survine filozoful ajunge plecand
de la Intelegerea istoriald a fiintei (in cadrul timpului) proprie omului.

Explicitarea localizatoare este cea care redd intelesul dorit de
Heidegger si poate fi inteleasd intr-un prim sens ca ,,a explicita ceea ce deja
a fost géndit, avAnd In vedere ceea ce n-a fost gandit, a aduce la nivelul
limbii nerostitul rdmas in cuprinsul a ceea ce a fost rostit“**. Locul avut in
vedere in explicitarea localizatoare este acel ceva in care se aduni in chip
istorial starea de neascundere. Adevarul se afld pe drum, iar vorbirea se
situeazd intr-un loc din istoria survenirii adevirului, loc determinat de

53 \/
Ibidem, p. 232.
* Ibidem, p. 234.
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modul in care ascunderea elibercaza o scoatere din ascundere. Propriul
loc al vorbirii anuleazd intregul unitar §i totalizator de viziuni esentiale,
trecdnd cétre o rostuire a gandirii pe domenii limitate de survenire a stirii de
neascundere: ,,Trasdtura fundamentald a gandirii localizatoare nu este
determinarea esentei, determinare care, printr-un rispuns definitiv, inlatura
orice interogare, ci este patrunderea in problematic si in ceea ce rdmane
deschis™. Alituri de interogare importantd in cadrul gandirii este si
ascultare promisiunii unui rdspuns, promisiune care, deseori, orienteazi
interogarea. Réspunsul nu trebuie sd tmbrace o forma concluziva, o formi
care sd Inchida.

In cadrul gandirii localizatoare este transfigurat gi intelesul a ceea ce
s¢ numeste esenfd. Uzual esenfa este gandita drept prezentd permanents,
drept ceva care are valabilitate pentru tofi oamenii: ,,Heidegger ...gandeste
astfel esenfa ca ceea ce-si desfagoard istorial esenta, ca esenti in migcare si
care se transform#™*®, Ideea de esenfd care se transforma creazi dificultafi
de infelegere deoarece survine aici o profundi transformare de sens. Putem
incerca sa depasim aceste dificultdfi recurgind la un exercitiu, i anume
raspunzénd la intrebarea: “Care este esenta devenirii?”, in acest fel
apropiindu-ne de mobilitatea transformérii esentei. In abordarea esentei
ganditorul german pleaci de la faptul ci fiecirei lumi fi-este specificd o
anumitd esentd; ori succesiunea de lumi duce la succesiunea de esente, insa
toate acestea intelegdndu-le ca subsumate unei esente centrale, in cadrul
careia fiecare esentd particulard constituie poate doar o fatetd a esentei
centrale. Filozoful german incearcd si exprime esenta fiintei ca stare de
neascundere si ca lume si, in acest caz, fiinta ,,...nu este un in sine
supratemporal, ci este acel ceva pe care noi il putem experimenta numai
datoritd faptului ca limitele gAndirii occidentale sunt determinate istorial de
putinfa rostirii lui <este>...”"’. Cu alte cuvinte esfe suferd diferite
transformdri de infeles in functie de coordonata timp.

in cadrul gandirii localizatoare, daca in starea de deschidere a unui
lucru fiinfa este ganditd ca prezenfd permanenti, si daca starea de
neascundere anuleaza orice stare de ascundere, atunci nu poate fi vorba de
fiintd. Adevidrul este eveniment (survine cand si cand) si In acest sens
istorie. Cum putem infelege fiinja ca adevir ce survine in istorie? in istorie
un lucru ajunge si fie cunoscut §i exprimat sub diferite nume; lucrul poate fi
vazut chiar sub diferite forme, in funcfie de corelatiile in care este incadrat.

% Ibidem, p.237.
% Ibidem, p. 237.
57 Ibidem, p. 238.
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Cu toate acestea lucrul este identic, dar nu o identitate statica, inteleasd ca
fiind ntotdeauna identicul si valabilul, ci o identitate sub forma tinerii
laolaltd a celor ce se afld despartite. Numirile si modurile succesive in care
este Inteles lucrul constituie traiectoria starii de neascundere.

Ganditorul german considera ci relatia dintre gandire si cuvant poate
fi inteleasd si in felul urmitor: ,,...cuvantul face un semn in directia a ceea
ce trebuie glndit §i trimite in interiorul unei swrveniri a adeviruluis®.
Pornind de la ceea ce este specific vremii sale ganditorul face sa ajungi in
limba neauzitul propriu acelei surveniri sub formi de eveniment al stirii de
neascundere. Faptul ca fiecare limba vorbeste in mod diferit in istorie
corespunde destinului fiintei: ,,Varietatea semnificatiilor este de fiecare dati
una istoriald. Ea se naste din faptul ci noi insine, atunci cand limba
vorbeste, suntem potrivit destinului fiintei, avuti de fiecare dati altfel in
vedere de catre fiin{d, adica ni se adreseazi intr-un fel diferit™’. Survenirea
adevarului are o istorie proprie, insa este legatd si de vorbirea istoriald a
limbii, ambele legaturi sugerand o puternici ancorare a fiingei in timp. Fiinta
este infeleasd ca stare de neascundere i (tocmai de acéea) ca drum ce di
nagtere la locuri; locuri in care fiinta survine in chip diferit in starea de
neascundere, constituindu-se astfel evenimentul: ,,...drumul adevirului nu
poate fi insd cuprins ca un intreg si prin aceasta reprezentat si constrans si
devind disponibil dovedirii*®. Dovedirea ar insemna anularea drumului ca
drum. Imposibilitatea aceasta duce iardsi la o miscare a gandirii in cerc:
»Prin nici o justificare nu se poate asigura faptul ci adevirul este aga cum
este el experimentat, cici abia survenirea adevirului deschide domeniul in
interiorul c#ruia prind a se diferenfia cele ce stau ca temei si cele
intemeiate”®!. : '

Fiinta drept ceea ce este si fiinta ca esentd sugereazi existenta a doua
moduri diferite ale fiintei. Aceasta secventializare a fiintei este insid una
aparentd pentru cad ceea ce este este perceput prin intermediul gandirii.
Gandirea este bazatd pe esentd, pe caracteristici esentiale; daci n-ar retine
caracteristicile esentiale care permit trecerea de la particular la general
glndirea s-ar pierde in individual, adicd n-ar fi posibild. Ceea ce este este
prin intermediul gandirii esentiale. . Y

58 Ibidem, p. 240.
*Der Satz vom Grund (Principiul temeiului), p. 161, apud O. Poggeler, Drumul gandirii lui
Martin Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 240.

0. Poggeler, Drumul gandirii lui Martin Heidegger, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p.
243, '

8! Ibidem, p. 243.
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_ ‘Flinta se adreseazd omului pentru ci numai omul 1l intelege pe
este. Abia prin intermediul omului fiinta (inteleas3 ca este s1 esentd) devine
prezentd, este constientizatd. Fiinta are nevoie de om pentru a fi ineleasi. In
acelasi timp, pentru a intelege fiinfa omul trebuie si fie, si apartind lui este,
Acest este face posibild gandirea. Gandirea este gandirc a Iui este (abia
plecand de la este fiind posibild gandirea Nimicului). Este, pentru a fi
perceput, constientizat, are nevoie de om. E vorba de o miscare In cerc de la
este la om si Tnapoi (comentatorii operei lui Heidegger au vorbit de cercul
hermeneutic).

Ce s-ar intdmpla cu fiinta (cu este) daca n-ar fi gandita de catre om?
Ar fi ea In mai mica misurd? E vorba in acest caz de o incercare de iesire a
gandirii in afara ei inségi. Pentru noi, este este doar in misura in care noj il
percepem sau il putem imagina plecand de la perceptiile noastre. Putem
totusi imagina ceva ca fiind si in afara gandirii, dar tocmai acest ceva este
gandit. Gandirea depinde de fiint; gandirea trebuie si fie (51 sa fie glndire,
adicd inteleasa ca esentd). In ce misura depinde fiinta de gandire? Prin este
gandim si prezenta §i esenta. Spunand “aceasta este o floare’ gandim faptul
ca floarea este prezentd si faptul ci ceea ce ne apare intruneste trasiturile
(notele) esentiale ale unei flori; gandim ‘floarea este’, deci prezenta, si
“acesta (lucrul acesta) este o floare. -

Heidegger vorbeste despre cauza gandirii si ajunge la concluzia ci
aletheia este cauza finsisi a gandirii. Cauza gandirii este starea de
neascundere spune ganditorul german. Si reluam intero\éa;ia asupra gindirii
intrebandu-ne: care este cauza gandirii? Pentru ce a aparut gandirea? De ce a
fost (si este) nevoie de gandire? Am putea spune cd gandirea reprezinti o
relatie dintre om si ceea ce-1 inconjoar, si dintre om si propria persoana. In
prima instantd putem considera ca gandirea este in sprijinul omului, i
permite acestuia si se orienteze in ceea ce-1 inconjoara.

Ce gandeste omul? Ceea ce-1 inconjoard, ceea ce este. in primul
rand omul gandeste ceea ce este (prezenta) si pornind de aici poate gandi
ceea ce va fi (sub forma prezents ce va si vind) si ceea ce a fost. Dacd nu ar
fi acest este nu ar fi posibila gandirea. Este faciliteazi gandirea in doui
moduri: sub forma ceva este prezent, si este sub Jorma esentei, adica permite
gandirea a ceva drept ceva, prin faptul ca domeniul lui este, inteles ca
esentd, fine de forma sub care ne apare ceva. Putem astfel considera drept
cauzd a géndirii fiinta. Heidegger spune ci fiinfa este starea de neascundere
(cu tot complexul de semnificatii ale acesteia). Pornind de aici ajunge la
postularea cauzei gandirii ca fiind starea de neascundere,,
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