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ABSURDUL SI DEPASIREA ABSURDULUI LA ALBERT CAMUS

Abstract
The Absurd and its Overcoming in Albert Camus

According to Camus an immanent yearning for conscious lucidity is
present in human life. When striving to understand the basic structure of
human existence, human beings discover the absurd. The absurd is born from
the confrontation between the yearning for clarity and the unreasonable
silence of the world.

Camus’ approach it is based on a phenomenological-existentialist
method, describing human reality as absurd. The French philosopher adopts
the phenomenological method which declines to explain the world, wanting to
be merely a description of actual experience.

The absurd, like methodical doubt, can, by returning upon itself, open
up a new field of investigation. Camus speaks of a deep immanent passion for
clarity in consciousness. The absurd forces human beings to reach clarity; the
decision to embrace the absurd becomes a test for human beings which wish to
lead a life of conscious clarity. The absurd inaugurates the impulse of
consciousness, it awakens consciousness and provokes what follows. The sense
of the absurd mediates between an inauthentic existence that has failed to
acknowledge the absurd as its basic structure on the one hand, and absurd
existence on the other. Camus argues that the decision to affirm the absurd is
merely the readiness to express, in explicit terms, the meaning of basic human
existence. The evidence of reasoning is the absurd; the absurd is the basic
datum of existence. That Sisyphus’ «awareness» of the absurdness will help
him to wrest meaning from absurdity itself. Is the absurd in this context the
problem or the solution?

Camus defines the absurd as the encounter between the human
being's innate need for order and purpose and the blank indifference of nature
and insists upon the living out of this absurdity in a constant tension of revolt,
trying, therewith, the exceed of the absurd through love, live, art. The exceed
of the absurd by protesting and rebelling against it, through love, beautifully,
live is the message in Camus’ later thought.

This study approaches the problem of absurd in Camus’ philosophy
arriving at the conclusion that the absurd is a prerequisite moment for the
human. The prevailing path for exceeding the absurd is revolt, whereat is
added the human solidarity, the live the life, the art, the love.

Key words: Albert Camus, the absurd, the phenomenological
method, existentialism, human existence, conscious clarit, Sisyphus
absurdness, the revolt.

INTRODUCERE genezei acestuia in cadrul operei filosofului, la
Intelegerea problemei absurdului la  care se adaugd necesitatea Intelegerii
Albert Camus presupune mai intdi urmarirea  contextului in care el ajunge la postularea
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acestui principiu ca punte de neocolit in
existenta umana. Cum geneza absurdului in
opera sciitorului va fi abordata intr-un capitol
aparte, raman a fi amintite cateva chestiuni
legate de contex. Mai intai trebuie sd avem in
vedere contextul social, cu aparitia celor doua
mari totalitarisme, comunismul si fascismul,
cu tragediile individuale si colective la care
acestea au condus. Sd nu uitdm apoi

transformérile produse 1in societate de
»atenuarea” religiei, de rolul minor pe care
aceasta il juca. De asemenea, trebuie

mentionat contextul cultural, in primul rand
filosofic, in care filosoful francez se naste si
isi  scrie  primele lucrari:  filosofia
inconstientului era la moda, se instapanea
treptat fenomenologia s§i existentialismul,
traditia filosofiei morale franceze isi facea
cunoscutd influenta; filosofia lui Camus
trebuie inteleasd ca aflati in continuarea
filosofiei lui Lev Sestov, a ideilor lui
Dostoievski si Nietzsche in ceea ce priveste
abordarea moralei, religiei, existentei umane,
dar si ca avand radacini in filosofia lui
Heidegger, cel putin in ceea ce priveste
metoda de cercetare aplicatd si preocuparea
pentru anumite teme. Asemanarea cu Sestov
poate fi sesizatd In principal prin abordarea
irationalului cu argumente rationale §i prin
respingerea moralei in intelesul ei clasic. Insist
asupra acestei descendente deoarece ea
reprezintd o cheie de intelegere a gandirii
filosofului francez.

Raporturile lui Camus cu filosofia au
fost privite din perspective diverse, unii
exegeti considerandu-l filosof, altii apreciind,
odatd cu insusi Camus, cd scrierile sale nu
inseamna filosofie, sau cel putin nu filosofie
in acceptiunea curentd a termenului:
»Filozofia, prin urmare, pentru Camus, este un
domeniu al abstractiunii, departat de viatd si
prin aceasta compromis in ochii aceluia pentru
care instanta suprema este traitul, existenta

=l

umand” . Aceasta diversitate este datorata si
faptului ca scriitorul francez este adeptul
gandirii  contradictorii, care  urmareste
miscarile  traitului, care 1Inseamna  si

recunoasterea depasirii gandirii vechi de catre
noua gandire, atitudine evidentd mai ales in
trecerea pe care autorul o face de la absurd la

"Ton Vitner, Albert Camus sau tragicul exilului, Editura
pentru Literatura Universala, Bucuresti, 1968, p. 75.
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revolta; astfel, raportarile contradictorii sunt
inevitabile si in ceea ce priveste calitatea sa de
filosof. Avand 1in vedere toate aceste
contradictii §i tindnd cont de opera sa 1l
consider pe Albert Camus un filosof
existentialist, abordand din aceasta perspectiva
toate operele sale. Filosoful francez a negat
sistematic apartenenta sa la existentialism:
,,Din moment ce cuvintul «existentd» acopera
ceva, care este nostalgia noastrd, dar din
moment ce totodatd nu-1 putem mpiedica sa
afirme si o realitatea superioara, il vom pastra
doar sub o formd convertitd — vom spune
filosofie inexistentiala, ceea ce nu comporta o
negatie, ci urmareste doar sd dea seama de
starca omului  «lipsit de...». Filosofia
inexistentialdi va fi filosofia exilului”. In
consecintd, abordarile filosofului francez, atat
cele filosofice cat si cele literare, au primit si
denumirea de Filosofia exilului. Ideea de
filozofie a exilului Incearca sd surprinda intr-
un tot tendintele contradictorii ale gandirii lui
Camus, tendinte apartinand  diferitelor
perioade ale vietii sale, incearca sa inchege
intr-un intreg absurdul si revolta, pesimismul
si bucuria de a trai. Raportindu-ma insa la
ansamblul preocupdrilor sale filosofice, care
poate fi definit prin interesul pentru existenta
omului, la metodele de cercetare folosite
folosite, la centrarea abordarii pe individ,
consider corectd finscrierea sa in randul
filosofior existentialisti.

In privinta metodelor
Camus lasd sa se inteleagd, in Carnete,
preferinta sa pentru o metodd de cercetare
apropiata de una din metodele meteorologiei:
»Metodd a meteorologiei. Temperatura variaza
de la un minut la altul. Este o experienta prea
mobild ca sa o fixezi in concepte matematice.
Observatia reprezintd aici o felie arbitrard din
realitate. Si doar notiunea de medie poate da o
imagine a acestei realitati”’. De-a lungul
operei sale Camus a fixat diferite experiente
ale existentei, a decupat felii din realitate,
media fiind oarecum subinteleasd 1n
conceptele sale cheie: absurd, revoltd, trairea
vietii. In parte, voi recurge pe parcursul
acestei lucrdri la aceastd metodd a
meteorologiei, schitind o medie a tuturor

de cercetare

% Albert Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002,
p. 216.
* Ibidem, p. 72.
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conceptiior sale care transpar atat in scrierile
pur filosofice cat si in cele literare, literatura
ce are un bogat continut filosofic. Definitorie
pentru filosofia sa este si formula de ,,filosofie
a congtiintei”; Joseph M. de Tore intr-un
articol® in care face o prezentare a cartii lui
Avi Sagi, Albert Camus and the Philosophy of
the Absurd® il citeaza pe G. Madison: ,,The
Problem that Camus posed in his book, Le
Mythe de Sisyphe, subtitled Essai sur
I'absurde, was essentially this: In the absence
of any access on our part to transcendent
values (or what today people might refer to as
'transcendental signifieds') what, if any, are
our 'grounds' for asserting the priority of
meaning over meaninglessness? Camus, of
course, concluded that there are none and
proceeded accordingly to elaborate a
philosophy of the absurd whose purpose was
to banish hope as a form of escapism. This
conclusion was logical and consistent, given
Camus's approach to the question of meaning;
it was dictated by his method, which was
basically that of a philosophy of
consciousness”® [Problema pe care Camus a
pus-o in cartea sa, Mitul lui Sisif, subintitulata
Eseu asupra asupra absurdului, este In mod
esential aceasta: In absenta oricirui acces din
partea noastra la valorile transcendente (sau la
ceea ce astdzi oamenii se pot raporta ca
«Iinsemnand transcendentul») care este
temeiul nostru, in cazul in care exista, pentru a
afirma prioritatea sensului fatd de non-sens?
Camus, desigur, ajunge la concluzia ca nu este
nici un temei pentru asta, si procedeazid in
consecintd la elaborarea unei filosofii a
absurdului al carei scop ar trebui sa fie
izgonirea sperantei ca o forma de evadare.
Aceasta concluzie este logicd si consistentd
dandu-i lui Camus calea spre problema
sensului; a fost dictatd de metoda sa, care a
fost In principiu cea a unei filosofii a
constiintei. (t. n.)]. Asadar, in ceea ce priveste
metodele de cercetare folosite de Camus,

* Joseph M de Torre, ,,Albert Camus and the Philosophy
of the Absurd’, The Review of Metaphysics.,
Washington: Jun 2004. Vol. 57, Iss. 4; pg. 865-868

3 SAGI, Avi. Albert Camus and the Philosophy of the
Absurd. Translated by Balya Stein. Value Inquiry Book
Series, Vol. 125. Amsterdam: Rodopi, 2002.

® G. Madison, Ricoeur and the Hermeneutics of the
Subject, in The Philosophy of Paul Ricoeur, The Library
of Living Philosophers, 1995, pp. 88-9.
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putem  vorbi de folosirea  metodei
fenomenologice, centrata pe problema
constiintei, a sensului, cu recurgerea la

descriptiv, la care se adaugd si asa-numita
metoda a meteorologiei.

Asociereca filosofului francez cu
»fillozofia  absurdului” este justificata;
identificarea lui totald cu aceasta este insi
eronatd. Tmpotriva acestei identificari a luptat
si Camus; 1n fata epitetului de ,.filosof al

absurdului” cu care 1l categoriseau
contemporanii el a incercat justificiri ale
prezentei  absurdului in filosofia sa

considerand-o, la limita, o etapd pe care a
depdsit-o. S& ne amintim pozitia sa din
scrierile mai tarzii fata de problema
absurdului: ,,Mi-au fost necesari zece ani ca sa
cuceresc ceea ce mi se pare de nepretuit: o
inimd fard amdraciune. $i cum se intimpla
adeseori, amaraciunea odatd depasitd, am
inchins-o intr-o carte sau doud. Asa ca voi fi
intotdeauna judecat pentru aceastd amaraciune
care azi nu-mi mai spune nimic. E pretul care
trebuie platit”’. Filosoful francez a protestat
impotriva faptului cd géndirea sa dintr-o
anumitd perioadd a fost numitd filozofie a
absurdului motivand cd nu a facut altceva
decat sa preia problemele pe care le-a gasit in
epoca sa, sd constate si sd descrie ceea ce a
intalnit. Cu putin nainte de tragica sa moarte
filosoful nota 1n jurnal ,,in experienta care ma
interesa §i despre care sa intimplat sd scriu
absurdul nu poate fi considerat decat o pozitie
de plecare, chiar dacd amintirea i emotia sa
insotesc demersurile ulterioare”®. Cu toate
aceste incercari de delimitare cred ca suntem
indreptatiti sa vorbim de continuitatea
absurdului ca problemd in toate perioadele
existentei filosofului francez, chiar daca nu cu
o intensitate egala, dar si de continua depasire
a lui. Spre ideea depasirii absurdului ne
indruma si o nota din Carnete, nota ce trebuie
privitd si ca o posibila schitd a operei lui
Camus, asa cum a gandit-o filosoful francez
intr-o anumita etapa a creatiei sale:

wSeria intli. Absurd: Strainul — Mitul lui
Sisif — Caligula si Neintelegerea.

" A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
228.

8 A Camus, Omul revoltat, in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 524.


http://proquest.umi.com/pqdweb?RQT=318&pmid=28386&TS=1133420289&clientId=8847&VType=PQD&VName=PQD&VInst=PROD
http://proquest.umi.com/pqdweb?RQT=572&VType=PQD&VName=PQD&VInst=PROD&pmid=28386&pcid=12873691&SrchMode=3
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Seria a doua — Revolta: Ciuma (si anexe)
— Omul revoltat — Kaliaiev.

Seria a treia — Judecata — Primul om.

Seria a patra — Iubirea sfigiatd: Rugul —
Despre dragoste — Seducatorul.

Seria a cincea — Creatia corectatd sau

Sistemul — amplu roman + ampla meditatie +
piesa de nereprezentat™’.
Consider importantd aceastd schitd in
orientarea cercetarii deoarece arata, in mod
explicit, dorinta autorului de a depasi
absurdul, acesta fiind gandit doar ca o etapi
din existenta indivizilor si din filosofia sa in
acelasi timp.

Pentru o mai corectd pozitionare a
gandirii filosofului francez este relevanta
precizarea pe care acesta o face in Carnete:
,Irebuie sa ne decidem sa introducem in
elementele gindirii o distinctie necesara intre
filosofia evidentei si filosofia preferintei.
Altfel spus, se poate ajunge la o filosofie care
repugnd spiritului §i inimii, dar care se
impune. Astfel filosofia mea de evidentd este
absurdul. Dar asta nu ma impiedicd sd am
(mai exact sa cunosc) o filosofie de preferinta.
Exemplu: un echilibru just intre spirit si lume,
armonie, plenitudine etc. ... Ginditorul fericit
este cel care-si urmeazd calea — ginditorul
exilat e cel care refuza acest lucru — de dragul
adevarului — cu péarere de rau, dar cu
hotirire...”'°. Asadar, absurdul si depasire
absurdului. O depdsire care inglobeaza insa in
ea, pastrindu-l, absurdul. Urméand acest
indiciu, dar si multe altele existente in opera
sa, voi incerca sd conturez rolul absurdului ca
moment necesar al filosofiei lui Camus,
moment ce se cere continuu depasit dar care
nu poate fi depasit niciodata in totalitate,
deoarece trebuie inglobat intr-o dialectica ce
este prezentd in fiecare existenta: absurdul si
revolta, absurdul si depasirea absurdului.
Exista la Camus o tensiune dintre absurd si
depasirea absurdului pe care am incercat sa o
surprind. Absurdul este un moment in creatia
lui Camus, la care revine sistematic, dar este
gandit totodatd si ca un moment in viata
fiecarui om, la care omul revine sistematic,
depasindu-1 mereu si mereu izbindu-se de el.

® A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
277.
1 Ibidem, p. 201.

14

Filosofie

Lamurirea intelesului  absurdului
imbraca la filosoful francez mai multe
aspecte: intalnim o clarificare teoretici a
absurdului, care este realizatd preponderent in
Mitul Iui Sisif, In oprerele ulterioare autorul
aducand precizari si clarificari; in acelasi timp,
si pe acelasi plan ca importantd, Intdlnim o
descriere artistica, ce apeleaza la sentiment, la
emotiile estetice, si care incearcd sa
depaseascd  limitele  unei  comunicari
discursive. Fidel propriei convingeri, intre
care credinta in existenta unor limite ale
ratiunii ocupd un loc important, Camus
incearca depdasirea acestor limite ale ratiunii
prin recurgerea la mijloace de expresie
artistica: eseul, romanul, teatrul. Devine lesne
de inteles ca, in conditiile in care absurdul se
contureaza preponderent in zona limitelor
ratiunii, este necesar ca pe parcursul lucrarii
de fatd sa abordam problema artei ca mijloc de
depasire a absurdului.

Lucrarile filosofice ale filosofului
francez constituie fundamentul operelor
literare iar operele literare incearcd sa dea glas
unei filosofii traite, tenteaza alte mijloace de
expresie filosoficd. Din acest motiv m-am
vazut nevoit sa recurg la scurte prezentari ale
romanelor si eseurilor pe care le-am
considerat  relevante  pentru  problema
absurdului, ceea ce a condus la o recurgere
abundenta la descriptiv. Am avut in vedere in
principal o apropiere de intelesul unor idei
filosofice ce au fost exprimate prin mijloace
artistice, apropiere ce nu reuseste poate
intotdeauna datorita limitelor inerente acestui
procedeu. Astfel, cu riscul de a afecta
intrucatva continutul prezentei lucrdri, am
considerat necesara introducerea unor scurte
prezentari ale catorva dintre romanele si
nuvelele lui Camus deoarece multe din temele
sale filozofice sunt concretizate, si de multe
ori continuate, in operele literare. Consider ca
afectarea continutului filosofic este doar
aparentd, introducerea diferitelor comentarii la
literatura lui Camus avand darul de a ne situa
intr-un mod mai adecvat In géandirea lui
Camus, dar si In modul de abordare a
diverselor teme filosofice. Am plecat de la
premisa cd filosoful francez incearca, in
cunoscuta traditie a filosofilor existentialisti,
depdsirea limbajului filosofic traditional,
considerat insuficient pentru a exprima intrega
bogdtie a existentei. Spre exemplu, Martin
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Heidegger recurge la crearea unor formule
lingvistice noi, de multe ori ajungand la un
limbaj dificil i care necesitd o indelunga
adaptare 1nainte de a deveni accesibil in
profunzimea lui, considerdnd ca folosirea
limbajului metafizicii traditionale limiteaza
libertatea de gandire si o orienteazd in mod
fortat pe trasee dinainte stabilite. Jean-Paul
Sartre preia unii termeni de la Heideger,
cdrora uneori le schimba sensul, §i creaza, la
randul sdu, noi termeni prin intermediul carora
considerd cd isi poate face mai bine inteleasa
gandirea. In aceeasi idee a limitelor
limbajului, la care se adauga si limitele logicii
evidentiate sub forma absurdului, Albert
Camus recurge la limbajul operelor literare
pentru a-si largi posibilitatile de expresie.

Prezenta abordare este dominatd de
incercarea de a releva teme filosofice si
rezolvari ce existd in mod explicit sau implicit
in opera lui Camus. Martin Heidegger, pentru
a justifica anumite concluzii privitoare la
filosofia greacd, vorbeste de ducerea gandirii
grecesti pana la ultimele ei concluzii, in sensul
ca grecii nu au gandit intru totul cele
exprimate de Heidegger, dar in gandirea lor
existd premisele concluziilor la care ajunge
filosoful german. In aceeasi idee trebuie sa
precizez ca Albert Camus nu a gandit (sau cel
putin nu a afirmat in mod explicit) toate ideile
legate de problema absurdului ce se regasesc
in prezenta lucrarea, dar premisele acestor idei
existd 1In filosofia sa. Folosirea acestei
modalitati de abordare a problemei creaza
riscul de a face din Camus ceea ce el nu este.
Pentru limitarea acestui risc am recurs in mod
abundent la citate din scrierile sale. Totodata,
asa cum am mentionat, am incercat §i in zona
neganditului lui Camus, un negandit céruia
gandirea sa 1i constituie premisele.

GENEZA ABSURDULUI

1. Strainul si instrainarea

Urmand o indicatie a lui Camus din
Carnete: ,,Strainul descrie goliciunea omului
in fata absurdului”'' putem considera Strdinul
romanulul 1n care asistim la nasterea
problemei absurdului in cadrul operei
scriitorului, la schitarea primelor trasee ale

existentei la capatul carora poate fi intalnit

" Ibidem, p. 170.
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absurdul. Eroul romanului, Meursault, este
antrenat intr-un conflict cu care nu avea nici o
legatura, impuscand un arab in mod ciudat,
din nervozitate. Putem intrezari schitate
multiplele determinari ale unui gest care
deschide abordarea vointei si a vinovétiei,
legate de problema condamnérii la moarte, o
alta tema ce apare in mod frecvent in
preocupdrile filosofului francez. Momentul
crimei std sub semnul soarelui intens care il
ameteste pe Meursault. Un om care trdia, am
spune, natural, fard prea multe ganduri si
ambitii, va ajunge sa descopere regulile
societatii §i presiunea pe care acestea o
exercita asupra individului datorita unei crime
comise Intr-un moment straniu, dand curs unei
stari interioare de nervozitate. Dupa arestare
Meursault descrie actiunea ca si cum i s-ar
intampla altcuiva, asemandtor cu modul in
care trdim cele citite. In discutiile cu avocatul
invocd normalitatea sentimentelor sale: ,, Toti
oamenii sanatosi doriserd mai mult sau mai
putin moartea celor pe care ii iubeau”'’.
Meursault dorea sa asigure pe avocat, la fel ca
pe toatd lumea, ca raportarea actinii sale era
facuta la un model ideal; tace insa deoarece
considerd cd nu are mare lucru de spus. Abia
condamnarea sa la moarte il trezeste, il face sa
vadd lumea asa cum e. Condamnarea este
determinatd 1n special de impresia pe care
juriul si-o face despre el, de indiferenta sa fata
de modul de-a fi al societatii. Comportamentul
pe care l-a avut la moartea mamei sale face
din el, in ochii celorlati, un ucigas cu singe
rece, un om fard sentimente; si asta pentru ca
nu reuseste sa aiba sentimentele comune in
astfel de situatie, sentimente care sunt
invatate. Societatea judecd ca ,,asa se face”,
deci ,asa trebuie facut”, farda a reflecta la
sensul celor facute, la sentimentele
individuale, la modurile proprii de a trai
diversele evenimente. Meursault nu este
judecat numai pentru incdlcarea unor
prevederi legale ci si pentru indiferenta fata de
niste idealuri sociale, fatd de virtutile formale;
aceasta semnifica faptul ca societatea 1i judeca
pe cei care vor sa trdiasca altfel decit prescrie
ea: ,,Concluzie: societatea are nevoie de
oameni care pling la inmormintarea mamei
lor; ori nu esti niciodata condamnat pentru

12 A. Camus, Strdinul, in vol. Strainul, Ciuma, Cdaderea,
Exilul si imparatia, Ed. RAO, Bucuresti, 1993, p. 60.
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crima pe care o crezi”. Chiar daca
sentimentele personajului pot fi comune
membrilor societatii, faptul ca acestia se
prefac ca nu le au, nu le observa sau nu le
recunosc, determina considerarea lor din punct
de vedere formal ca inexistente;
,Neincrederea in virtutea formala — 1iatd
explicatia lumii acesteia. Cei care au resimtit
neincrederea asta fatd de ei insisi si care au
extins-o apoi la toti ceilalti, au extras din ea o
necontenitd susceptibilitate fatd de orice
virtute declarata. ... Tot ce am gindit sau am
scris  vreodatd are legdturi cu aceastd
neincredere (iatd subiectul Strdinului)”*.
Opinia sociald formatd din aparente, orientata
de un sens rational al societétii care stabileste
apriori ce este bine si ce este rau, fara a tine
cont de adevaratele credinte ale oamenilor,
dicteaza cum trebuie sa fie, acoperind in mod
brutal ruptura dintre ceea ce este si ceea ce
trebuie sd fie, intre sein $i solen. Si totul este
bazat pe credinta In rationalitatea lumii, In
rationalitatea principiilor morale, pe ratiunea
care respinge pe ce este in folosul unui ce ar
trebi sa fie. Meursault este condamnat, in
fond, in numele unui bine viitor, a unei
promise fericiri viitoare a tuturor, fapt ce arata
inrudirea temelor filosofiei lui Camus cu cele
existente in filosofia Iui Sestov si in operele
lui Dostoievski. Din roman transpare ideea ca
in ochii celorlalti esti intotdeauna putin
vinovat, morala avind nevoie de vinovati
pentru a exista. Meursault se simte strdin Intr-
0 societate cu care considera cd nu are nimic
in comun; condamnarea sa la moarte i
accentueaza sentimentul de singuratate.

Pe acestd temd a Instrainarii este
schitat un prim inteles al absurdului: ,,It is as
Mersault faces death, having lived a life where
he was unwilling to question anything, that he
comprehends for the first time the absurd fact
that all human beings must die. He discovers
that no one can bear living just to exist, and
that to fail to question the meaning of life is to
strip down the individual and the world to
nothingness”"* (Este precum Meursault in fata
morti, dupd ce a trdit o viatd in care el nu a

* A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, pp.
165-166.

' Ibidem, pp. 277-278.

15 Jeanette Lowen, How can we live in the world of the
absurd? The humanism of Albert Camus, Free
Inquiry, Buffalo: Fall 1994.Vol.14, Iss. 4, p. 50.
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dorit sa se intrebe nimic, care intelege pentru
prima datd faptul absurd ca toate fiintele
omenesti trebuie sd moard. El descoperd ca
nimeni nu poate sa traiasca doar ca sa existe,
si cd a esua In Intrebarea privind sensul vietii
reduce individul si lumea la neant - t.n.).
Meursault, un om aproape fara interior, este
intruchiparea  constiintei  postulate  de
fenomenologie, care se construieste in contact
cu exteriorul, care nu are interioritate. in mod
evident Strainul poate fi interpretat si in
aceastd cheie, ca o incercare de evidentiere
prin  mijloace  artistice a  limitelor
fenomenologiei.

Instrainarea individului va fi depasita,
partial am putea spune, prin revolta, n cadrul
careia individul ii intilneste pe ceilalti si se
simte solidar cu ei. Sentimentul singuratatii va
constitui totusi o dominanta a filosofiei lui
Camus, opera sa Incheindu-se cu Primul om, o
lucrare neterminatd datoritd mortii sale
tragice, roman a carui tema centrald este
dezradacinarea si singuratatea. Este povestea
unui om ce nu si-a cunoscut tatal care a murit
in rdzboi, si care se simte dezradacinat, fard
contact cu trecutul, cu stramosii sai;
personajul are senzatia cd este primul om.
Peste aceasta poveste individuala se suprapune
si povestea colectiva a unor francezi care isi
incearca norocul 1n Algeria rupandu-se si ei de
radacinile lor. Périntii personajului fac parte
dintre acesti colonisti, fapt care conduce la
ideea unei duble instrainari.

In Mitul Iui Sisif Camus defineste
problema absurdului, aratand caile care ne duc
in mod inevitabil la absurd. Consideram
edificatoare, pentru un prim inteles, descrierea
pe care Jeanette Lowen o da acestei scrieri:
,»The Myth of Sisyphus is a study that defines
the absurd as the encounter between the
human being's innate need for order and
purpose and the blank indifference of nature,
that insists upon the recognition of the
fundamental «absurdity» of life, urges the
living out of this absurdity in a constant
tension of «revolty and finally arrives at an
acceptance of life symbolized by the labor of
Sisyphus” ' (Mitul lui Sisif este un studiu care
defineste absurdul ca intdlnirea dintre nevoia
fiintei umane pentru ordine si scop, si
indiferenta inexpresiva a naturii, care insista

'8 J. Lowen, op. cit.,p. 50.
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pentru recunoaserea «absurditatii»
fundamentale a vietii, indemnand la trairea
acestei absurditati intr-o tensiune constanta de
«revoltay, si care in final ajunge la o acceptare
a vieti simbolizatd de munca lui Sisif - t. n.).
Omului, ne spune filosoful francez, 1i este
familiard lumea pe care o poate explica si se
simte striin Intr-o lume lipsitd de sens, se
simte exilat. Instriinarea apare cand simtim ca
lumea e opaca, strdind (un «in sine» - Sartre),
cand nu se supune ratiunii noastre, cand nu se
comportd asa cum ne-am astepta. Absurdul se
iveste in momentul in care sensul pe care-I
vedeam 1in obiecte si in lume dispare;
opacitatea si Instrdinarea lumii reprezinta
absurdul. In definirea absurdului Camus
pleacd de la convingerea cd pentru om a
intelege Inseamna a unifica: putem intelege
lumea doar inchegand-o intr-un tot unitar, intr-
un sistem. Setea dupa absolut, nostalgia dupa
unitate, ilustreazd esenta dramei umane.
Pentru Camus absurdul are nevoie de ratiune
pentru a se afirma; la baza absurdului std
dorinta oamenilor de claritate.

Sentimentul absurdului il poate izbi pe om la
orice colt de stradd; insa deseori el trece
insesizabil, nu apare in nuditatea sa, fiind

camuflat In  diverse  explicatii  sau
automatisme. Putem intelege asadar ca
absurdul se poate ivi mai intdi ca un

sentiment, deseori necunoscut sau insuficient
congtientizat la cei care apare; oamenii au
aceasta ,,maladie” dar nu intotdeauna sunt
constienti de ea. Insa  gesturile,
comportamentul cotidian, mimica, tradeaza
prezenta absurdului. Am pus intre ghilimele
cuvantul maladie deoarece, in contextul
ansamblului filosofiei Iui Camus, absurdul
trebuie privit ca o etapd necesard in viata
fiecarui om care se bizuie pe ratiune in
abordarea lumii, chiar dacad aceastd etapd nu
este constientizatd de toti oamenii, deseori
acestia refuzand recunoasterea absurdului,
ascunzandu-se dupd credinte, dupa opinia
publica sau dupa morala. Problema genezei
absurdului la toti oamenii ridicd cateva
probleme conceptuale pe care filosoful francez
nu le-a clarificat in faza in care era preocupat
de problema absurdului; chiar dacad a revenit
cu diverse precizari de-a lungul operei sale,
acestea nu asigurat acoperirea tuturor
intrebarilor pe care le genereaza intelegerea
absurdului. Camus nu ne spune daca absurdul
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apare in mod obligatoriu la toti oamenii,
ramanand In sarcina noastra sd lamurim acest
aspect. Daca luim 1in considerare rolul
absurdului de trezire a constiintei, atunci
trebuie sd credem in omniprezenta absurdului.
Absurdul se naste din efortul ratiunii de a
explica lumea; adica absurdul nu poate aparea
decat pe un fond rational. Plecand de aici nu
putem sti dacd absurdul poate apare la acei
oameni care au alte raportari decat cele
rationale la lume: raportiri mediate de
credintd, de irational, sau de indiferenta. Daca
avem 1n vedere ,,definitia” absurdului prezenta
la filosoful francez, absenta efortului rational
echivaleazd cu imposibilitatea de aparitie a
absurdului. Consideram c¢d el recunoaste
implicit aceastd imposibilitate de aparitie a
absurdului in absenta orientarii rationale catre
lume atunci cdnd recomandd ca metode de
depasire a absurdului trdirea vietii cu limitarea
efortului de intelegere a ei, triire ilustrata
adesea prin baia In mare (ce are un puternic
efect de sugestie a contopirii cu natura),
dragostea pentru soare, pentru femei, pentru
cinematografie. Camus nu afirma explicit
imposibilitatea  prezentei  absurdului la
oamenii care trdiesc viata urmandu-i cursul,
fara sd o interogheze, Insd cred ca aceastd
ipoteza este justificata de opera sa.

Existenta cotidiana, ne spune Camus,
este si ea responsabila de nasterea absurdului,
in special prin mecanica rigidd pe care o
implica, prin oboseala fatd de mecanicele
gesturi cotidiene: un om care gesticuleaza intr-
o cabind telefonicd ne prezintd o pantonima
fari sens.'” Trebuie sia remarcim ca aici
absurdul este vizibil pentru cel care observa
rigiditatea gesturilor cotidiene. Omul se lasa
purtat de inertia traiului cotidian, se
proiecteaza Intr-un ,maine”, in viitor, Insa
intr-o zi Incepe sd constientizeze trecerea
timpului propriu, este desteptat de o revolta a
trupului care vrea sa traiascd in prezent.
Revolta trupului da nastere la confruntarea cu
absurdul. Moartea este privitd de Camus ca
fiind generatoare de absurd. In genere timpul
ne poarta; trdim in viitor: maine, cand voi avea
o situatie etc.; existd si evidenta faptului ca
omul e muritor insa putini au tras concluzii de

7 Mecanicul placat asupra viului, cum spunea Henri
Bergson, care considera aceste gesturi ca fiind situate in
sfera comicului.
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aici. Dar vine o vreme cand trebuie sa-I
purtam, sd-i constientizim trecerea, cand
descoperim trecerea timpului in varsta pe care
o avem. Ideea mortii genereaza absurdul prin
angoasa pe care ne-o starneste, chiar daca nu
avem un sentiment concret al mortii. Toatd
lumea traieste ca si cum n-ar sti cd moare,
deoarece nu existd o experientd a mortii;
exista doar acel ,,se moare” heideggerian Insa
timpul, prin trecerea lui, ne face demonstratia
evenimentelor ce vor veni. Aspectul definitiv
si elementar al mortii formeaza continutul
absurdului. Toate proiectele de viitor ne sunt
anulate sau modelate de posibilitatea mortii.
Ostilitatea lumii, inumanul existent in
naturd constituie pentru filosoful francez alte
ipostaze ale absurdului; a 1intelege lumea
inseamnd a o reduce la uman. Inumanul din
naturd nu trebuie Inteles intr-un sens totalitar,
Camus amintind in repetate randuri de
comuniunea omului cu natura, de contopirea
cu ea. Inumanul din naturd apare mai degraba
in contextul abordarilor contemporane ale
naturii, in incercarea de supunere a naturii.

Libertatea absurda

La momentul elaborarii lucrarii Mitul
lui Sisif Camus spunea: ,,Absurdul are astfel
pentru mine trei consecinte: revolta, libertatea
si pasiunea mea”'®. Incercim o limurire a
libertatii la care conduce absurdul, urméand ca
revolta si trdirea pasiunii si le analizim in
capitolele destinate cdilor de depasire a
absurdului.

Pentru filosoful francez moartea si
absurdul sunt principiile singurei libertati
rationale; intoarcerea catre moarte, trezirea la
constiintd, reprezintd primele demersuri ale
libertatii absurde. Lipsa sperantei inseamna
cresterea libertatii. Inteligenta va muri odata
cu acest trup, dar libertatea ei consta in faptul
ca stie asta. Nu imprejurarile sunt responsabile
de infrangerile unui om ci el insusi. Singura
certitudine a omului absurd este ca nimic nu-i
sigur; viata va fi cu atdt mai bine traita cu cat
nu are nici un sens. in misura in care ne
oranduim existenta ne punem bariere In viata;
propunerea unui scop in viatd ne face sclavii
acestui  scop. Absurdul ne limiteaza

8 A. Camus, Mitul lui Sisif, in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 147.
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posibilitatea de a ne orandui existenta si ne
elibereazd intrucatva de sclavia scopurilor.
Absurdul anuleaza scara valorilor; aceasta
echivaleaza cu a inlocui calitatea experientelor
prin cantitatea lor, deci a trai cat mai mult in
sensul cantitatii si varietatii experientelor
acumulate. Ne putem Intreba: absurdul
conduce la libertate sau la eliberare? Viata in
absenta orizontului valorilor mai poate fi
numitd libertate? Cu toate cad, dacd urmam
firul rational, putem spune ca absurdul
anuleaza valorile, nu putem totusi afirma ca
filozoful francez se va mentine pe aceasta
linie; asa cum vom vedea Camus postuleaza
anumite valori care pot fi considerate ca
schitdnd o morala. Absurdul lasd o libertate
deplind omului, face ca totul sa fie ingaduit;
»Tlotul e ingaduit nu inseamnd cd nimic nu e

oprit. Absurdul face numai ca toate
consecintele  actelor noastre sda  fie
echivalente”"’.

Omul absurd

Omul absurd este propriul scop, ne
spune filosoful francez; ,,Sigur de libertatea sa
marginitd in timp, de revolta sa fara viitor si
de constiinta sa pieritoare, el 1si urmeaza
aventura in timpul vietii sale”*’. El considera
ca personaje reprezentative pentru omul
absurd amantul, actorul si calatorul, care
epuizeaza tot timpul ceva, strabat ceva.
Actorul trdieste mai multe vieti prin
intermediul personajelor care le joaca. Se
straduieste sa fie nimeni sau sa fie mai multi.
El isi compune personajele pentru a le exhiba.
Actorul reda gustul pentru prezent. ,,Amantul,
actorul sau aventurierul joacd absurdul”?'.
Sunt cazuri extreme. Omul absurd poate fi
intruchipat de actor si de cuceritor deoarece
acestia traiesc viata ca o repetitie.

Asemenea stoicilor, In meditatiile
sale Camus se apropie Intrucitva de
indiferentd, pe alocuri sugerand nevoia unei
ataraxii, unei echivalente intre bine §i rau,
omul fiind dator sd-si joace rolul care i-a fost
dat, asemenea actorului. Este fortatd apropiera
lui Camus fata de indiferenta stoicd de catre
unii comentatori, el fiind mai apropiat de
iubirea vietii asa cum este.

' Ibidem, p. 152.
2 Ibidem, p. 152.
! Ibidem, p. 169.
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Sinuciderea

Dacé intelegem absurdul strict ca o
limitd a vietii nostre, ca un principiu de
disolutie a existentei, sinuciderea apare drept
consecinta logicd a descoperiri absurditatii
existentei: ,,Omul camusian din Mitul lui Sisisf
functioneaza ca o constiintd semnificanta. Dar
intentia de a cunoaste o fiintd umana care se
configureaza ca un dat ontologic se izbeste de
opacitatea existentei, de refuzul acesteia de a
se lasa investitd cu sensuri. In aceastd etapi a
deschiderii eu-lui cunoscitor spre lume se
cristalizeaza alternativa sinuciderii,
asemandtoare cu un adevarat pariu existential.
Constatarea cd viata nu are sens, ca totul nu
este decit o imensa repetitie, intreruptd de
moarte, poate duce la refuzul vietii,
sinuciderea fiind o forma de revolta”*.
Anticipand principala consecintd a acestui
demers de relevare a absurdului Camus
deschide analiza absurdului cu problema
sinuciderii, care duce la intrebarea: merita
viata sa fie traita? ,,A hotard daca viata merita
sau nu traitd inseamnad a raspunde la problema
fundamentald a filosofiei”® (s.n.). Or
renuntdm la viata, or oferim un sens vietii pe
care moartea nu-1 mai poate rapi. Sinuciderea
inseamnd o marturie ca esti depasit de viata
sau ca n-o intelegi, ca viata nu meritd traita.
Filosoful francez precizeaza: ,,Trebuie sa
murim nelmpacati si nu de bunavoie.
Sinuciderea este o ignorare. Omului absurd
nu-i ramane decat sa epuizeze totul si sd se
epuizeze™**. Singurul siu adevir este sfidarea;
singurul esec este moartea prematurd. A
incepe sa gandesti la sinucidere, ne spune
filosoful francez, inseamna a incepe sa fii ros
pe dinduntru; in sinucidere pleci de la
luciditate si ajungi la evaziune in afara lumii.
Camus urmareste diferitele cazuri individuale
pentru a exemplifica ideile sale, utilizandu-le
si ca temeiuri argumentative. Demersul sau
anticipativ traseazd un alt inteles absurdului
decét acela de factor de disolutie, de negare a

2 Romulus Munteanu, Prefatd la Albert Camus, Stréinul,
Ciuma, Caderea, Exilul si imparatia, Ed. RAO, Bucuresti,
1993, p. 12.

B A. Camus, Mitul Iui Sisif, in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 105.

* Ibidem, p. 141.
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existentei, evidentiind rolul absurdului de
Htrezire la congtiinta”.

Este sinuciderea o solutie Tmpotriva
absurdului? Pentru Camus sinuciderea este
contrariul  revoltei.  Sinuciderea rezolva
absurdul, dar absurdul, pentru a se putea
mentine, nu trebuie rezolvat: ,,Absurd. Daca te
sinucizi, absurdul este negat. Daci nu te
sinucizi, absurdul folosit dezviluie o sursa de
satisfactie care-1 neagd pe el insusi. Aceasta
nu inseamna cd absurdul nu este. Inseamna ca
absurdul este intr-adevar fara logica. Din
cauza asta nu poti Intr-adevar si traiesti din
el”®. O solutie de depasire a sinuciderii este
eschiva pe care o constituie speranta in alta
viatd. Din fata sinuciderii ne scoate si
obisnuinta: deseori, din obisnuinta, continudm
sd facem gesturile comandate de existenta:
,»Capatdm obisnuinta de a trdi inainte de a o
dobandi pe cea de a gandi”*. Trupul este
atasat de viatd. Viata este ceva care depaseste
argumentele noastre, este, Intr-un fel, in afara
lor.

Filosoful francez spune un nu hotarat
sinuciderii: ,,Adevaratul efort, dimpotriva,
consta in a ramane aici, cat lucrul e cu putinta,
si de a exprima Indeaproape vegetatia baroca a
acestor tinuturi departate. Tenacitatea si
clarviziunea sint spectatori privilegiati ai
acestui foc inuman in care absurdul, speranta

si moartea isi dau replica™?’.
Mitul lui Sisif sau trairea
absurdului

In Mitul Iui Sisif este construiti
imaginea unui om condamnat la un efort
perpetuu, fara nici o speranta sau perspectiva,
dar care nu renuntd, care gaseste in tragicul
situatiei sale o 1incercare de infrangere a
destinului prin intermediul acceptarii lui;
»Dispretul fatd de zei, ura fatd de moarte si
pasiunea pentru viatd i-au adus acel supliciu
de nespus al fiintei care se straduieste in
vederea a ceva ce nu va fi niciodatd terminat.
E pretul care trebuie platit pentru pasiunile de
pe acest pimant”®*. Acest mit e tragic pentru
ca eroul e constient. Eroul este constient de

» A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
218.

2 A. Camus, Mitul lui Sisif, in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 108.

2 Ibidem, p. 109.

3 Ibidem, p. 192.
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tragismul situatiei sale: ,,omul absurd, cand isi
contempla chinul, face sd amuteasca toti
idolii”®. Viata traita, cu toatele neajunsurile
ei, cu toatd indiferenta ei fatd de incercarile
omului de a o intelege, reprezinta una din cdile
recomandate de filosoful francez 1In
infruntarea cu absurdul.

Sisif, condamnat la un efort perpetuu,
fara speranta si fard viitor, gaseste in tragicul
situatiei sale o acomodare cu destinul, pe care-
1 invinge prin acceptare: ,,Throughout his
works, the same idea is presented: that the
«awareness» of the hero's absurdness will help
him to wrest meaning from absurdity itself”*’
(Prin muncile sale, aceeasi idee este prezenta:
«congstiintay eroului de absurditate ii va servi
sd smulgd sensul de la absurditatea insasi — t.
n.).

SENSUL ABSURDULUI
Is the Absurd the Problem or the Solution?>'

Intr-un articol intitulat: Is the absurd
the problem or the solution? The Myth of
Sisyphus Reconsidered®, Avi Sagi incearca sa
reconsidere (dupa cum ne-o spune si subtitlul
articolului) intelesul si rolul absurdului. Sagi
considera ca: ,,The approach to the absurd
emerging from Albert Camus'The Myth of
Sisyphus leaves the reader deeply troubled:
havin begun by claiming that the absurd is a
problem to be contended with, Camus
suggests an answer that «transforms the
tragedy and malediction of the absurd into
something with wich compromise is not only
possible but desirable. A sudden twist in the
argument change the absurd into a solution, a
rule of life, a kind of salvation»®”**
(Apropierea de absurd care reiese din Mitul lui
Sisif'a lui Camus lasa cititorul adanc tulburat:
incepand prin a pretinde ca absurdul este o
problema cu care se luptd, Camus sugereaza
un raspuns care ,transforma tragedia si
blestemul absurdului In ceva cu care

» Ibidem, p. 193.

303, Lowen, op. cit, p. 50.

3! Avi Sagi, Is the absurd the problem or the solution? The
Myth of Sisyphus; The Mith of Sisyphus Reconsidered,
Philosophy Today; Fall 1994; 38, 3; ProQuest
Humanities, p.278.

*2 A. Sagi, op. cit, p.278.

3 J. Cruisckshank, Albert Camus and the Literature of
Revolt, Oxford University Press, New York, 1960, p. 63.

* A. Sagi, op. cit., p. 278.
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compromisul nu este numai posibil ci si
dezirabil. O  neasteptatd rasucire 1in
argumentare schimba absurdul intr-o solutie, o
reguld de viatd, o cale de salvare” - t.n).
Autorul sugereaza o perspectiva noua asupra
rolului absurdului in opera lui Camus, cu
referire in special la intelesul absurdului care
reiese din Mitul lui Sisif, abordarea fiindu-i
sugeratd, dupd cum am putut constata, de J.
Cruisckshank.

Avi Sagi combate afirmatia lui
Herbert Hochberg: ,,Camus has leaped from
the factual premise the juxtaposition of man
the universe is absurd, to the evaluative
conclusion that this state oght to be
preserved”® (Camus a sarit de la premisa
factuald, juxtapunerea omului universului este
absurdd, la concluzia evaluativa ca aceastd
conditie ar trebui sa fie pastratd — t.n.),
argumentand ca filosoful francez nu deduce o
concluzie eticd dintr-o premisa factuala, ci o
concluzie eticd dintr-o premisa etica: ,,The
basic ethical premise in this argument is the
recognition of fundamental values such as
honesty and integrity” *® (Premisa etica de
bazd din acest argument este recunoasterea
valorilor fundamentale cum ar fi onestitatea si
integritatea — t. n.), argument preluat de la
R.A. Duff si S.E. Marshall’’. Demersul de a
centra analiza ideilor din Mitul lui Sisif pe
domeniul etic consider cd este gresit, chiar
daca nu pot fi negate unele premise etice, asa
cum se poate vedea si in capitolul despre
morald; nu neg existenta unor principii etice
insd consider cd un punct de pornire in
constructia unei ,.etici a omului absurd” l-ar
constitui in  primul rind respingerea
sinuciderii, ca afirmare a vietii, i doar Intr-un
plan secundar putem vorbi de onestitate si
integritate. Predominant in Miful lui Sisif este,
putem spune, un punct de vedere bioetic.
Consideram chiar cd, intr-o bund masura,
etica, si in special etica derivatd din religie,
constiuie un domeniu care releva absurdul in
filosofia lui Camus; suferinta ,,omului din

5 Herbert Hochberg , Albert Camus and the Ethic of
Absurdity, in Ethics, The University of Chicago
(http://www.journals.uchicago.edu/ET/home.html.)
volume 75, p. 87.

* A. Sagi, op. cit., p. 278.

’” R.A. Duff and S. E. Marshall, Camus and Rebelion:
From  Solipsism to  Morality, in  Philosophical
Investigations 5, 1982, p. 122.
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subterana” este absurda in contextul in care ea
este consecinta unei pretentii de dreptate. Pe
firul acestui demers putem spune mai degraba
ca premisele etice duc la absurd si pot
declansa ulterior o trezire a constiintei (cel
putin a constiintei morale, dacd ne este
permisd aceastd limtare), trezire ce poate fi
asemanata intrucatva aparitiei celei de-a doua
vederi pe care Sestov o considerd ca fiind
determinatd de evenimente marcante, cum ar
fi contactul cu suferinta. Asadar, cred ca
Hochberg se insala atunci cind considera ca
trecere este fortatd, fard punct de legaturd. Nu
spun ca este cvidentd ci doar cd nu este
imposibila. In aceiasi masurd este gresita si
incercarea lui Avi Sagi de a vedea onestitatea
si integritatea, care tin de fapt de o atitudine
personald in fata existentei, ca premise etice
pentru o concluzie etica. Aceastd perspectiva
fi scapd lui Avi Sagi, scapare datoratd In
special faptului ca analizeazd problema
absurdului doar din perspectiva a ceea ce
regasim in Mitul lui Sisif, si nu Incearca o
intelegere integratoare a intregii opere a
filosoful francez. Avi Sagi nu se ingald insa
atunci cand considerd ca lumea valorilor pare
schitatd mai degraba in Omul revoltat, unde
solidaritatea umana poate fi consideratd o
piatrda de temelie a unei etici. Pand acum
sesizam ca ideea reconsiderdrii rolului
absurdului rezista criticilor enumerate. Sagi
descopera un alt punct de sprijin al
reinterpretarii ~ rostului  absurdului  1n
identificarea pe care Camus o indicd intre
absurd si indoiala metodica. Plecand de aici
putem considera ca absurdul are un important
rol metodolgic, argumentul avand urmatoarea
forma: constat ca lumea este absurdi, deci
traiesc.

Incercand si depiseasca impasul in
care au intrat atat criticii lui Camus, care
considera cd absurdul este o chestiune factuala
si cd nu pot fi derivate premise etice din
chestiuni factuale, cat si apologetii filosofului
francez, care considerd ca premisa este etica,
Avi Sagi aratd ca filozoful francez nu cautd o
justificare eticd pentru alegerea absurdului:
»According to Camus, an immanent yearning
for conscious lucidity is present in human life.
When striving to understand the basic
structure of human existence, human beings
discover the absurd, but this conscious datum
is not a premise from which Camus wishes to
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infer a set of duties”*® (Conform lui Camus
suferinta imanentd congstiintei lucide este
prezenta in viata umand. Cand se straduieste
sa inteleaga structurile de baza ale existentei
umane, existenta umand descopera absurdul,
dar acest dat al constiintei nu este o premisa
de la care Camus sa doreasca sa deducd un set
de datorii — t. n.). Recunoasterea absurdului
este asemanatd de Camus cu constiinta clara,
ne spune Sagi, el continudnd analiza pe
aceastd variantd; in consecintd, respingerea
absurdul echivaleaza cu dorinta omului de a se
mentine fira constiinta. In aceastd acceptiune,
absurdul trezeste constiinta la viata si o pune
pe o directie, pe directia in care se descopera
pe sine. Consider pertinentd aceastd abordare,
cu precizare ca ea tine de o pozitie initiala a
filosofiei lui Camus, cea vizibila in Mitul lui
Sisif, pozitie la care autorul renuntd intr-o
bund masurd ulterior; spun ,intr-o buna
masurd” deoarece anumite teze prezente aici
Camus nu le-a respins niciodata, fapt vizibil
mai ales in Carnete. Comparatia pe care Avi
Sagi o Intreprinde intre acest rol al absurdului,
de a trezi constiinta si de a o pune pe o
directie, si ,chemarea constiintei” la
Heidegger, in Fiinta si timp, trebuie privitd
doar ca un cap de pod al unei analize
comparative ce trebuie sd fie mai vastd. Nu
doar ,chemarea constiintei” corespunde
trezirii constiintei, ci un intreg ansamblu de
existentiali pe care Heidegger 1i precizeaza
cum ar fi: fiinta-intru-moarte, angoasa si grija
ca existential integrator; totodata, putem privi
existenta autenticad ce reprezintd o iesire din

domeniul impersonalului ,se”, tot ca un
moment al trezirii constiintei.

Avi  Sagi considera  necesara
introducerea  distinctiei  dintre  trezirea

congstiintei si constituirea ei, absurdul avand
doar rolul de trezire a constiintei, aceasta fiind
deja constituitd. Putem continua comparatia
dintre Camus si Heidegger si pe acest
domeniu, existenta congtiintei in absenta
absurdului fiind asemanatoare cu existenta
cotidiana a Dasein-ului, cotidianitate in care
acesta se raporteaza la lucruri prin intermediul
privirii-ambientale si  fiind prins de
impersonalul  ,se”.  Absurdul trezeste
constiinta din incercarea ratiunii de a Ingesui

*® A. Sagi, op. cit., p. 279.
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realul 1n concept, iar constiinta propriei morti
(prin intermediul grijii) ,trezeste” Dasein-ul la
existenta autentici. In cazul ambilor filosofi
este prezentd o dispunere a constiintei in doua
planuri: o stare de ,,adormire” a constiintei
dupd care, prin intermediul absurdului,
urmeaza trezirea la Camus, si o situare a
Dasein-ului la nivelul lumii din care grija il
mutd 1n planul existentei autentice la
Heidegger. Evident, sunt numeroase si
deosebirile de abordare intre cei doi filosofi,
asupra carora insa nu insist.

Legarea evidentei absurdului de
metoda de cercetare aplicatd, respectiv de
metoda fenomenologica, este evidenta pentru
Avi Sagi: recurgerea la descrierca lumii si
limitarea explicarii ei releva absurdul si este,
in acelagi timp, compatibilda cu depasirea
absurdului, absurdul tintind sd enumere ceea
ce nu poate transcende. Prin intermediul
acestei metode  Sagi  considerd  ca:
,,Iranscendental dimensions are set aside, and
consciousness comes to be seen as one
possible approach to a complex whole of
experiences, releasing the world from the
shallowness and the uniformity that clasicc
rationalism  had  branded it  with”*’
(Dimensiunea transcendentala este pusa
deoparte, iar constiinta se intampld sa fie
vazuta ca un posibil acces la Intregul complex
al  experientei, eliberand lumea de
superficialitatea si uniformitatea cu care
rationalismul clasic a Insemnat-o — t. n.),
aceasta metoda permitandu-i s se exploreze si
sd se explice pe sine fara sa depaseasca datul
de bazd al existentei umane. Fara a nega
atuurile metodei fenomenologice nu pot sa nu
remarc hiatusul dintre aplicarea acestei
metode i descoperirea absurdului, 1in
conditiile In care absurdul apare la limitele
ratiunii, In zona conceptelor, deci, in buna
masurd, tocmai in zona pe care fenomenologia
vrea sd o evite. Sagi incearcd sd acopere
aceastd rupturd prin argmentarea prezentei
concomitente cu viziunea fenomenologica a
unui fond aristotelic in gandirea lui Camus,
fond identificat in constiinta imanenta care
tanjeste dupa realizarea de sine.

Spre finalul studiului putem constata
ca deplasarea accentului in analiza absurdului
dinspre ontologic spre etic este privitd ca

* A. Sagi, op. cit., p. 282.
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nefireascd, si cd reconsiderarea absurdului
trebuie sa aiba loc in registru ontologic.
Astfel, Avi Sagi considera ca acceptarea
absurdului reprezintd o intoarcere la fapte,
absurdul apartinand existentei umane: ,,The
decision to accept the absurd reflects the
immanent human penchant for clarity, as well
as the readiness to give it constant expression.
Paradoxically, the decision to affirm the
absurd allows human beings to live in
harmony with the basic datum of their
existence”™ (Decizia de a accepta absurdul
reflectd 1inclinatia umand inerentd pentru
claritate, ca si entuziasmul de a-i da o expresie
constanti. In mod paradoxal, decizia de a
afirma absurdul permite fiintei umane sa
triiascd In armonie cu datul de bazd al
existentei sale — t. n.). In acest context este de
inteles Imbinarea metodei fenomenologice cu
absurdul, este explicabil faptul ca recurgerea
la descriptiv ne conduce la constatarea
existentei unei bariere In calea accesului
ratiunii umane la univers, barierd numita
absurd, care vine sd arate insuficientele
ratiunii, relevand totodatd un mod de-a fi al
omului. La absurd nu se ajunge prin
postularea lui teoretica, nu este o ipoteza de
lucru, ci un ,,moment” al constiintei noastre
identificat in cercetarea relatiei ei cu lumea, ba
chiar unul din cele mai importante momente.
Pentru a intari aceastd interpretare ontologica
a absurdului Avi Sagi 1l citeazd pe Thomas
Nagel: ,,Absurdity is one of the most human
things about us: a manifestation of our most
advanced and interesting characteristics

then what reason do we have to resent or
escape it”*' (Absurditatea este unul dintre cele
mai umane chestii despre noi: o manifestare a
celor mai interesante §i avansate caracteristici
ale noastre ... §i atunci ce motiv am avea sa
scipam sau sa fugim de ea — t. n.).
Recomandarea lui Avi Sagi este de a citi
Mitul lui Sisif ca un text ontologico-
existentialist, plecand de la credinta in faptul
cd etica este intemeiatd mai degraba in
metafizica decat in eticd. Adaug ceva,
incercand sd limitam problema si sd o
extindem 1in acelasi timp: problema

* A. Sagi, op. cit., p. 283.

*I' Thomas Nagel, The Absurd, in E.D. Klemke, The
Meaning of Life, Oxford University Press, New York,
1981, p. 161.
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absurdului, asa cum este ea relevata ea de
Camus, trebuie privitd in principal ca o
problema ontologica, fiind o continuare si o
completare in acelasi timp a ontologiei
existentialiste; sensul absurdului se sprijind pe
structura  absurdului  existentei umane.
Limitarea absurdului la Mitul Iui Sisif
ingusteazd posibilititile de 1intelegere. In
acelasi timp, avand 1n vedere preocuparile
pentru morala ale filosofului francez, chiar
daca ele sunt dominate de o abordare extrem
de criticd, trebuie sd intelegem ca implicita
prezenta perspectivei etice in analizarea
absurdului; fara a considera absurdul ca bazat
pe etica si situat intru-totul in domeniul ei, nu
putem totusi nici sd negam implicatiile etice
atat In geneza absurdului cat si in depasirea
lui.

DEPASIREA ABSURDULUI
1. Depasirea absurdului prin revolta

Principala noastra problema este, ne
spune Camus in Omul revoltat, sa stim daca
avem dreptul sd ne ucidem aproapele, sau sa
asistim la asta, avand in vedere ce s-a
intamplat in acest secol al ideologiilor. Trece
astfel de la problema sinuciderii la cea a
crimei, considerand cd crima si sinuciderea
trebuie acceptate s-au respinse Impreuna.
Interpretarea istoriei, a revolutiilor si, mai
important, definirea si justificarea revoltei,
depind toate de acceptarea sau respingerea
crimei: ,,Absurdul presupune absenta alegerii.
A trai inseamnd a alege. A alege inseamna a
ucide. Obiectia fatd de absurd este omorul”*;
acesta pare firul logic al efectelor absurdului
in planul etic. Insi Camus argumenteazi in
favoarea vietii §i pentru respingerea crimei,
avand ca punct de plecare tocmai absurdul. La
prima vedere absurdul conduce la libertatea de
a ucide, s-au cel putin nu interzice crima. Dar
sinuciderea Inseamna distrugerea absurdului,
ne spune filosoful francez; absurdul nu trebuie
distrus, deci respingerea sinuciderii inseamna
admiterea absurdului adicd, implicit, este
admisa viata ca valoare.

Respingerea sinuciderii inseamna
respingerea crimei; iatd temelia unei morale!

“2 A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
325.
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Putem spune ca perspectiva moralda ne
apartine, in conditile in care Camus a

considerat orice morald problematica; poate
tocmai de aceea a fost tentat sd intemeieze o
altfel de morala; o morald in care pedeapsa sa
nu-si aiba locul, care sa nu justifice crima in
interesul unui scop asa-zis superior. Trebuie sa

remarcdm cd trecerea de la respingere
sinuciderii la  respectarea  vietii, totul
interpretat in paradigma absurdului, este

problematica din punct de vedere logic. Vom
judeca trecerea fortatd de Camus din punctul
de vedere al rezultatului si nu al rigurozitatii
demersului. Si rezultatul este urmatorul:
absurdul respinge judecatile de valoare dar
vrea sd pastreze viata; el ne abandoneaza in
impas, dar ne orienteaza inspre o noud
cercetare: ,,Strig ca nu cred In nimic, dar nu
ma pot indoi de strigatul meu si sunt obligat sa
cred mdcar in acest protest. Prima §i singura
evidentd capatatd astfel, prin intermediul
experientei absurde, este revolta®; o
argumentare dupd modelul cartezian in care
insa prima evidentd nu este existenta propriei
persoane, ci evidenta unei atitudini a propriei
persoane, si anume atitudinea de revolta. in
fata conditiei nedrepte a omului se naste
revolta. In momentul in care scria Omul
revoltat Camus era convins ca pentru un spirit
uman nu sunt posibile decdt universul
absurdului si cel al revoltei. Orice revolta
afirmd existenta unei limite ce nu trebuie
depasita si sentimentul celui care se opune ca
are dreptate. Ea desemneaza si aparitia unei
judeciti de valoare: viata. De la actiunea care
a declansat-o revolta se extinde la toate
actiunile anterioare. In revolti se trece de la
starea de fapt la cea de drept, de la dorit la
dezirabil. Revolta repune in discutie ideea
totul sau nimic si, prin asta, chiar notiunea de
individ. Valoarea vizatd este atribuitd tuturor
oamenilor, ceea ce presupune un acord
anterior revoltei asupra valorii; in revoltd se
naste o solidaritate umana ce este metafizica.
Revolta depaseste resentimentul, fiind actul
omului congtient de drepturile sale.

Camus ne Indeamnd sa facem
diferenta intre mai multe tipuri de revolta,
importante fiind revolta metafizica si revolta

A, Camus, Mitul Iui Sisif, in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 217.
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politica. Intr-un plan mai profund, ontologic
am spune, este vorba de aceeasi revoltd a
individului 1n fata absurdului, doar planurile
ontice sunt diferite.

Filosoful francez face apel la wunul din
personajele lui Dostoievski pentru a ilustra
problemele pe care le ridica absenta lui
Dumnezeu si increderea in ratiune. Ivan
Karamazov pune accent pe nevinovatia
omului, acesta fiind pe nedrept condamnat la
moarte, si inlocuieste pe Dumnezeu cu un
principiu superior: dreptatea. Astfel este
initiatd actiunea esentiald a revoltei. Ideea de
dreptate constituie un alt ivor al ideologiilor
sec. XX. Moartea unui copil, tema introdusa
de Camus si in Ciuma, constituie o nedreptate
ce nu poate fi invocatad, asa cum face
crestinismul, in umele unui adevar superior; ia
nastere conflictul adevar-dreptate. In lipsa lui
Dumnezeu nu existd virtute, nici lege, si
atunci ,,Totul este permis” ceea ce
declanseaza istoria nihilismului european. Prin
Ivan Karamazov revolta ratiunii sfarseste in
nebunie.

Camus il invoca pe Nietzsche ca
moment important in revolta metafizica a
omului: ,,Concluzia paradoxala, dar
semificativa a lui Nietzsche este ca Dumnezeu
a murit din cauza crestinismului, in masura in
care acesta a secularizat sacrul”**. Preia aici
interpretarea lui Sestov care considera ca
expresia lui Nietzsche ,,Dumnezeu a murit”
desemneaza de fapt falimentul religiei ca
morala: ,,expresiile «Dumnezeu este binele» si
«Dumnezeu a murit» sint echivalente”®.
Echivalenta dintre bine si Dumnezeu conduce
la un paradox ce nu poate fi depasit, la
imposibilitatea atribuirii tuturor crimelor,
tuturor  ororilor lumii, divinitatii, i
echivaleaza cu moartea lui Dumnezeu. Daca
morala, care are atitea consecinte nefaste
asupra individului, se bazeaza pe Dumnezeu il
ucide. Camus sintetizeazd pozitia lui
Nietzsche: ,,Nietzsche n-a formuat proiectul
de a-1 ucide pe Dumnezeu. El 1-a gasit mort in
inima epocii sale”*®. El l-a negat doar pe

* Ibidem, p. 270.

* Lev Sestov, Binele in invitdtura contelui Tolstoi si a lui
F. Nietzsche, in vol. Filosofia tragediei, Editura Univers,
Bucuresti, 1999, p. 92.

40A. Camus, Omul revoltat, in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 269.
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Dumnezeul moral. Negarea divinitdti va
conduce treptat la nihilism; Camus intelege
prin nihilism nu credinta in nimic ci
necredinta In ceea ce este, $i inverscaza
concluzia nihilismului: dacd nimic nu este
adevarat atunci nimic nu este permis. Daca
necesitatea este absouta atunci nu implica nici
o constrangere. Libertatea este adeziunea
totald la o necesitate totald. In aceste conditii
existd un zeu care este lumea. Din perspectiva
progresului, unde viitorul este transcendenta
(Hegel, Marx), are loc o inlocuire a valorii de
judecator cu aceea de creator.

Razvratirea omului modern are loc
impotriva lui Dumnezeu, céaruia 1 se
decreteazd moartea. Acum omul trebuie sa
recreeze ordinea, dreptatea, cu propriile maini,
uneori prin crimd, pentru a justifica
detronarea. Rezultatul: diferitele ideologii cu
consecintele lor; spre exemplu ideologiile care
reprezintd justificdri ale crimei: nazismul,
comunismul.

Revolutia nu e decat urmarea logica a
revoltei metafizice: ,,Intr-o buni zi, nostalgia
apuca armele si igi asuma culpabilitatea totala,
adica uciderea si violenta”'; este o urmare
logica, asa cum sinuciderea §i crima pot fi
privite ca urmari logice ale absurdului. Dupa
cum am vazut insd Camus neagd aceastd
logica, respingand atat sinuciderea cat si
crima; 1n acelasi fel respinge si revolutia,
argumentand pentru cantonarea omului in
revolta. Firul argumentatiei lui Camus poate fi
inteles numai dacd distingem intre planul
ontologic si cel etic, in ceea ce priveste
sinuciderea,  crima, revolutia,  Camus
respingandu-le printr-o argumentare ce are loc

in plan ontologic. Revolutia, ne spune
filosoful francez, a wucis pe rege ca
reprezentant al divinitatii, deci a anulat

divinitatea ca temei al unei morale. in loc a
pus principiile: Adevarul, Dreptatea si
Ratiunea. Revolutia deschide epoca moderna
dar si epoca moralei formale. Devenirea
spiritului postulatd de Hegel a anulat definitiv
ideea de transcendentd si a permis proiectarea
in viitor a scopurilor societatii. Prin deviza
»tot ce e real e rational” Hegel justificd toate
ideologiile sec. XX sub forma: invingatorul
are intotdeauna dreptate. Camus considera ca
pentru Hegel ideologia adevarului, frumosului

7 Ibidem, p. 301.
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si binelui este religia celor ce nu au asa ceva,
el introducand si ¢d nimeni nu este virtuos dar
ci toatd lumea va fi. In viziunea lui Hegel
omul se deosebeste de animal prin congtiinta
de sine. Constiinta de sine se deosebeste de
lume prin dorinta ce o poate incerca fatd de
lume. Deci, pentru a exista constiinta, dorinta
se cere satisfacutd, negand astfel, odatd cu
satisfacerea, ceea ce o potoleste: ,,Ea Inseamna
negare. A actiona inseamna a distruge pentru a
da nastere realitatii spirituale a constiitei”**.
Hegel distruge transcedentul; in felul acesta
orice morald este provizorie. Astfel, valoarea
apare la sfarsitul istoriei; asta inseamnd ca
trebuie actionat in functie de viitor: ,,Viitorul
este singura transcedentd a oamenilor fara
Dumnezeu”®.

Putem constata ca in sec. XIX vointei
divine i se substituie ideea progresului.
Progresul, ca notiune, convine atit celor care
bogati care cred ca vor beneficia de el datorita
dezvoltarii tehnicii, cat si celor amarati
datorita sperantei Intr-un viitor mai bun.
Neincetatele contestdri si lupte lasa loc
universului procesului. In lumea procesului
reugita inseamna dreptate. ,,Revoltatii decisi sa
recurgd la violentd si la crima au Inlocuit de
minune, pentru a pastra speranta fiintei, pe
«Noi suntem» cu «Noi vom fi»”*". Trebuie sa
remarcdm un aspect tragic Omul revoltat:
ideile diferitilor filosofi au servit ca baza
pentru Inlaturarea oranduirilor anterioare si ca
argumente pentru revolutie, conducind la

ideologiile sec. XX si la rezutatele lor
dezastruase.
Antagonismul dintre revolta si

revolutie este determinat atdt de metodele de
actiune cat si de sopurile propuse: in disputa
dintre revolutie si revoltad, revolta aspira spre
unitate, in timp ce revolutia doreste totalitatea.

Camus identificd o valoare Ia
nihilistii rusi de la 1905 care refuza sa ucida
vieti nevinovate §i carora li se pare firesc sa
plateascd cu viata lor pentru crimele
infaptuite. El vede in actiunile lor un triumf
asupra nihilismului i mentinerea revoltei ca
revoltd, fara a se degrada in revolutie:
»Kaliaev s-a indoit pana la sfarsit, si aceasta
indoiala nu l-a impiedicat sa actioneze; prin

* Ibidem, p. 331.
* Ibidem, p. 355.
% Ibidem, p. 455.
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asta el e imaginea cea mai pura a revoltei. Cel
care acceptd sd moard, sa plateasca o viata
prin alta, oricare i-ar fi negarile, afirma in
acelasi timp o valoare care 1l depaseste pe el
insusi in calitate de individ istoric”>'. Onoarea
metafizicd 1i impune revoltatului cd atunci
cand ucide el trebuie sd-si accepte moartea ca
pedeapsa. Au triumfat totusi nihiligtii care
dispretuiau viata si care, In combinatie cu
filosofia lui Marx, au dat nastere sistemului
totalitar. Filosoful francez pledeaza pentru
continua revoltd (si nu revoutie, care, dupa
exempul rus, devine oprimare) a omului care
descopera ca e singur sub soare §i ca va muri
definitiv.

Pentru revolutionar scopul scuza
mijloacele, scopul ajungénd si fie justificat de
istorie. Insa revoltatul considera ci mijloacele
justificd scopul. Alegerea istoriei, ne spune
Camus, in defavoarea lui Dumnezeu facuta in
sec. XX va sfarsi prin a-l intari pe Dumnezeu,
deoarece istoria prin ea insdsi nu furnizeaza
nici o valoare; alegerea istoriei a condus la
totalitarisme si la crima.

Revolta impotriva absurdului
presupune existenta unor valori pe care
revoltatul vrea sa le apere sau sa le afirme; in
acest sens argumenteaza si  Avi Sagi:
,Defeating the absurd by protesting and
rebelling against it presumes, according to
Camus, a set of values and ideas deeper and
more basic than the absurd; this is the message
in Camus'lather though™ (infrangerea
absurdulului prin proteste si revolta impotriva
lui prezuma, conform lui Camus, un set de
valori si idei mai importante decat absurdul;
acesta este mesajul din gandurile tarzii ale lui
Camus — t. n.). Recunoasterea acestor valori
fundamenteaza morala, constituind o trecere
din planul ontologico-existential in cel etic.

2. Solidaritatea umana

Ciuma aduce moartea si izolarea
indivizilor. Totodatd, ea determina aparitia
unor reactii paradoxale 1n randul celor inchisi
in oras, reactii care, de multe ori, dau seama
de natura umand. Flagelul dezgoleste
societatea de virtutile formale sub care erau

51 Ibidem, p. 361.
2 A. Sagi, op. cit., p. 279.
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acoperite trairile i dorintele indivizilor.
Izolarea evidentiaza conventionalul
conversatiilor cotidiene, indiferenta semenilor
la durerile fiecaruia. Ciuma accentueaza
sentimentele fatd de persoanele apropiate de
care sunt despartiti in mod fortat; dorul fata de
cei aflati departe abate atentia de la pericolul
cotidian. Unii se comportad de parca fiintele cu
care au trdit pand atunci se agezau intre ei si
Univers, mediindu-le legatura sau obturand-o.
Tipologii diverse, la care apropierea morti si
izolarea determina reactii diferite.

Pe fondul primelor morti cauzate de
ciuma intervine slujba acuzatoare a parintelui
Paneloux care face din ciumd un supliciu
meritat §i o ocazie pentru reintoarcerea la
credintd. Astfel, ciuma devine prilej pentru a
cauta refugiu in credintd, dar si ocazia in care
aceste morti absurde releva ruptura de
Dumnezeu la unele personaje; doctorul Rieux
ii istoriseste lui Tarroux ca nu s-a obisnuit
niciodatd cu moartea, ,,dar de vreme ce
ordinea lumii este guvernatd de moarte, poate
ca e mai bine pentru Dumnezeu sa nu credem
in el si sa luptam din toate puterile impotriva
mortii, fard a ridica ochii spre acest cer in care
el tace”®. Doctorul Rieux se simte incpabil si
judece ce e bine si ce e rau. ,,Ciuma suprimase
judecitile de valoare”*. Intalnim aici una din
temele importante ale gandirii lui Camus:
rostul moralei. Pozitia doctorului Rieux
sugereaza identificarea unei posibile iesiri din
aceastd problema: actiunea care nu este
determinatd de credinta in Dumnezeu sau de
morala societatii, ci de asumarea absurdului si
de depasirea lui bazatd pe relevarea
solidaritatii umane in fata absurdului. Este o
actiune ce nu este Intemeiata in transcendenta,
fie ea pe verticala, sub forma divinitatii, sau
pe orizontala, sub forma progresului, ci pe o
imanenta asumatd, pe bucuria de a trai i de a
te simti solidar cu ceilalti.

Are ciuma vreun sens? Sunt cdutate
diferinte sensuri, abordandu-se punctele de
vedere ale preotului, ale administratiei, ale
personajelor. Ceea ce razbate dincolo de
aceastd multitudine de sensuri posibile este
lipsa de sens, absurdul.

53 Albert Camus, Ciuma, in Strdinul, Ciuma, Cdderea,
Exilul si impardatia, Ed. RAO, Bucuresti, 1993, p. 177.
> Ibidem, p. 213.
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In a doua predici a sa parintele
Paneleux abordeaza intr-un mod oarecum
diferit sensul existentei. Considerd ca exista
lucruri care se pot explica cu privire la
Dumnezeu, si altele care nu pot fi explicate.
Schimbarea abordarii este determinatd de
spectacolul suferintei unui copil. Tema socului
pe care il provoaca in constiinta suferinta unui
copil este frecvent prezenta la Camus.
Filosoful francez Iincearcd sd surprinda
impasul parintelui dar si posibilitatile religiei
de a reinterpreta faptele astfel incat acestea sa
nu devind inexplicabile din perspectiva
religioasa: ,trebuie sd ne aruncdm in inima
acestui inacceptabil care ne este oferit tocmai
pentru ca sa alegem. Suferinta copiilor este
painea noastra amara, dar fard aceastd paine
sufletul nostru ar pieri de foame spirituald”>.
in opinia parintelui Paneleux dragostea de
Dumnezeu presupune parasirea totald de sine
si dispretul fatd de propria persoana.
Transpare aici atitudinea lui Camus fatd de
morala, atitudine ce este evidenta in special 1n
Revolta, in Caderea, precum si in Carnete.
Preluand atitudinea lui Sestov fata de o morala
intemeiata pe Dumnezeu, Camus exprima
imposibilitatea explicarii suferintei indivizilor
in conditiile existentei divinitatii.

Sfintenia laica

Tarroux povesteste cad a plecat de
acasa cand a descoperit ca tatdl sau, procuror,
cerea condamnarea unui inculpat la moarte; la
vederea inculpatului a simpatizat instinctual
cu acesta. Din acest moment incepe sa lupte
impotriva condamndri la moarte, insa
miscarea la care participd manat de aceastd
luptd, probabil comunistii, ucide la fel de
multi oameni In numele unui ideal, ceea ce-1
revoltd; a auzit atatea rationamente in favoarea
unei migcari care, in final, sfarsesete prin a
ucide. Tarroux este sigur ca, intr-un fel, toti
sunt ciumati, deoarece pot aduce moartea
asupra altora. Considera ca marile dezamagiri
ale oamenilor vin din aceea cd nu folosesc un
limbaj clar. Identificdm aici o abordare a
problemei limbajului, cu puternice si grave
repercursiuni in viata societdtii, abordare ce
lanseaza o altd varianta interpretativa in ceea
ce priveste nasterea absurdului: absurdul se
naste si din imposibilitatea limbajului de a

55 Ibidem, p. 240.
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exprima unitatea lumii, imposibilitate care, de
data aceasta, nu este bazatd pe opozitia lumii
ci pe deficientele inerente limbajului sau
folosirii inadecvate a lui. Camus sugereaza
implicit o limitare a folosirii limbajului la
comunicarea dintre oameni.

Drumul pe care trebuie apucat,
considerda Tarrou, este simpatia fatda de
suferintd. Idealul care ii orienteaza actiunile
este cautarea sfinteniei laice:

.- Pe scurt, spuse Tarrou cu
simplitate, ceea ce ma intereseaza este sa stiu
cum ajungi sa devii un sfint.

- Dar dumneata nu crezi in

Dumnezeu.

- Tocmai. Poti oare sa fii sfint fara
Dumnezeu? Este singura
problema concreta pe care o
cunosc astizi. ...

Posibil, raspunde doctorul, dar stii
dumneata, eu ma simt mai solidar cu invingii
decit cu sfintii. N-am preferinta, cred, pentru
eroism si sfintenie. Ceea ce ma intereseazd
este si fiu om”. La sfarsitul discutiei
Tarroux si Rieux merg sa faca o baie in mare.

Pentru Camus sfintenia laica este un
concept esential in cadrul postularii iesirii din
absurd pe calea solidaritatii umane. Tarrou
,,f@i da astfel seama ca adevarata problema,
chiar fara Dumnezeu, este problema unitatii
psihologice (actiunea absurdului nu pune de
fapt decit problema unitatii metafizice dintre
lume si spirit) si pacea interioard. Isi mai da
seama ca nu este posibila fard o disciplina
greu de impicat cu lumea. /n asta constd
problema. Aceasta impacare cu lumea se
impune. Ceea ce se cere realizat este sfinfenia
laica”®’. Tarrou este foarte aproape de
sfintenia laica iar dr. Rieux o intruchipeaza.
Doctorul Rieux este eroul lucid, care se
sacrificA  pentru  societate  cunoscandu-i
nedreptatile si absurditatea, martor al mortii
care anuleazd sensul existentei umane. Prin
intermediul discutiilor dintre dr. Rieux si
parintele Paneleux filosoful francez a incercat
sd surpinda relatia dintre medicina si religie:
,»O tema posibild: lupta dintre medicind si
religie: puterile relativului (si ce relativ!)
impotriva celor ale absolutului. Relativul e cel

36 [bidem, pp.259-260.
7 A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
159.
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care triumfd sau, mai exact, cel care nu
pierde”®. Rieux considerdi ci nu este
important ca lucrurile intdmplate sd aiba un
sens ci trebuie vazut ce raspuns primeste
speranta oamenilor. Afirmatiile personajului
releva o atitudine de idiferenta fata de absurd,
accentul cazdnd pe implinirea sperantelor
oamenilor.

Existd si cateva concluzii in Ciuma,
chiar dacd nu definitive: singurele certitudini
pe care le posedi oamenii sunt iubirea,
suferinta si exilul. Tot ce poate omul sa
castige in focul ciumei §i al vietii e
cunoasterea §i aducerea aminte. Regasirea
adevaratei patrii are loc nu in oras ci in
locurile si oamenii familiari, de care oamenii
sunt legati sentimental. Patria este un
sentiment dat de o ciudatd notiune de acasa.
Oamenii descoperd legaturile sentimentale
care ii unesc. Ciuma prezintd omul care
incearca sa-si gaseasca fericirea, sau cel putin
linigtea, in cadrul unei lumi absurde, deseori
prin acceptare, uneori prin revoltd. Camus
considera cd, din cand in cind, bucuria vine
sd-1 rasplateasca pe cei carora le e suficient
omul, cu sarmana si teribila lui iubire. Dintre
suferintele unui om nu exista niciuna care sd
nu fie si a celorlati, ceea ce, intr-o lume in
care durerea este adesea singuratica, acesta
este un avantaj.

Camus trece de la singuritatea omului
in fata existentei, de la Instrainarea lui in sdnul
unei societati dominata de virtuti formale, la
solidaritatea umana, solidaritate care poate fi
sesizata in diferite ipostaze, i care constituie
totodatd un deziderat. in Ciuma apare schitat
principiul solidaritatii umane, preocuparea fata
de social, alaturi de alte teme dominante in
filosofia camusiana: absurdul, revolta, relatia
cu transcendenta: ,,Strainul descrie goliciunea
omului In fata absurdului. Ciuma, echivalenta
profunda a punctelor de vedere individuale in
fata aceluiasi absurd. Este un progres care se
va preciza in alte opere™.

in mod paradoxal filosoful francez
trece de la invocarea izolarii omului la
imposibilitatea lui de a fi singur: ,,Tragedia nu
e ca esti singur, ci cd nu poti fi singur. As da
uneori totul pe lume ca sa nu mai fiu legat prin

58 Ibidem, p. 192.
¥ Albert Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002,
p. 170.
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nimic de universul oamenilor. Dar sint o parte
din acest univers si atitudinea cea mai
curajoasa este sa accept acest lucru si totodata
tragedia”®. Se naste intrebarea fireasca: cum
poate fi conciliatd singuratatea, instrdinarea
individului aratata  In  Strainul, cu
imposibilitatea de a fi singur? O prima
mentiune ce trebuie facutd e cd cele doua
pozitii apartin unor perioade diferite din
gandirea filosofului francez. O alta clarificare
intervine in momentul in care agsezam cele
doua postulate 1n planuri existentiale separate,
ca fiind abordari din perspective diferite:
instrainarea este privirea aruncatd asupra
individului dinspre individ, iar imposibilitatea
singuratatii ar fi mai degraba o perspectiva
asupra individului din prisma comunitatii.
Dincolo de aceste posibile explicatii,
instrdinarea §i imposibilitatea singuratatii
trebuie privite Intr-un sens dinamic, cele doua
momente completandu-se reciproc, Intre ele
existind o tensiune care este chiar viata
individului. Limitele ratiunii, relevate de
insasi existenta absurdului, isi spun cuvantul si
in acest registru. lesirea, care ar explicita intr-
un chip satisfacitor co-existenta celor doi
termeni in definirea existentei umane, o
constituie  exprimarea prin intermediul
mijloacelor artistice, la care Camus recurge
atat de des. Emotia esteticd poate sa exprime
in chip adecvat sentimentul singuratatii
omului care traieste in societate si
constientizarea imposibilitatii de trai singur.
Pentru Camus demonstratia cea mai
importantd a comuniunii oamenilor o aduce
revolta: ,Ma revolt, deci existim”®'. Revolta,
prin complicitatea pe care o naste intre
semeni, e consideratd un prim pas in cucerirea
lumii absurdului de catre spirit. Revolta
proclamd si se angajeazd sd slujeasca
recunoasterea mutuald a unui destin comun §i
comunicarea oamenilor Intre ei. Revolta
conduce la  descoperirea  complicitatii
oamenilor: ,,in experienta absurda, suferinta e
individuala. Incepand cu miscarea de revolta,
ea capatd constiinta fiintei colective, e o
aventurd a tuturor”®?. Revolta proclami si se
angajeaza sa slujeascd recunoasterca mutuald

0 Ibidem, p. 401.

°' A. Camus, Omul revoltat, in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 227.

2 Ibidem, p. 227.
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a unui destin comun si comunicarea oamenilor
intre ei: ,,Ceea ce echilibreaza absurdul este
comunitatea oamenilor In luptd impotriva lui.
lar daca alegem sa servim aceasta comunitate,
alegem sa servim dialogul pind la absurd,
impotriva oricarei politici a minciunii sau a
tacerii. In felul acesta suntem liberi impreuna
cu ceilalti”®. Revolta aduce in lumind natura
comuna a oamenilor dar sugereaza si limitele
acestei comuniuni.

3. Triirea vietii — solutie impotriva
absurdului

., Raspunsul la intrebarea despre cele
zece cuvinte pe

care le prefer: «Lumea, durerea,
pamintul, mama,

oamenii, desertul, onoarea, mizeria,
vara, marea» "%,

Trdirea vietii, existenta 1n lume,
constituie pentru filozoful francez o cale de
depasire a absurdului: ,,sfigiat intre lumea care
nu i e suficientd si Dumnezeul pe care nu-1
are, spiritul absurd alege cu pasiune lumea”®.
Odatd cu respingerea sinuciderii recomanda
trairea vietii prin asumarea ei, uneori chiar si
lasarea in voia vietii. Filosoful francez opteaza
pentru  simplitatea umand, pentru o0
coincidentd cu lumea, pentru o pierdere la
nivelul lumii. Specific existentialismului, el
vede existenta in lume ca indispensabild
existentei umane: ,,Sint legat de lume prin
toate gesturile, de oameni prin toatd
recunostinta mea”®. Aparent nu putem sesiza
nici o diferentd 1intre aceastd legdturad
inextricabild dintre om si lume postulata de
Camus si faptul-de-a-fi-in-lume®  ca
existential, ce joaca un rol central in filosofia
lui Heidegger. Survine totusi o diferenta:
conceptul /ume are sensuri diferite la Camus
fata de Heidegger. in Carnete Camus indica
drept cale de depasire a absurdului existenta in
interiorul lumii: ,,Dezvoltarea absurdului:

% A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
251.

 Ibidem, p. 368.

% Ibidem, p. 187-188.

% Ibidem, p. 19.

" Martin Heidegger, Fiintd si timp, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2003, pp. 71-85.
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1) daca grija fundamentala este nevoia
de unitate;

2) daca lumea (sau Dumnezeu) nu o pot
satisface.

li revine omului si-si creeze o
unitate, fie indepartandu-se de lume, fie in
interiorul lumii. Astfel sint restituite o morala
si o ascezd, care ramin de precizat”®®. Omul
isi poate crea o unitate in interiorul lumii; sau
cel putin poate tenta crearea unei unitati care
sa raspundd dorintei de unitate existentd in
ratiunea sa. Camus a optat pentru incercarea
de a crea o unitate in interiorul lumii plecand
de la principalul obiectiv: trairea vietii. Daca,
odata descoperit absurdul lumii, sinuciderea
nu reprezintd o solutie atunci ramane doar
traiul in naturd si in aceastd lume absurda.
Retinem ideea unei asceze in cadrul lumii
absurde; ideea a fost continuatd si completata
in special In Ciuma, fiind legata de sfintenia
laica la care aspird Tarrou.

In mod paradoxal, la scriitorul care
analizeazd doza de absurd cu care este
impanata existenta intalnim dese pasaje care
descriu frumusetea vietii §i intensitatea cu care
o iubeste: ,,Jubesc aceasta viata cu toata fiinta
mea si vreau sa vorbesc despre ea in libertate;
ea imi daruiese orgoliul conditiei mele de
om”®. Camus descrie in Nunta oboseala
fericitd a unei zile de nuntd cu lumea: o
descriere de piesaje mirifice care echivaleaza
cu o prezentarea a naturii ce trebuie vazuta si
traita; este prezentd tema contopirii cu natura,
prinderea 1n desfraul lumii si al naturii:
»Lumea e frumoasa si totul e cuprins in asta.
Marele sau adevar, pe care ni-l dezvaluie cu
rabdare, e ca spiritul nu este nimic, $i nici
chiar inima. Si ca piatra pe care o incélzeste
soarele, sau chiparosul pe care-1 mareste cerul
descoperit, ingradeste singura lume unde «a
avea dreptate» dobindeste un sens: natura fara
oameni””’.

In conditiile in care absurdul poate
conduce la anularea tuturor valorilor si chiar la
sinucidere, trairea vietii devine pentru
filozoful francez o valoare, importanta fiind

% A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
184.

% A. Camus, Nunta, in vol. Fata si reversul, Nunta, Mitul
lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO, Bucuresti,
1994, p. 71.

" A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
45.
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cantitatea de  experientd traitdi: ,,Un
cvasiepicureism il putem sesiza, peste secole,
la Albert Camus. Doar ca, in acest caz, grija
de capatdi a omului n-ar mai fi «suprimarea
nazuintei catre nemurire», ci aceea de a da
vietii un timp nelimitat in care criteriul de
masurare a starii de beatitudine sd fie
cantitatea cit mai mare de experientd traita” .
Pentru filosoful francez absurdul trimite nu la
refuzarea acestei vieti, la sinucidere, ci la
trairea vietii, dincolo de orice incercare
rationald de a o intelege. Dacad nu gésim caile
rationale de a o justifica, frumusetea vietii
constituie singura ei justificare: ,,Sint fericit in
lumea asta pentru cd Tmparitia mea este in
lumea asta. Nor care trece si clipd care
pileste”’”.  Camus constati ci  atat
transcendenta pe verticald, sub forma
divinitatii, cat si transcendenta pe orizontala,
sub forma istoriei si a progresului, au esuat in
momentul in care au adus nedreptatea in
prezent, in clipa in care s-au intemeiat pe
suferinta individuald. Solutia propusd: o
transcendentd ,,in imanentd”, o depasire a
omului inspre om, inspre ce este mai pur in el,
inspre trairea vietii cu frumusetea si triirea ei.

4. Depasirea absurdului prin iubire
., Absurditatea domneste si iubirea te
salveazd de ea””.

Plec de la ideea ca iubirea, in
conceptia filosofului francez, poate constitui
un mijloc de depasire a absurdului. Este drept,
Camus nu a consacrat un capitol aparte acestei
teme, insd frecventa cu care ea apare In
scrierile sale m-a condus la abordarea acestei
interpretari. Trebuie sa precizez ca este vorba
de un sens complex al cu termenului iubire:
in el poate fi regasita iubirea pentru persoana
de sex opus, cu toate nuantele sale, dar si
iubirea naturii, a lumii, a aproapelui chiar. Un
loc aparte il ocupd iubirea de mama pentru
Camus, mama fiind un exemplu de daruire, de
sacrificiu pentru binele copiilor, de uitare de
sine 1intru servirea unui interes superior.
Iubirea mamei pentru copii a fost unul din
modelele folosite pentru depasirea absurdului.

" Tvan Ivlampie, Meditatii despre divino-umanitate, Ed.
Dominus, Galati, 1999, p. 126.

™ A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
13.

3 Ibidem, p.70.
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A avut ca exemplu propria mama in care a
vazut prototipul mamei §i pe care a iubit-o,
regasind in ea exemplul de daruire muta, care
nu isi propune scopuri inalte intr-un complicat
sistem de valori teoretice, ci are 0 cunoastere
intuitiva a ceea ce trebuie sa faca, a valorilor
vietii.

Pentru Camus iubirea poate media
direct o depasire a absurdului, sau poate
constitui punctul terminus al revoltei: ,,Astfel,
plecind de la absurd, nu-i cu putinta sa traiesti
revolta fara sa ajungi intr-un punct oarecare la
o experientd de iubire care urmeazd sa fie
definita”™.

Putem vorbi de un dublu rost al
iubirii fatd de sexul opus in credinta lui
Camus: iubirea ca depasire a absurdului,
rezultat al trairii vietii asa cum este datd, si
iubirea ca povard, ca inrobire ce impiedica
creatia. Izbavitoare in sine, iubirea poate
deveni un impediment pentru creatie.
Castitatea poate fi creatoare In raport cu
individul, dar poate duce la stingerea speciei.
Prin intermediul vietii sexuale specia isi striga
drepturile, viata isi proclama adevarurile. A te
lasa purtat Inseamnd a trdi viata, a trai
absurditatea ei depasind-o prin chiar actul
trairii. Insa si trairea sexualititii fard limite
este vazutd de Camus ca fiind problematica:
,.Sexualitatea neinfrinata duce la o filosofie a
nesemnificatiei lumii. Castitatea da dimpotriva
un sens (lumii)””. Apare ca subinteleasd
sugestia unor limite necesare in raport cu
sexualitatea, 1n conditia 1n care castitatea
poate da un sens lumii. Incercarea de a da un
sens lumii este o Incercare a ratiunii de a o
unifica, incercare ce, asa cum am vazut, duce
la absurd. Este un paradox care nu trebuie
depasit pe cale rationald, care este depasit
traindu-l. Don Juan, care merge din femeie in
femeie, este pentru Camus un exemplu de om
absurd, omul care ia viata asa cum e: ,,Omul
absurd nu crede In sensul profund al
lucrurilor”’®. Don Juan stie si nu spera; el este
simbolul bucuriilor fara viitor. Iubirea Iui Don
Juan 1i aduce toate chipurile lumii. Putem
vorbi chiar de legétura dintre iubirile sale care
inseamna cunoastere si acel ,,a cunoscut-0”

™ Ibidem, p. 261.

™ Ibidem, p. 182.

S A. Camus, Mitul lui Sisif, in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 156.
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din Scripturd. Edificator este si citatul care se
gaseste in Insemndrile lui Camus: ,,Pavese
«Sintem niste timpiti. Putina libertate pe care
ne-o lasd guvernul, lasam sa ne-o inghita
femeile»”””. Exemplu de absurd: ne amuzim
de aceastd situatie, dar nu vom intreprinde
nimic, niciodata, pentru a o schimba; filosoful
francez nu a intreprins nimic pentru a
modifica aceasta atractie care ne inrobeste si
ne salveaza 1n acelasi timp.

Camus ne aminteste de frumusetea
dragostei, de sensul ei profund: ,,Dragostea nu
are limite, si putin Imi pasd ca stransoarea e
fugard daca pot imbritisa totul”’®. Dragostea
nu dureaza mult raportat la infinita curgere a
timpului, dar scurtul timp In care ea exista este
indeajuns pentru a ne face sa intrezirim
absolutul si sa-1 pierdem in chiar momentul in
care am crezut cd l-am prins. Trecatoarea
iubire ne salveaza prin unicitatea ei: ,,Singura
dragoste generoasd este aceea ce se stie
trecitoare si totodatd unicd in felul ei””.
Iubirea ne transformad, ne modifica uneori
ratiunea de-a fi, ne justificd chiar existenta.
Celalalt poate fi prezent in noi, il preluam, ne
schimba: ,,Am vrea ca aceia pe care incepem
sd-i iubim sd ne fi cunoscut asa cum eram
inainte de a-i fi intilnit, ca sa-sgi poatd dea
seama cum ne-au transformat”®. Este
prezentd la Camus convingerea cid existd o
comunicare in ticere intre doud fiinte.
Totodatd, abordeaza si limitele pe care
dragostea le poarta cu ea. Admirator al
frumusetii feminine si ,,victima” a farmecului
feminin, isi presara jurnalul cu nsemnari
despre robia la care ne supune relatia cu
femeile. Aceasta continua problematizare din
partea unui filosof care postuleaza trairea
vietii este paradoxala raportat la propria
credinta, insa ea vine pe fondul unei continui
zabateri pentru creatie, unei munci continue
pentru a-si scrie opera: ,,Sexul, straniu, strain,
singuratic, care necontenit decide singur si
meargd inainte, irezistibil deci si care trebuie

" A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
450.

™ A. Camus, Fata §i reversul, in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 62.

" A. Camus, Mitul lui Sisif in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 157.

80 A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
503.
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urmat orbeste, care, brusc, dupa ani de furie,
inaintea altor ani de nebunie senzuali, refuza
si tace — care prospera in obisnuinta, se
impacienteaza n fata noutatii i nu renunta la
independenta decit in momentul in care
consimti sé-1 satisfaci deplin. Cine, fiind cit de
cit exigent, ar putea vreodatd sa consimta din
adincul inimii la tirania aceasta? Castitate, o,
libertate!® . Tubirea introduce individul in
raporturi complexe cu celdlalt: este modificat
de celalalt intrucat primeste ceva de la el, dar
celdlalt devine si ocazia de a da, de a orienta
individul 1n sensul daruirii, de a-i da un sens
vietii: ,,Cine nu da nimic nu are nimic. Cea
mai mare nenorocire nu este sa nu fii iubit, ci
s nu iubesti”*’. A iubi ca a dérui modifica
raporturile individului cu lumea, 1l leaga intr-
un sens aparte, ii justifica existenta, il ajuta sa
depaseascd absurdul, il implineste: ,.Nu
morala, ci implinirea. Si nu existd altd
implinire decit cea a dragostei, adica a
renuntdrii la sine si a mortii pentru lume. Sa
mergi pina la capat. Sa dispari. Sa te dizolvi in
dragoste. Forta iubirii va crea atunci, §i nu eu.
Sa te cufunzi in abis. Sa te dezmembrezi. Sa te
nimicesti In  Implinirca §i  pasiune
adevarului”®. In acelasi timp faptul de a primi
de la celélalt, de a fi acceptat de celalalt cu
toate defectele sale, constituie o cale de
scoatere a individului din absurdul singuratatii
sale, il face sa nu se mai simtd strain in lume,
il leaga de lume.

Absurdul poate fi depasit, asa cum
am vazut, prin trairea vietii. Apartine vietii si
iubirea, deci iubirea poate constitui o cale de
depasire a absurdului. Abordarea iubirii drept
cale speciala de depasire a absurdului este
datoratd relevantei acesteia 1n raport cu
existenta omului. Camus recomanda viata, dar
nu orice fel de viatd; contureazd céateva
coordonate necesare pentru existenta umana,
iubirea constituind una din cele mai
importante coordonate. latd un alt temei al
unei morale: iubirea.™. Care este diferenta
dintre iubirea postulata de lisus si cea despre
care ne aminteste Camus? Consideram ca pe
fond nu este nici una; ceea ce ne determina sa
vedem, cel putin pe acest interval, apropierea

81 Ibidem, p. 415.

82 Ibidem, p. 394.

8 Ibidem, p. 342.

% Primul temei ar fi respingerea sinuciderii, deci
afirmarea vietii.
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sa de crestinism. Putem vorbi de abordari
particulare ale iubirii la filozoful francez,
centrate de multe ori pe iubirea fatd de o
persoana de sex opus, de iubirea legata deseori
de dorinta sexuald, dar putem zari si iubirea
pentru semeni, iubirea pentru naturd, iubirea
pentru ceea ce este. Pentru Camus
problematicd este abordarea rationald a
credintei; lupta ratiunii de a explica, de a
unifica, naste absurdul. Din aceasta
perspectivda putem considera, implicit, cad
teologia naturala conduce pentru Camus la
absurd. Care ar fi raportarea fata de teologia
revelatd? Nu putem raspunde la aceasta
intrebare, ceea ce nu ne impiedica sa o punem.
Nu dorim sa identifica cu orice chip asemanari
intre filozofia lui Camus si crestinism, dar nu
ne putem impiedica sa vedem, cel putin pe un
anumit interval, coincidenta unor valori.
Adaugam la acestea si Inrudirea filozofiei sale
cu filozofia existentialistilor spiritualisti rusi
care au sfarsit printr-o redefinire a credintei, a
fundamentelor religiei, printr-o apropiere de
credinta, chiar daca modalitatile particulare de
abordare pot fi considerate, la limita, eretice.

5. Morala — intre afirmarea absurdului si
depasirea lui

Abordarea moralei de catre Camus
este dominatd de continua neincredere in
dreptatea sdvarsitdi de oameni, in dreptul
acestora de a judeca si de a pedepsi. Problema
indreptatirii judecatii unui om de cétre ceilalti
oameni este preluatd de la existentialistii rusi,
in special de la Sestov si Dostoievski. In
absenta lui Dumnezeu, a impune unui om o
pedeapsa pentru ceva considerat imoral, ba
mai mult, a impune o pedeapsd in numele
viitorului, este nedrept. Cine le da dreptul
oamenilor sa judece alti oameni? Ne cladim
fericirea pe suferinta a mii de indivizi
condamnati pe nedrept. Dovadd: miile de
condamnati care au dreptate, unii fiind
condamanti direct, altii implicit, dar toti au
dreptate; sensul criticii filosofului francez este
ca viata are intotdeauna dreptate.

O interesantd dezbatere a perspectivei
etice de catre Camus o gasim in Caderea;
romanul prezintd povestea unui personaj,
Jean-Baptiste Clemence, fost avocat, care
devine apoi judecator penitent; trebuie sa-ti
dai 1n vileag toate pacatele pentru a dobandi
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dreptul de a judeca pe altii - aceasta inseamna
judecator penitent. Camus prezintd povestea
unui om care isi da seama ca traieste o viatad
plind de minciund, la care se hotaraste sa
renunte, ascultdnd parcd o voce a constiintei
din ce in ce mai puternicd. Ruptura fatd de
viata anterioara survine in momentul in care
asista la sinuciderea unei tinere prin innec fara
a schita nici un gest; caderea corpului in apa 1i
declanseaza sentimentul de vinovatie. Un om
in care valorile morale strabat treptat,
aratandu-i adevarata lui infatigsare. Cat a fost
avocat a fost un virtuos, deosebit de atent la
suferinta si nevoile celorlalti. Apara, plin de
intelegere, criminali care ucisesera pentru ca
nu mai puteau indura anonimatul. Camus
introduce prin vocea personajului o critica a
publicitatii facutd crimelor, publicitate ce
conduce intr-un fel la alte crime. Personajul va
descoperi ulterior cd modul lui de viata era o
fatada dupa care se ascundea si fatd de sine.
Ideea de judecator penitent, judecator care isi
recunoaste mai intai propriile crime pentru ca
apoi sd poatd judeca, pare initial conforma
unui ideal de justitie. Analiza intreprinsa de
Camus in Cdderea ne aratd si o alta fateta a
acestei autopedepsiri: ea devine temeiul pentru
a judeca pe altii, ba chiar motivul predominant
care ne determind sa judecam. Faptul ca ne-
am supus acestei judecati ne da parcd un
ascendent moral asupra tuturor. Sesizam astfel
falimentul moralei pana si in cele mai pure
demersuri ale sale; prin toate gesturile lor
oamenii cautd motive pentru a judeca si a
pedepsi; totul poate fi un motiv pentru a
judeca. Una din concluziile romanului:
existenta in societate inseamnd a te supune
unei judecdti continui din partea semenilor;
judecata societitii ne izoleaza, ne instrdineaza.

In Carnete filosoful francez descrie o
scena in care condamnatul doreste doar sa-l
palmuiascd pe procuror. Gestul declangeaza
ura procurorului care, cu timpul, incepe sa
judece cu prea multd urd. Este condamnat.
»Atunci un suvoi iese din nou la suprafata.
Asta inseamnid libertatea. {1 va palmui pe
procuror”®. Dar nu o face; tot ce doreste este
sd moard. Este o ilustrare a credintei ca
morala constitie o presiune, care starneste o
urd mocnitd ce std oricand gata sa

8 Albert Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002,
p.313.
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rabufneascd. Camus este convins ca morala
apasa pe oameni, ¢ obositoare: ,,Da, ¢ obositor
sd fii un ticdlos. Dar e si mai obositor sa nu
vrei sa fii un ticdlos. De asta ¢ toatd lumea
obositd, fiindcd toatd lumea e putin ticdloasa.
Dar tot de asta cunosc unii 0 oboseala atit de
mare, incit doar moartea 1i va mai putea
scapa”®®. Filosoful francez ne spune ci a
abandonat punctul de vedere moral deoarece
morala duce la nedreptatate si abstractiune:
»~Am vrut sa traiesc ani In sir dupd morala
tuturor. M-am straduit sd trdiesc ca toatd
lumea, sd seman cu toata lumea. Am spus ceea
ce se cuvenea ca sa fiu la unison, chiar cind
ma simteam separat. Si la capatul tuturor
acestor eforturi s-a produs catastrofa. Acum
ratacesc printre ruine, sint fara lege, sfisiat,
singur si acceptind sd fiu astfel, resemnat cu
singularitatea §i infirmitatile mele. $i trebuie
sd reconstruiesc un adevar — dupa ce am trait
toatd viata intr-un soi de minciuna”®’.

Filosoful francez considerd cd omul
absurd vede 1n morala doar justificdri, in
conditiile In care el nu are nimic de justificat;
pentru el poate sd existe responsabilitate dar
nu existd vinovdtie. Chiar dacd neagd in
repetate randuri punctul de vedere moral,
Camus lanseaza ideea unei morale, unei altfel
de morale, o morala dominati de ideea de
responsabilitate si din care este exclusd ideea
de vind, o morald situatid parca ,,dincolo de
bine si de rau”. Apropierea de Nietzsche este
evidentd, mai ales in ceea ce priveste
abordarea extrem de criticad a moralei. Exista
insd si o perspectivd inversa in aceastd
abordare, respectiv consideratia pe care
Camus o are pentru cei sdraci §i necdjiti,
pentru multime, consideratie nascutd din
empatie. Nu spre o morald a oamenilor
superiori se orienteaza Camus ci spre o etica a
vietii, a dreptului, si chiar a datoriei de a trai,
un sistem etic in care viata constituie o valoare
supremd, chiar dacad e absurdd, in care
sinuciderea §i crima sunt respinse in mod
categoric.

Nu pot fi de acord cu acei critici ai lui
Camus care vad in filosofia sa, 1n special in
postularea absurdului, respingerea oricarei
etici (respingere ce are drept consecinte
nihilismul), respingerea intemeierii valorilor

8 Ibidem, p. 255.
8 Ibidem, p. 560.
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pe transcendentd. Rezerve am si in ceea ce
priveste apologetii filosofiei camusiene care
incearca sa mute intreaga problematicd pe
terenul ontologiei, depasind astfel dificultatile
unora din perspectivele sale asupra moralei. in
mod indiscutabil existd o perspectivd morala
in filosofia lui Camus. La absurd se ajunge si
printr-o abordare criticd a moralei. Depasirea
absurdului este vazutd de filosoful francez ca
posibila de realizat si dintr-o perspectiva
morald in care afirmarea vietii, a existentei
individuale, constituie punctul central.
Accentul este ontologic, dar ontologia sa
fundamenteaza si un punct de vedere etic.

6. Justificarea estetici a lumii absurde
,, Lumea absurda nu admite decit o

o L .88
Justificare estetica”™.

Incerc sa surprind aici doua momente
esentiale: posibilitatea unei iesiri din impasul
generat de absurd pe calea artei, si credinta lui
Camus 1n posibilitatile artei de a exprima ceea
ce rationalitatii discursive ii scapa. Camus
vede arta drept produs al revoltei omului
impotriva absurdului: ,,Mai int7i, lumea
absurda nu se analizeaza in mod riguros. Ea se
evocd si se imagineaza”®. Dacd in Mitul lui
Sisif filosoful francez considerd cd arta nu
trebuie privitd ca o cale de evaziune din
absurd ci ca o relevare a acestuia, in scrierile
ulterioare va surveni o rdsucire 1In
argumentare, trecand treptat spre relevarea
rolului artei in depdsirea absurdului. Camus
pretinde de la creatia absurda: revolta,
libertatea si diversitatea. Creatia este marturia
revoltei omului Tmpotriva conditiei sale.:
»Contrariul reactiei nu este revolutia, ci
creatia. Lumea este tot timpul in stare de
reactie, deci este necontenit in pericol de
revolutie. Ceea ce defineste progresul, daca
existd unul, e ca neincetat creatorii de toate
categoriile gasesc formule care triumfa asupra
spiritului de reactie si de inertie, fard ca
revolutia sd fie necesard. Cind acesti creatori
nu mai apar, revolutia este inevitabila”®.
Creatia ia sfarsit odata cu moartea creatorului;
moartea creatorului da sensul ultim al

% A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
189.

% Ibidem, p. 200.

* Ibidem, p. 449.
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operelor. in acelasi timp ,,in acest univers
opera devine pentru om sursa unicd de a-si
mentine constiinta si de a-i fixa aventurile. A
crea inseamnd a trai de doud ori”'. Omul
absurd nu explica, considera filosoful francez,
ci simte si descrie. Aceastd limitare a atitudinii
omului coincide de fapt cu descrierea folosita
de metoda fenomenologica.

Arta depaseste absurdul, ne spune
Camus, prin aratarea unititii acolo unde
ratiunea nu o poate sesiza: ,,Sa dai o forma la
ceea ce nu are, iatd scopul oricarei opere. Nu
existd deci numai creatie, ci §i corectare. De
unde importanta formei. De unde nevoia unui
stil pentru fiecare subiect, nu total diferit
fiindca limba autorului e oricum aceeasi. Dar
tocmai ea va face si sard in ochi nu unitatea
cutdrei sau cutirei carti, ci a intregii opere”®’.
Opera trimite la unitatea pe care o cautd
ratiunea umana, prin intermediul creatiei dar si
prin corectarea creatiei. Conceptul de creatie
corectatd, ce este asociat de Camus artei,
atribuie omului un rol de demiurg, chiar daca
unul minor, care reface conform nevoilor si
posibilitatilor sale de intelegere creatia.
Trebuie spus ca, in viziunea lui Camus, prin
intermediul creatiei, sub toate formele sale,
omul reuseste sa depdseascd in bund masura
absurdul existentei sale, sa-gi gaseasca un sens
in viata; geniul creator anticipeaza nevoile si
tendintele oamenilor i interventia sa reuseste
sd evite de multe ori revolutiile. Prin
intermediul romanului, ne spune scriitorul
francez, att cititorul cat si scriitorul evadeaza
din realitatea 1inconjuritoare, ceea ce
reprezintd un act de revoltd; scriitorul
implineste aceasta revoltad atribuind diverse
trasaturi, credinte, diferitelor personaje, sau
traindu-si  posibilitatile prin  intermediul
diverselor personaje. In roman fiintele isi
capatd o forma, aceasta le este fixata,
cuvintele indelung asteptate sunt pronuntate;
are loc unitatea. Eroii romanelor desavarsesc
ceea ce noi nu Implinim niciodatd. Artistul
reface lumea pe cont propriu in dorinta de
unitate. Arta fixeazd §i imobilizeaza; ea
reconciliazd  singularul cu  universalul.
Raportarea la real a artistului este vazutd de

U A. Camus, Mitul lui Sisif in vol. Fata si reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 172.

2 A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
299.
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Camus ca avand un dublu sens: prin ceea ce
adauga artistul refuza realul, iar prin ceea ce
preia 1l confirma; nici o artd nu poate refuza in
mod absolut realul.

Opera de artd exprimd dincolo de
zona rationalului, in zona emotiilor: ,,Opera de
arta se nagte atunci cand inteligenta renunta sa
mai emiti rationamente asupra concretului”®.
Expresia iIncepe acolo unde sfarsesc
posibilitdtile  gandirii, preludnd adesea
experiente. Opera este un fragment taiat din
blocul experientei, al acelei experiente ce este
incomunicabild pe cale discursiva. Astfel, prin
intermediul artei, omul absurd nu explica, ci
simte si descrie. Camus opteaza pentru grija
fata de frumusetea naturii si artei ca parte
integrantd a vietii noastre. Opera de arta
constituie si o cale de comunicare: in opera de
artd spiritul iese din sine pentru a se ardta
celorlalti, indicand calea fara de iesire cétre
care ne Indreptam toti: ,Justificarea artei:
adevarata opera de artd ajutd sinceritatii,
intdreste complicitatea dintre oameni”®*.

Depasirea  absurdului  prin  arta
semnificd depasirea insuficientelor generate
de conflictul dintre dorinta omului de unitate
si irationalitatea lumii, in parte prin shitarea
unitatii la care aspird omul in cadrul artei, In
parte prin deplasare din domeniul ratiunii in
domeniul sentimentelor, a emotiilor.

CONCLUZII

Camus opereazi cu ceea ce am putea
numi realitatea umana, cu datul existential. El
nu postuleaza principii si cai de actiune unice
si ultime, care ar avea ca efect disparitia
omului ca om. Daca ratiunea este responsabila
de aparitia absurdului, atunci depasirea
absurdului poate fi realizata prin renuntarea la
ratiune. Problema e ca renuntarea la ratiune n-
ar insemna o depasire o absurdului ci o
anulare a lui. Odata cu anularea ratiunii, deci
si odatd cu anularea absurdului, omul ar
disparea ca om. FEste prezentd astfel
imposibilitatea existentei unei solutii transante
pentru a rezolva problema. Filosoful francez
are prezentd in minte imaginea societatii

 A. Camus, Mitul lui Sisif, in vol. Fata i reversul,
Nunta, Mitul lui Sisif, Omul revoltat, Vara, Editura RAO,
Bucuresti, 1994, p. 174.

°* A. Camus, Carnete, Editura RAO, Bucuresti, 2002, p.
229.
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acelor vremuri, in care se remarca ascensiunea
sistemelor totalitare sub imperiul carora omul
dispare ca om si devine fiard. Aceste sisteme
politice constituie rezultatul aplicarii unor
principii teoretice postulate de unii filosofi si
preluate de politicieni. Aceasta echivaleaza
pentru Camus cu falimentul ratiunii, cu
neincrederea in eficienta ei in relatia cu lumea,
cu sesizarea limitelor ratiunii prin intermediul
efectelor istorice. Absurdul este determinat si
de nedumirerea creatd de atrocitatile
oamenilor, care rationali fiind, au putut da o
intrebuintare atdt de malefica ratiunii. Cum sa
mai crezi in puterea ratiunii cand esti martorul
suferintei a milioane de oameni datoritd unor
sisteme politice care au fost create prin apelul
la ratiune? Dacd ratiunea a putut fi mama
acestor monstri, ce credit mai putem sa-i
acordam? Acestea sunt intrebari implicite in
toate demersurile filosofului francez. In
acelasi timp, modul nostru de existentd este
tributar ratiunii, se desfigoarda 1n cadrele
trasate de ratiune. In acest context devine
lesne de inteles oscilatia lui Camus Intre
ratiune si sesizarea absurdului declansat de
limitele ratiunii, de aplicarea ratiunii, poate, la
chestiuni inadecvate rostului ei.

Trebuie remarcatd ambiguitatea lui
Camus fatd de abordarea absurdului: absurdul
constituie o temd permanentd a reflectiilor
sale, dar sunt $i momente in care neagi
aceastd preocupare. Negatia intervine in
special in momentele in care este identificat ca
»filosof al absurdului”, fapt ce riscd sa
intunece perspectivele despre el; negatia
intervine mai ales ca o luptd Tmpotriva
inchiderii gandirii sale intr-o definitie, intr-un
sablon. Camus nu vrea sa fie asociat cu nici o
definitie, cu nici un curent filosofic, deoarece
asta ar risca limitarea interpretarilor gandirii
sale, orientarea lor spre o anumita directie. El
vrea sa fie privit ca ganditor liber de orice
inchistare a gandirii intr-un curent sau altul.
Nu este exclusd i teama de a fi asociat cu
implicarile  politice ale unora dintre
existentialitii francezi. Filosoful francez
doreste sda depaseasca regulile, clasificarile,
orice incercari de rationalizare a unor domenii
ce nu pot fi rationalizate fara riscul pierderii
intelesului lor profund. Lipsa catalogérii intr-
un curent sau altul implica abordarea sa fara
prejudecati; cititorul nu vine pregatit sa
citeasca un ,,alt existentialist”, nu-si pregateste
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categoriile intelegerii pentru a inchide totul
intr-un sistem. Camus n-a vrut sa fie
sistematizat, desi stridbat In Insemnarile sale
incercari de proiectare a operei sale, de
ordonare a ei. Asistam, la fel ca in cazul lui
Sestov, la o abordare a irationalului de pe
pozitii rationale; apar si diferente fata de
filosoful rus, cea mai importantd fiind
recurgerea la mijloace de expresie artistice, In
conditiile 1n care considera cd arta poate
exprima ceea ce discursului nu-i reusesete.

Cultiva Camus indiferenta ca refugiu
impotriva absurdului? Am crede cd mai
degraba revolta, chiar daca aceasta apare intr-
un stadiu ulterior. Problema intelesului pe care
Camus 1l da absurdului trebuie abordata tinind
cont de ansamblul operei sale. Chiar daca el
vede preocuparea pentru absurd ca fiind doar
o perioada 1n gindirea sa, putem remarca, mai
ales in Carnete, ca revine continuu cu
precizari, definiri si completari ale absurdului.
Cu toate cd absurdul reprezintd numai o
perioada din opera sa, este o perioada pe care
autorul nu o neagda odatd cu depasirea ei,
aceasta fiindu-i prezenta cel putin ca ,,fosta”;
un trecut ce strabate in prezent. Mai ales ca va
cupla absurdul cu revolta, revolta, un alt stadiu
al gandirii sale, devenind de neinteles in
absenta absurdului.

Absurdul pune problema existentei
constiintei. Daca fenomenologia postuleaza o
constiintd care nu are interior, care este
continud vizare §i dare de sens, In momentul
in care sensul atribuit de congstiinta
fenomenelor dispare, constiinta este strabatuta
de 1indoiala in ceea ce priveste posibilitatea ei
de existentd. In acest moment putem considera
ca survine ,trezirea” constiintei. Dacda 1l
consideram pe Camus adept al
fenomenologiei, putem constata posibilitatea
de aparitie a absurdului determinatd tocmai de
principiile acestei filosofii. Ideea unei
congstiinte care vizeaza continuu lucrurile, care
nu are interior, a crei aparitie §i existenta este
determinata de contactul cu lucrurile, a carei
sarcind este sa acorde un sens lucrurilor pentru
a putea accede la ele, constituie principala
premisa a absurdului. Iin zona de contact dintre
constiinta care Incearcd acordarea sensurilor §i
lumea care nu se supune intotdeauna
sensurilor prescrise de constiintd, care este
indiferentda fatd de orice incercare de
rationalizare, apare absurdul, definit 1in
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principal ca o rupturd dintre om si lume. O
problema ce necesitd preciziri o constituie
intelesul pe care Camus il acorda notiunii de
lume. Optam pentru intelesul cotidian, in care
conceptul lume acopera in genere tot ce exista,
fiind oarecum indiferent fatd de existenta
umand, sau preferam intelesul pe care unii
filosofi existentialisti il acordd acestui
concept, postuland posibilitatea existentei unei
lumii numai in zona umanului, ca dependenta
de oameni, creatd si recreatd continuu de
acestia? Daca optdm pentru prima varianta,
care include in /ume oamenii si tot ceea ce
existd, opozitia dintre rationalitatea umana si
lume coincide in bund masurd cu opozitia om-
naturd. Daca alegem ce-a de-a doua variantd,
in care prin Jume se intelege oamenii §i
ansamblul de semnificatii pe care acestia le
dau lucrurilor inconjuratoare, atunci absurdul
trebuie circumscris opozitiei om-omenire.
Consider cd nu putem tranga in mod radical
aceastd dilema, insa sunt inclinat vad ce-a de-a
doua varianta ca find mai aproape de gindirea
lui Camus, absurdul fiind datorat predominant
constructiilor rationale cu care omenirea vrea
sd Tmbrace natura si pe ea Insdsi, constructii
care nu acoperd intotdeauna, ba chiar care
acoperd rareori, traseele pe care se Inscriu
existentele  individuale. = Omenirea  Tsi
»imbracd” indivizi cu ,hainele” ratiunii,
incepand chiar de la nastere, haine care
deseori se dovedesc cu mult prea stramte
pentru unii oameni, limitdndu-le posibilitétile
de miscare, stingherindu-le existenta, ba mai
mult, care nu-si Implinesc nici rostul pentru
care au fost date: unora dintre individizi le
este prea frig, altora prea cald; pe unii oameni
ratiunea i duce la absurd atunci cand acestia i
urmeaza indicatiile, pe altii atunci cand
cerintele lor nu pot fi acoperite de logica.
Problema absurdului naste cateva
intrebari care necesitd un raspuns: Ne duce
absurdul la problema ,lucrului in sine”
kantian, la problema imposibilitatii constiintei
de a cunoaste ceea ce este? Implica absurdul o
teza a incognoscibilitatii lumii? Problema este
a omului, care nu are posibilitatea cunoasterii,
absurdul fiind un moment de trezire din
»betia” idealistd? Sau problema este a lumii
care nu are o organizare logicd, asa cum ar
trebui, pentru a nu interveni ruptura sa de
congstiinta individului? Trebuie sa se adapteze
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constiinta la lume, sau lumea sa fie conform
posibilitatilor constiintei?

Absurdul reprezinta o problema
filosofica ce afecteazd in mod radical
individul, 1i sparge toate convingerile.

Absurdul apare in existenta individului, este o
problema existentiald ce este generatd de
atitudinea lui teoretica, de dorinta, de pretentia
de a cunoaste totul. Prin problema absurdului
Camus ne releveazd un om care, datoritd
preocupdrilor teoretice, uitd sa traiasca, care
incearca si modeleze lumea dupd propriile
dorinte si putinte, care 1si insuseste un
comportament de creator, de stipan al lumii,
care incearca sa inghesuie lumea in concept,
sd o supund. Atitudinea teoreticd, ce s-a
transformat treptat In una practica, rateaza
trairea vietii de dragul explicarii ei, dorind sa
o transforme conform postulatelor ratiunii.
Camus nu indicd o zond anume care este
responsabila de aceastd rupturd, sugerand
totusi mai multe posibilitati: problema logicii
care nu reusgeste sd fie un instrument adecvat
in relatia omului cu lumea, insuficienta
limbajului, care limiteaza existenta lumii la
posibilitatile de exprimare ale individului, sau
care sunt proprii lumii. Filosoful francez, chiar
dacd neaga acest fapt, se situeazad in zona de
probleme a  filosofiei  existentialiste;
preocuparea pentru existenta individului,
Hirezirea” produsd de momentele ultime
(angoasa in fata mortii la Heidegger, greata la
Sartre), constituie teme ce pot fi aldturate
absurdului, absurdul avand si rolul de ruptura
existentiala, de trezire a individului, de
cutremurare a congtiintei care 1isi pune,
implicit sau explicit, problema propriei
existente.

Am vorbit de cai de iesire din absurd
propuse de Camus. Trebuie sa fiu mai exact:
toate cdile de iesire din absurd propuse nu
anuleaza existenta absurdului, ci indica
depasirea si pastrarea lui in acelasi timp.
Absurdul si depasirea absurdului sunt
concepte corelative, ambele facand parte, si
trebuind sa facd parte, din existenta
individului. Absurdul nu este numai un
moment ocazional al existentei ci §i unul
necesar. Putem vorbi de rolul de trezire a
individului pe care il are absurdul. Camus nu
incearca doar un tratament la o ,,boald” a
constiintei (la o maladie a ratiunii). Demersul
sau trebuie sd fie inteles in integralitatea lui:
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relevarea absurdului, in Mitul lui Sisif, spre
exemplu, nu are doar rostul de a ardta o
,boald” a constiintei pentru ca imediat dupa
aceea sa-i prescrie tratamentul, ci si de a
indica un moment necesar al constiintei, care
trezeste la existentd individul. Intr-un fel
absurdul, in modul in care apare el in opera lui
Camus, este tocmai un ,tratament” aplicat
congstiintei, care are rostul de a o trezi, de a o
determina sd renunte la idealismele care o
domina si care ascund raul. Absurdul trezeste
congtiintele adormite, constiintele ce se lasa
hipnotizate de postulatele teoretice, de legile
moralei, de dorinta de rationalitate a lumii
existentd 1n individ, de autoamégirea in care
individul se complace. Absurdul este dusul
rece care trezeste constiinta individului la
realitate, care aratd maladiile ratiunii.
Absurdul scoate individul din impersonalul se
heideggerian obligandu-1 sd-si asume existenta
asa cum este; absurdul deplaseaza individul
din domeniul lui solen 1in cel al Iui sein.
Pentru Camus absurdul nu este o boald ce
trebuie vindecatd, ci este un medicament ce
trezeste constiinta, un medicament care
antreneaza numeroase efecte secundare.
Absurdul este angoasa in fatd mortii abordata
de Heidegger, dar si mai mult decat atat. Daca
pentru Heidegger ,trezirea” are loc prin
intermediul constientizarii propriei morti,
constientizare ce trebuie sa aiba loc continuu,
constientizarea propriei morti (nu a faptului ca
suntem muritori, pentru cd atunci am fi in
zona lui ,,se” moare, deci a impersonalului se)
fiind perspectiva din care trebuie s privim
totul, pentru filosoful francez trezirea nu se
limiteazd la constientizarea limitei noastre
temporale, a existentei noastre in timp, ci o
extinde si la congstientizarea limitelor ratiunii
noastre, a faptului cd Ilumea depaseste
posibilitdtile constiintei noastre. Heidegger
sparge discretul sentiment de nemurire care ne
insoteste existenta si care ne perturba
raportarile la fiintd, iar Camus rupe magia
unei constiinte care are pretentia unei
identitati intre sensul acordat de constiintd
lumii si fiinta.

Raportat la absurd ne apar ca solutii
depésirea absurdului prin renuntarea la ceea
ce-l determind, respectiv pin renuntarea la
ratiunca  omului sau  prin  postulare
irationalitatii lumii. Daca as considera ca doar
acestea sunt cdile posibile de depasire a
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absurdului atunci as fi obligat sa spun ca
filosoful francez s-a indreptat spre ce-a de-a
doua variantd, spre asumarea irationalitatii
lumii, spre trdirea vieti intr-o lume irationala.
Absurdul nu este posibil decat in interiorul
logicii”. Formele de expresie umani care
exced principiile logicii pot depasi absurdul.
Tentatia nerostitd a filosofiei lui Camus, dar
vesnic prezentd, este o ,.filosofie” ce se poate
desfasura in afara logicii, poate In zona
inconstientului, in zona trairii eliberatd de
presiunile rationale, unde viata isi este propria
justificare. Evident, toate formele de expresie
si de receptare a acestor expresii care se
desfasoard in afara logicii, care incearcad si o
ocoloeasca pentru a-i depasi si limitele, nu
mai constituie o filosofie in Intelesul consacrat
al termenului, sau constituie ceea ce a fost
definit in mod impropriu ca filosofie
»irationald”, sau a ,,inconstientului”.

Trebuie sd dam si o altd valentd
absurdului: absurdul are si rostul de a ardta
limitele ratiunii umane. Intr-o lume in care
omul a renuntat la Dumnezeu si si-a asumat
greaua sarcind de-a deveni el Dumnezeu, de-a
organiza lumea conform principiilor ratiunii,
aparitia absurdului ca evidentiere a limitelor
ratiunii aratd omului ceea ce el nu va fi
niciodatd, ceea ce-i lipseste: Dumnezeu. In
lipsa lui Dumnezeu omul, urméand calea
ratiunii, a esuat. Acest esec trebuie sa-l
trezeasca pe om, trebuie sa-i releve finitudinea
marcatd de existenta-intru-moarte, sa-si vada
moartea ca punct terminus al existentei, si sa
dimensioneze viata in functie de aceastd limita
temporala a existentei, viata lui §i a semenilor
sai. Odata cu disparitia credintei In Dumnezeu
moartea este fara sperantd. Camus leaga
existenta adevarului de existenta mortii fard
speranta: ,,5i totusi nu existd adevdr uman
daca nu exista, in fine, acceptarea mortii fara
sperantd. Inseamni acceptarea limitei, fard
resemnare oarbd, intr-o tensiune a Intregii
fiinte care coincide cu echilibrul”®®. Uciderea
lui Dumnezeu conduce or la cautarea altei
divinitati (si se ajunge a diviniza intr-un fel
sau altul diferite aspecte, acte etc.) or la o

% Problema ce insoteste aceastd varianti, respectiv daci
este posibila o géandire in afara logicii, necesitd o
clairificare. Nu intentionam aceasta clarificare in prezenta
lucrare, dar ne vedem obligati sd recunoastem existenta
problemei.

*® Ibidem, pp. 372-373.
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divinizare a omului intr-un viitor mai mult sau
mai putin indepartat. Pastram in minte
atributele divinitatii si incercaim sa gasim un
personaj pentru ele. Parca cineva trebuie sa fie
cel mai..., si Incepem sa credem treptat ca, la
urma urmelor, de ce n-ar fi omul. Mai Intai il
cautdm pe cel mai... in diverse domenii, de la
sport la stiintd. Ne lipseste umilinta; a fost
anulatd de atenuarea rolului divinitatii si de

tehnicd. Avem mai multd putere decéat
posibilitati de control asupra ei.

Filozoful francez identifica
posibilitatea, necesitatea chiar, depasirii

absurdului prin revolta, dar indicd si riscurile
pe care revolta le implica, riscuri care, odate
implinite, determind la randul lor aparitia
absurdului. Solutia revoltei este prezentatd ca
o variantd necesara dar care impune o
deosebitd atentie pentru a nu recddea in
absurd. Avand in vedere dimensiunea revoltei
trasata de Camus, trebuie sda constatam ca nu
este vorba de o solutie politicd, de o
recomandare a unui sistem politic sau moral,
ci de o continud 1incercare de depasire a
absurdului urmand ingusta potecd a revoltei
individuale.

Perspectiva  din  care = Camus
abordeaza relatia religie-morald conduce la o
intrebare: Cum se raporteaza in fond filosoful
francez la crestinism? Pozitia de pe care
criticd relatia dintre religie si morald este
influentata de scrierile lui Sestov; nsa Sestov
are ca premisd majorda a rationamentelor sale
credinta in existenta unui crestinism originar,
care a fost denaturat de-a lungul secolelor prin
alunecarea spre morald. Putem considera
aceastd premisd ca fiind ,ascunsd” in
rationamentele lui Camus? Dacad absurdul
apare pe terenul ratiunii, In zona limitelor
ratiunii, pare de inteles respingerea teologiei
naturale, Insa nu si a teologiei revelate. Trairea
vietii nu exclude revelatia, ba chiar o include,
in masura in care aceasta intervine in viata
individului. Revelatia poate sa apartind
individului sau sa-i parvind pe calea
comunicdrii intre oameni, pe calea artei.
Camus constatd ca atat transcendenta pe
verticala, sub forma divinitdtii, cat si
transcendenta pe orizontala, sub forma istoriei
si a progresului, au esuat in momentul in care
au adus nedreptatea in prezent, in clipa in care
s-au intemeiat pe suferinta individuala.
Crestinismul a esuat In momentul in care a
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intemeiat o morald prin intermediul careia
oamenii si-au arogat dreptul de a judeca alti
oameni si de a-i pedepsi dupa relativa justitie
omeneasca, justitie raportata la diferite criterii
de dreptate, la diferite morale. Nu poate fi
vorba de dreptate absolutd pe pamant in
conditiile in care regulile dupd care este
judecat individul sunt diferite de la o perioada
istorica la alta, ba chiar de la o regiune la alta.
Mai mult chiar, creiteriile sunt create de un
model social ideal, pe care nimeni nu-l
respectd cu adevarat, dar pe care membrii
comunitatii se prefac ca il respecta cultivand
virtutea formald. In Strdinul personajul isi
asuma adevarul propriei vieti, spune sincer ce
traieste si ce gandeste, nu din eroism ci pentru
cd nu stie sa fie altfel decat sincer; nu a reusit
sa interiorizeze cameleonismul societatii, sa
planga atunci cand ,,se plange”, s se cdiasca
atunci cand ,,se caieste”. Condamnarea sa la
moarte este datoratd nu atat crimei cat
»agravantelor”: nu s-a comportat in viatd asa
cum ,,se comporta”. Problema justitiei pe care
oamenii au pretentia ca o infaptuiesc aici pe
pamant, In numele divinitatii sau progresului,
este reluatd in mod constant de Camus in
scrierile sale. Intemeierea justitiei si moralei
pe divinitate conduce la moartea divinitatii;
,Dumnezeu a murit” ne spune Nietzsche.
Sestov clarifica sensul acestei afirmatii
spunand ca este vorba de divinitate aga cum au
creat-o secolele de crestinism §i teologii, de
divinitatea in numele carora oamenii judeca si
condamna alti oameni. Plecind de la aceasta
judecatd pe care oamenii o exercitd unii
impotriva altora filosoful francez ajunge la
concluzia cé judecata de apoi are loc aici, pe
pimant, in fiecare zi. In Cdderea este
dezvaluit unul din resorturile intime care sta la
baza dreptului de a judeca pe care si-1 arogd
oamenii: penitenta. Judecétorul penitent este
cel care isi recunoaste greselile tocmai pentru
a avea dreptul sa-i judece pe ceilalti.
Penitenta, care ar trebui sd fie un act de
purificare, este determinata de dorinta de a
putea judeca pe ceilalti. Respingerea
transcendentei orizontale, deci a istoriei ca
justificare si a progresului, are loc tot prin
intermediul moralei. Camus nu poate accepta
condamnarea unor nevinovati in numele unui
progres viitor, in numele unui bine postulat ca
posibil de realizat candva. Toate aceste critici
aduse moralei se bazeaza pe credinta in
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unicitatea existentei individului, in dreptatea
pe care o are a priori orice viatd umana prin
insusi faptul cd existd. Solutia propusd de
Camus: o transcendentd ,In imanentd”, o
depasire a omului inspre om, inspre ce este
mai pur in el, Inspre trdirea vietii cu
frumusetea si tristetea ei.

Odata cu descoperirea absurdului si
in incercarea de a-1 depasi se mentine Camus
pe tardmul ratiunii sau postuleaza depdsirea
ratiunii? Consideram cd putem vorbi de o
ambiguitatea a filosofului francez in abordarea
acestei probleme. O ambigitate nascuta nu din
dificultati de expresie, de neatentia in
argumentare, ci o ambiguitate intentionata,
determinatd de insdsi aspectele existentei. Si
aceastd ambiguitatea (poate, mai degraba,
ambivalentd) o putem constata si In morala:
Camus dezvaluie problemele pe care le ridica
orice morald, nedreptatile pe care le
determind, dar asta nu Inseamna ca postuleaza
anularea oricarei morale. In scrierile sale
putem zari schitate principii de morala:
desfiintarea pedepsei cu moartea, respectarea
dreptului la viatd, comuniunea, respectarea
naturii etc.. Chiar si problema absurdului
existentei si a depasirii lui inspre continuarea
existentei, desi se situeaza pe taramul
ontologiei, are importante consecinte morale;
centrarea abordarilor pe existenta individului
schiteaza premisele unei morale.

Literatura lui Camus ne face sa traim
situatiile existentiale abordate, problemele pe
care le naste existenta. Putem vorbi, in cazul
filosofului francez, de o altfel de abordare a
filosofiei, o abordare din doud perspective:
una discursivd, in care sunt prezentate
problemele, sunt sugerate solutii posibile, si
una descriptivd, in cadrul careai autorul
ilustreaza prin mijloacele artistice problemele
filosofice abordate. Accentul la Camus cade
pe a ardta; a recomanda este limitat. Camus,
asemenea lui Heidegger, crede 1n posibilitatile
artei de a depasi insuficienta mijloacelor de
expresie discursivd. Si, mai mult decat
Heidegger, apeleaza la aceste mijloace de
expresie, pentru a-si prezenta gandurile,
pentru a aduce la indemana cititorilor (si
spectatorilor, dacd ne gandim la piesele de
teatru) 1Intelegerea problemelor existentei
umane, asa cum le-a descoperit. In operele
sale literare scriitorul francez abordeaza
temele sale de interes pe mai multe planuri,
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incercand sd evidentieaze problema tratatd si
prin intermediul personajelor secundare.
Intilnim chiar continuari ale temelor principale
dintr-o opera in fundalul altei opere; spre
exemplu, prezentarea din Strainul apare
reluatd, ca o informatie ocazionald, si In
Ciuma, aici povestea fiind prezentatd sumar,
din afara, asa cum apare ea 1n ochii opiniei
publice. Astfel, drama individuala devine un
fapt divers pentru ceilalti, situatie ce
demonstreaza insensibilitatea societatii fatd de
problemele indivizilor, etichetele aplicate
diverselor intamplari in spatele carora se
ascund adevarate drame. Provenit din popor,
asa cum afirmd in repetate randuri, Camus
urmareste o anumitd simplitate in exprimare
pentru a fi accesibil celor in randul cérora a
trait, si cu care se simte solidar. Nu foloseste
un limbaj filosofic complicat, dar exprima
probleme filosofice complexe intr-un limbaj
simplu. Mijloacele artistice folosite pentru a-si
exprima  gandurile  determind  trairea
problemelor existentiale de catre cititor,
sparge distanta dintre cititorul obisnuit si
problemele filosofice expuse, determind
cititorul si gandeascd, conducandu-l la
probleme prin trdirea lor. La limita, am putea
spune ca filosoful francez deplaseaza filosofia
din zona teoretici in zona sentimentelor, a
trairilor efective. De altfel, in conditiile in care
absurdul apare ca o ruptura ce intervine intre
incercarea omului de rationalizare a lumii si
indiferenta lumii fatd de aceastd incercare,
trairea vietii cu o oarecare indiferenta fatd de
conceptele teoretice si fatd de postulatele
moralei chiar (dar cu un minim de morala, am
putea spune), constituie una din céile de iesire
din absurd.

Capitolul  Justificarea estetici a
absurdului  Incearcd sa surprindd doud
momente esentiale: posibilitatea unei iesiri din
impasul generat de absurd pe calea artei, si
credinta lui Camus in posibilitatile artei de a
exprima ceea ce rationalitdtii discursive 1i
scapd. Depasirea absurdului prin artd
semnificd depasirea insuficientelor generate
de conflictul dintre dorinta omului de unitate
si irationalitatea lumii, pe de o parte prin
shitarea unitatii la care aspira omul in cadrul
artei, pe de alta parte prin deplasare din
domeniul ratiunii in domeniul sentimentelor, a
emotiilor. Arta poate satisface intr-o masura
mai mare decat ratiunea dorinta omului de

39

Filosofie

unitate deoarece recurge la un limbaj mai
complicat, la un metalimbaj, ce cumuleaza

mai multe posibilitati de expresie si
semnificare, si care se adreseazd mai multor
sreceptori”’.  Totodatd, arta  deplascaza

problema unitatii lumii din zona discursiva in
zona emotiilor. Cerinta de unitate este in parte
satisfacutd de mijloacele artistice si in parte
anulatd de deplasarea in zona emotiilor
artistice. Nu intotdeauna este posibila
decodarea emotiilor 1n limbajul rational,
aparand astfel o zond de indeterminare
rationald ce poate fi semnificata Tn mod variat,
inclusiv in sensul unitatii dorite de individ.
Astfel, intr-o anumitd masurd, arta poate
constitui un panaceu pentru maladiile
constiintei generate de absurd s§i printr-un
efect placebo. In acelasi timp arta trage
individul in sfera ei de expresie si accedere la
expresie, smulgandu-1 de sub imperiul ratiunii.
Aceastd ,,smulgere” nu are loc in mod fortat,
nu trebuie Inteleasd ca o deplasare brutald a
omului dintr-un mediu care 1i este familiar,
ratiunea, Intr-o sferd profund nefamiliara care
ar fi arta. Mai degraba lucrurile trebuie privite
invers: ratiunea reprezintd un mediu familiar
fortat, in care individul a intrat prin adoptie, si
in care incearcd sa se descurce cu mijloacele
invatate, in timp ce arta este situatd in zona
mediului familiar in mod profund individului,
mediu temporar uitat, la care el poate accede
prin intermediul unui ,limbaj” ce-i este dat
prin nastere - limbajul sentimentelor - si a
unor ,,instrumente” de comunicare cu care s-a
nascut: toate simturile sale. Deplasare omului
in zona artei modificd intr-o oarecare masura
si fundamentele individului, principalele
probleme pe care acesta si le pune si
modalitatea de rezolvare a lor. Camus
abordeazd arta si din perspectiva creatiei
corectate: arta corecteaza creatia atunci cand
aceasta nu corespunde nevoii omului de
rationalitate. Arta aratd totodatd lumea si asa
cum ar trebui si fie, asa cum poate ea fi vazuta
prin filtrul rational. Arta, ca mediator intre
ratiune i lume, da o forma lumii pe intelesul
ratiunii si lanseaza in lume forme ce exprima
posibilitatile ratiunii, situate in limitele
ratiunii. Arta depaseste absurdul si prin
aratarea unitatii acolo unde ratiunea nu o poate
sesiza; unitatea unei opere trimite la unitatea
lumii.
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