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MALINOWSKI SI ANALIZA FUNCTIONALISTA A CULTURII

Abstract
Malinowski and the Functionalist Annalysis of the Culture

Malinowski’s current topic is the individual behaviour and the process of

arriving at decisions, the social organization rather

than the social structure.

Cultural analysis has to distinguish between what subdues to universal laws and to
determine the relationship between cultural act and human need, elementary or

derived.
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Reprezentant al scolii
functionaliste, Malinowski contesta
conceptul de ,relicva®, dar accepta ideea de
totalitate; fiecare institutie satisface o nevoie
particulard a societatii, iar cultura este ,,un
tot indivizibil ce contine institutiile care,
desi sunt autonome, comunici intre ele*.
Pornind de la conceptul de institutie, vazut
ca un segment izolat extras din realul
concret, Malinowski evidentiaza perspectiva
prin care cultura poate fi privita ca fenomen
de comunicare®. Stiinta se preocupa de ceea
ce este obiectiv si deci adevarat; problemele
valorii  trebuie incredintate categoriei
subiectului si, de aceea, nu sunt legate de
vreo pretentie de cunoastere. Totusi, poate
exista o alunecare marcatd de la un sens al
obiectivului la altul. Malinowski, referindu-
se la cultura, afirma: ,Nimic nu poate fi
obiectiv, dacdi nu  este accesibil
observatiei‘®, care leagd obiectivitatea cu
detagarea de orice perspectivd particulara,
astfel incét ceea ce este obiectiv trebuie sa
fie public; totusi, aceasta idee de
obiectivitate este diferitd de cea invocatd in
cerinfa pentru adevarul obiectiv, care
reprezintd ceea ce este adevarat, indiferent

' Malinowski, B., Une théorie scientifique de la
culture, Maspero, Paris, 1968, p. 39.

2 Caune, J., Culture et communication, PUG, Grenoble,
1998, p. 35.

3 Malinowski, B., [1], p. 69.
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de ceea ce se Intdmpld sa gandeascd
oamenii. ,,Obiectivitatea lipsitd de pasiune,
detasatd, a unui om de stiintd care lucreaza
in laborator, nu conferda monopol asupra
adevarului obiectiv. Daca simt o durere,
aceasta este suficient de reala, chiar daca nu
poate fi examinatd in laborator; ceea ce
existd aici obiectiv nu poate fi intotdeauna
despartit de toate perspectivele
particulare*.

Institutia are sase trasaturi: un
sistem de valori in numele caruia oamenii se
organizeaza (statutele); un ansamblu de
indivizi organizati dupd anumite criterii
(personal); deprinderi tehnice si obignuinte
(normele); instrumente §i tehnici necesare
(mijloace); activitati (realitate organizata);
functii  (rezultatul real al activitatilor
organizate). Interesul teoretic al conceptului
de institutie deriva din faptul ca aceasta este
o0 unitate elementara de organizatie; aportul
euristic al conceptului de institutie rezida

din relatiile intre diferitele elemente
constitutive, definite astfel: statute, indivizi,
norme, mijloace, activitati, functii.

Functionarea mecanismului poate fi obiectul
cercetarii in fiecare institutie (familie,
intreprindere, colectivitate locala,
organizatie artistica s.a.). Conceptul de

4 Trigg, R., Understanding Social Science, Blackwell,
Oxford, 1993, p. 143.



Universitatea Dundrea de Jos

institutie acorda aceeasi importanta valorilor
enuntate in asa-numitele regulamente, texte,
precepte, dar i activitagilor  si
comportamentelor efective. Chiar in cadrul
acestor raporturi, intuitia 1si construieste
identitatea si imaginea; analiza culturala si
comunicationald trebuie sa inceapa de la
caracteristicile relatiilor intre acestea,
pornind de la istoria institutiei. Institutiile
constituie elementele concrete ale culturii,
unitatile de bazd ale oricirui studiu
antropologic, ceea ce ,trasaturile” culturale
nu sunt: nici una dintre acestea din urma nu
are sens, daca nu este raportata la institutia
careia 1i apartine. Obiectul antropologiei nu

este studiul faptelor culturale izolate
arbitrar, c¢i al institutiilor (economice,
politice, juridice, educationale) si al

relatiilor dintre acestea, in raport cu sistemul
cultural in care sunt integrate. in termenii
functiilor sociale, problema culturii este
inteleasa ca fiind modalitatea care
contribuie la imbunatatirea ,,standardului de
viatd individual si colectiv‘®.

Malinowski leagd cultura de
nevoile umane: ,,Functia nu poate fi astfel
definita decat prin satisfacerea unei nevoi de
catre o activitate in care fiintele umane
coopereazd, folosesc artefacte si consuma
bunuri“®. Unele nevoi sunt biologice, iar
altele, ,,derivate, adica create de cultura,
asa ca teoria 1si poate permite sa fie destul
de neutrd privind relevanta biologica.
Malinowski este convins de importanta
cruciala a familiei in societate; functia sa ar
fi sa furnizeze cetateni pentru comunitate.
,.Chiar de la inceputul culturii, familia a fost
institutia in care erau satisfacute majoritatea
nevoilor fundamentale ale fiintelor umane,
bazdndu-se in primul rand pe nevoia
reproductiei, dar totodatd este direct
asociatd cu producerea, distribuirea si
consumul hranei. Obiceiul, ordinea si
autoritatea sunt intruchipate in familie*’.
Astfel, Malinowski incearcd explicit sa
incadreze toate culturile umane, cu

5 Malinowski, B., [1], p. 116.
6 Idem, p. 38
7 Idem, p. 206.
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diferentele lor multiple, intr-o singura
schema universald; o familie poate avea
multe forme in diferite culturi, dar functia sa
de educare a copiilor se va exercita mereu.
Cautarea de catre Malinowski a naturii sau
realitatii culturale® a casatoriei si familiei
implica 1indepartarea diferentelor dintre
societati si incercarea de a gasi ,,generalizari
stiintifice  valide® despre functionarea
institutiilor.

Ca si alti teoreticieni din domeniul
stiintelor sociale, Malinowski incearca si
copieze metodele stiintelor naturii, fara a
corela activitatea sa cu ele in vreun mod
direct; totusi, cautarea unui factor comun in
ceea ce aparent ar fi o mare varietate
culturala duce, in mod explicit, la cautarea
celui mai mic numitor comun, de pilda, in
diferitele forme de familii sau de religii.
»Atunci cand Taylor se intreba ce este
religia, n sensul cel mai larg al termenului,
sau, cu cuvintele sale, cand a incercat sa dea
,,0 definitie minima“ acestui subiect, era un
adevirat functionalist“®. Marele merit al lui
Malinowski este acela de a fi demonstrat ca
o culturd nu poate fi studiatd din exterior, si
cu atat mai putin de la distantd;
nemultumindu-se cu observarea directa ,,de
teren, Malinowski a sistematizat apelarea
la asa-numita metodd etnograficd a
,observarii implicate”, singura modalitate
de cunoastere intima a alteritatii culturale
capabild sd evite etnocentrismul. Pe
parcursul unei investigatii intensive §i de
lungd durata, etnologul se identifica cu
existenta unei populatii, a carei mentalitate
specifica, prin invatarea limbii autohtone si
prin intermediul observarii meticuloase a
faptelor de viatd cotidiene, inclusiv a celor
mai anodine si aparent nesemnificative, se
straduieste sd o cuprindd. Este vorba, in
esentd, despre intelegerea perspectivei
autohtonului; doar acest demers plin de
rabdare poate permite aparitia treptatd a
inter-relatiilor existente intre toate faptele
observate si, in acest mod, definirea culturii
grupului studiat. Acceptiunea cea mai

8 Idem, p. 148.
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generald opune notiunea de cultura celei de
naturd, adica ceva dobandit opus a ceva
innascut. Malinowski 1si asumd aceasta
dualitate, definind cultura ca ,totalitate in
care intrd instrumente si bunuri de consum,
harti organice regland diverse grupuri
sociale, idei, artd, credinte si traditii.
Aceasta viziune admite, ca atare,
cd, o datd cu cultura, omul isi creeaza ,,al
doilea mediu“, care ridica numeroase
intrebari filosofice si epistemologice. Insasi
notiunea de culturda comun admisa de
antropologia culturald poartd in ea notiunea
de globalitate; 1n sens antropologic, tot ceea
ce este omenesc $i incarcat cu semnificatie
este o parte integrantd a culturii. Acest tip
de demers ridica chestiunea universalului in
interiorul naturii umane, care este, de altfel,
problema centrald a antropologiei; pentru
sociologia psihologica, de pilda, natura
umana este studiatd pornind de la notiunea
de motivatie: indiferent cum este exprimata,
in termeni de instinct sau de nevoi,
motivatia apare ca un impuls natural
anterior socializarii. Malinowski considera
ca analiza culturala trebuie sa distinga intre
ceea ce este supus legilor universale si sa
determine raportul intre actul cultural si
nevoia umana, care poate fi elementara sau
derivata. Malinowski se opune oricarei
tentative de a scrie istoria culturilor de
traditie orala; astfel, trebuie sd perseveram
in observarea directa a culturilor in starea
lor actuald, fard sa incercdm a urca pana la
originile lor, ceea ce reprezintd un demers
iluzoriu, neputand aduce dovezi stiintifice.
Malinowski critica, pe de altd parte,
atomizarea realitdtii culturale la care ajung
unii cercetatori ai curentului difuzionist,
caracterizat printr-o abordare muzeografica
a faptelor culturale, reduse la trasaturi
culese si descrise individual, fard a avea
intotdeauna posibilitatea de a le intelege
locul in cadrul unui sistem global. Ceea ce
conteazd nu este faptul cd o anumitda
trasaturd este prezentd intr-un loc anume, ci
faptul ca ea indeplineste, In sénul unei

? Malinowski, B.,[1], p. 35.
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culturi date, o functie precisd; deoarece
orice culturd alcatuieste un sistem cu
elemente  interdependente, posibilitatea
studierii separate a acestora este exclusa. in
orice cultura, fiecare obicei, obiect, idee si
credintd indeplineste o anumitd functie
vitala, are de implinit o sarcind anume,
reprezentdind o parte de neinlocuit a
intregului organic*!°,

Malinowski insistd asupra faptului

cda munca de teren este metoda
antropologica par excellence.
»Antropologul trebuie sa-si abandoneze

pozitia confortabild de pe sezlongul din
veranda baracii misionare, in favoarea
reprezentantei guvernamentale sau
bungaloului din plantatie; doar mergand in
sate, ,pe teren®, antropologul va putea
intelege perspectiva bastinasului*“'!.
Urmand exemplul lui Malinowski, munca
de teren a devenit un stagiu necesar in
pregitirea oricdrui antropolog'?. Ca si
explice caracterul functional al diferitelor
culturi, Malinowski a elaborat o asa-numita
teorie a ,,nevoilor: elementele constitutive
ale unei culturi au drept functie satisfacerea
nevoilor esentiale ale omului. Malinowski
isi imprumuta modelul de la stiintele naturii,
reamintind faptul cd oamenii aparfin unei
specii de animale. Individul manifesta un
anumit numar de necesitati fiziologice
(nevoia de hrand i de protectie,
reproducerea s.a.), care 1i determina
imperativele fundamentale; cultura
constituie tocmai rezultatul functional al
acestor imperative naturale, carora le
raspunde prin crearea de institutii, concept
esential la Malinowski, care stabileste
solutiile colective (organizate) ale nevoilor
individului.

Intrebarile ridicate de conceptul de
institutie sunt de doua feluri: (i) o cultura nu

19 Idem, p. 36.

! Jarvie, 1.C., The Revolution in Anthropology, Allen
and Unwin, Londra, 1964, p. 2.

12 Stocking, G., ,,The Ethnographer’s Magic: Fieldwork
in British Anthropology from Tylor to Malinowski*, in
Observers Observed, Madison, Wisconsin, 1983, pp.
70-120.
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poate fi cunoscutd, din aceastd perspectiva,
decét pornind de la forme organizationale
precise, care raspund astfel unei nevoi a
societatii, organizatd in timp si spatiu.
Conceptul de institutie este, deci, relativ
rigid, aplicandu-se doar in cazul activitatilor
recunoscute, legitimate social si relativ
transparente. Malinowski nu se referd la
decalajul sau la clivajul care intervine intre
statute, afirmarea scopurilor, si functii,
rezultatele brute ale activitatilor. Conceptul
institutiei nu permite gasirea formelor
activitatilor culturale care nu au reusit inca
sd fie stabile si organizate in cAmpul social;
(i) diferitele institutii sunt integrate in
contexte mai mari, iar functiile pe care le
realizeazd sunt cuprinse in cultura globala.
Conceptul de institutie presupune, ca atare,
stabilirea articulatiilor 1intre institutiile
particulare si cadrul general al societatii.
Orice culturd trebuie analizatd intr-o
perspectiva sincrond, pornind de la simpla
observare a datelor ei contemporane;
respingand evolutionismul si difuzionismul,
primul orientat spre viitor, iar celalalt, spre
trecut, Malinowski sugereaza, in schimb,
functionalismul, axat pe momentul de fata,
singurul interval de timp 1In care
antropologul  poate  studia  obiectiv
societatile umane. Dat fiind cd fiecare
cultura constituie un tot coerent, elementele
unui sistem cultural se armonizeaza intre
ele, ceea ce confera oricarui sistem echilibru
si functionalitate, explicand faptul ca orice
cultura tinde sa-si pastreze identitatea
specifica.

Malinowski subestimeaza
tendintele de schimbare internd proprii
fiecarei culturi: schimbarea culturala
provine in esentd din exterior, prin contact
cultural'®. Malinowski sustine cd miturile
sunt, la un nivel partial, daci nu total,
povesti cu functii sociale: mitul este o
poveste despre trecut care serveste drept
oregula® pentru prezent; altfel spus,
povestea are functia de a justifica o anumita

13 Cuche, D., La notion de culture dans les sciences
sociales, La Découverte, Paris, 1996, p. 56.
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institutie din prezent si, astfel, de a mentine
acea institutie in functiune. Malinowski se
referd nu atét la povestile pe care le-a aflat
de la locuitorii din insula Trobriand, ci la
Magna Carta, document folosit spre a
justifica o varietate de institutii §i practici
de-a lungul secolelor; intrucat era
intotdeauna interpretat gresit sau
reinterpretat, acest document a fost mereu
reactualizat'®. | Libertatile* sau privilegiile
baronilor s-au transformat 1in libertatea
supusilor, ceea ce s-a dovedit important in
istoria Angliei a fost nu atat textul, cat
,mitul Magnei Carta'>. Similar, asa-numita
Linterpretare burgheza (whig) a istoriei”,
curentd in Marea Britanie a secolului 19 si
in prima parte a secolului 20, cu alte
cuvinte, ,tendinta de a scrie luand partea
protestantilor si a burghezilor, de a pretui
revolutiile cu conditia ca acestea sa fi fost
incununate de succes, de a sublinia anumite
principii ale progresului din trecut*!é, a
functionat ca o justificare a sistemului
politic contemporan. Prin intermediul teoriei
necesitatilor, care inchide antropologia intr-
o zond de impas, Malinowski iese din cadrul
meditatiei asupra culturii propriu-zise,
revenind la studierea naturii umane, ale
cdrei necesitati se straduieste sa le
determine, mai mult sau mai putin arbitrar,
intocmind o listd §i un clasament nu prea
convingatoare.

Conceptia sa ,,biologica“ de cultura
il determind pe Malinowski sa nu acorde
atentie decét faptelor conforme ideii sale
despre stabilitatea armonioasd a oricdrei
culturi. Functionalismul 1si manifesta
limitele, dovedindu-se a nu fi prea apt in
privinta investigarii contradictiilor culturale
interne, a disfunctionalismelor si chiar a
fenomenelor culturale patologice.
Malinowski respinge trecutul,

!4 Malinowski, B., ,,Myth in Primitive Psychology*, in
Magic Science and Religion, New York, 1954, pp. 93—
148.

15 Thompson, F., The Myth of ‘Magna Carta’, New
York, 1948, pp. 373-374.

16 Butterfield, H., The Whig Interpretation of History,
Allen and Unwin, Londra, 1931, p. V.
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considerandu-1 ,,mort si ingropat®, irelevant
pentru mersul actual al societdtii'’. Este
greu de spus dacd extinderea muncii pe
teren a favorizat functionalismul sau invers;
folosind chiar limbajul functionalistilor, se
poate spune ca noile explicatii si metode de
cercetare s-au acordat intre ele; din
nefericire, acestea au sporit tendinta
teoreticienilor sociali de a-si pierde interesul
pentru trecut'®.

Tema curentd a lui Malinowski
este comportamentul individual si procesul
de luare a deciziilor, organizarea sociala,
mai degrabd decat structura sociald'®.
Sistemul de reciprocitate se bazeazd pe
daruri; intr-un studiu asupra insulelor din
Pacificul de Vest, Malinowski subliniaza
existenta unui sistem de schimb circular:
intr-un sens circulau bratirile din scoici
pentru partea superioard a bratului, in
celalalt, bratari din scoici pentru incheieturi;
schimbul nu avea valoare economica, ci
mentinea solidaritatea sociala®.

Atentia lui  Malinowski  se
indreapta, in primul rand, asupra modului de
organizare a activitatilor umane constiente;
din aceastd perspectiva, cultura nu face
altceva decdt sa transpund material
comunitatile de indivizi, cu competentele si
interesele lor, cu valorile pe care le
vehiculeaza. Pe de alta parte, poate fi numit
culturd inclusiv modul de functionare a
regulilor si cuceririlor tehnice, care fac
posibile anumite activitdti prin prisma
acestor cunostinte de factura tehnica.
Malinowski aratd ca o functie strategica de
legitimare a universurilor simbolice pentru
biografia individuala este ,localizarea®
mortii. Experienta mortii altora si, apoi,
anticiparea propriei sale morti impune
individului o situatie limitd prin excelenta
(Heidegger ofera analiza cea mai elaborata a

17" Malinowski, B., The Dynamics of Culture Change,
New Haven, Connecticut, 1945, p. 31.

'8 Burke, P., History and Social Theory, Blackwell,
Londra, 1995, p. 23.

19 Jenkins, R., Social Identity, Routledge, Londra,
1996, p. 122.

20 Malinowski, B., Argonauts of the Western Pacific,
Allen and Unwin, Londra, 1922.
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filosofiei actuale a mortii ca situatie
marginald prin excelenta, iar conceptul lui
Schutz de ,anxietate fundamentala®“ se
refera la acelagi fenomen). Moartea
amenintd in modul cel mai Inspaimantator
realititile date ale wvietii cotidiene, iar
integrarea mortii in realitatea suprema a
existentei sociale este, ca urmare, de maxim
interes pentru orice ordine institutionala.
,Legitimarea mortii este unul dintre roadele
cele mai importante ale universurilor
simbolice*?!.
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