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TEMA NEANTULUI SI ANGOASEI LA EMIL CIORAN

Abstract
The Emptiness and Angst at Emil Cioran

Speaking about some Cioranian tasks, it is better to underline from
the beginning, the fact that it is a distance between the Romanian essayist and
the existentialist vision of the concepts that we discuss in this paper (the
emptiness and the angst). Accepting the existentialist perspective, which claims
as a root of the angst either the conscience of the original sin (cf.
Kierkegaard), or the permanent aspect of the possibility of death (cf-
Heidegger), or the absurdity of existence and the emptiness of the pure liberty
(cf- Sartre), Emil Cioran understands all these situations not as being
determinative for the angst, but only as moods that have their contribution on
the producing the angst. For Cioran, the process of living the sentiment of
angst is determinate, in a primordial way, of the human contact with the
universal dissolution. The last one is impose by the temporal flux or the
negative progression of life, of the live in general. It must be say that not every
human being has the power to become aware about this negative meaning of
existence which is dominated by temporality, but only the lucid spirits, in other
words, the spirits which have the possibility to liberate themselves of the mood
of being plunge in time, which can realize the leap behind of time for
understanding the emptiness of Being and for revealing the emptiness. Only
these kind people know the tragic sentiment of the angst.

Key words: universal dissolution, negative progression, temporal flux, anonymous abyss,
ontic instability, falling in time, the leap from time, gradual emptiness, temporal captivity,

non-sense of being.

Influentele suferite de E. Cioran in
acest segment al reflectiilor sale din partea
existentialismului sunt indubitabile. In
general, situatiile generatoare de angoasare
sunt identificate de existentialisti in zona
raportarii fiintei umane la spectrul neantului
si al inevitabilei finalitati ontice, precum si
la tulburatoarea responsabilitate in fata
deciziilor total independente si nemijlocite.

Ideea o intalnim si la Em. Cioran,
dar cu alte nuante. Dacd pentru
Kierkegaard, de pildd, fundamentul
angoasei este localizat in congstientizarea
statusului existential al omului posterior
sdvarsirii pdcatului originar dictat de
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alegerea opusda imperativelor divine, la
Cioran, urmare §$i a perspectivei si
antropologiei sale non-transcendentale,
cauza stirii de angoasd este localizatd in
presiunea metafizica generata de
congtientizarea  existentei unui  ,,rdu
originar”, a unei deficiente primordiale, a
unei negativitati ,,prescrisd” dintru inceput
tuturor fiintelor umane si care apar — in
viziunea cioraniana — ca ,,insuficienta ontica
inerentd paradigmei omenesti” (G. Liiceanu,
Cearta cu filosofia, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1992, p. 137). Apoi, dacd in
viziunea Iui Kierkegaard angoasa este
determinatd de  constiinta  pacatului
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primordial, la Cioran acea ,deficienta
originara imanenta existentei umane sprijina
si contribuie substantial la aparitia propriei
angoasdari dar nu o determind propriu-zis.

De asemenea, in  gandirea
cioraniana intalnim si ideea heideggeriana a
derularii experientei ontice a Dasein-ului
care, aflat in vecindtatea neantului ce
absoarbe intregul flux temporal, trdieste sub
spectrul  permanent  al  actualizarii
posibilitatii de a muri; si Cioran recunoaste
ne-fiinfa §i moartea drept posibilitati
imanente dinamicii vietii dar,
congtientizarea acestor situatii nu sunt
privite de el ca determinante pentru
angoasare, ci doar ca stari ce concurd la
survenirea acesteia. Sursa primordiald a
angoasarii cioraniene, privitd din prisma
propriei  experimentari  afective, este
localizata nu in spectrul mortii, ci 1In
procesualitatea, in progresiunea negativa a
vietii ~ spre  concretizarea  finalitatii
irevocabile a acesteia.

in fine, intdlnim in gandirea lui
Cioran §i perspectiva sartriand privind
suveranitatea absurdului §i contingentei,
suveranitate ce ar convinge de lipsa de
temei a perspectivelor teoretice ce sustin
armonia si ordinea cosmica prestabilite de
perfectiunea unui plan transcendent si
universal, situatia consideratd de Sartre

argumentativd 1n  favoarea  postularii
libertatii umane absolute 1Insotita de
responsabilitatea corespunzatoare -

prncipalele situatii limitd ce conduc spre
starea de angoasare. Spre deosebire de
Sartre, Cioran se foloseste de ideea
contingentei ce domind existenta pentru a
ajunge la cultivarea atitudinii de retragere in
non-actiune, retragere pe care o vede ca
efect al luciditatii ce releva viata drept
suprema inutilitate si formula cea mai
complexa a absurdului universal.

Iar trairea sentimentului angoasei
este cauzatd la Cioran de contactul
nemijlocit al fiintei cu disolutia universala
impusd de fluxul temporal. Cel care are
posibilitatea sd constientizeze respectiva
descompunere onticd traieste o nelinigte
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metafizica fundamentala definita
angoasd.

Care este traseul metafizic ce l-a
condus pe Cioran la o astfel de raportare la

lume?

drept

Din perspectiva cioraniand, viata si
existenta in general au un caracter irational,
un caracter demonic, fapt ce face lipsita de
sens interogatia asupra sensului ontologic al
dinamicii vietii. Insdsi esenta existentei
impune o desfasurare ontica incontrolabila a
acesteia, urmare a contingentei,
irationalitatii $i hazardului care conduc spre
instabilitatea, spre disolutia si neantizarea
tuturor segmentelor existentei (Singuratate
si destin, Ed.Humanitas, 1991, pp.82-83).
Efemeritatii si  disolutiei urmari ale
afirmdrii  §i negarii concomitente a
energiilor si nuantelor existentei — Cioran le

impune statut de principiu ontologic
fundamental.
Disolutia universala spre

neantizare, dictatd de curgerea temporala si
absenta unui cadru stabil care sa confere un
anumit sens existentei, face ca viata Insasi
sd fie incadratd de neant. Dacd am putea
admite un temei ontologic sau un ,,adevar”
absolut, acesta trebuie a fi considerat nu
Fiinta, ci Absenta acesteia, acel ,abis
omogen si anonim” despre care vorbeste
Cioran.

Dealtfel, Fiinta este discutatd de
Cioran ca una din cele mai profunde si
complexe prejudecati ce au populat filosofia
traditionala ancoratdi  In  corsetajul
conceptelor, ca o imensa iluzie acceptata de
congtiinta omeneascd comund ca refugiu
metafizic din fata contactului direct si
decisiv cu evidentele reale ale existentei.
Iluzia Fiintei confera existentei umane un
sens aparent si o dezirabild directionare spre
0 presupusd armonie $i  organizare
universald  prestabilitd, in  speranta
justificarii unei atitudini optimiste asupra
existentei umane. Credinta in Fiintd si,
implicit, in legile acesteia surprinse si
sintetizate prin intermediul ratiunii, este
privitd de Cioran drept fundament si cadru
absolut necesar unei aparente linisti
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metafizice generatoare de o iluzorie
siguranta cu privire la integrarea in echilibru
si ordinea universala.

Or, spune Cioran (Demiurgul cel
rau, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, pp.
100-101), singurul si  neindoielnicul
fundament si cadru al Existentei trebuie
cautat nu in Fiintd ci in Viditate. Situatia
poate fi sesizata 1nsa doar de acea constiinta
care poate atinge un anumit nivel de
luciditate prin evadarea din fictiva
necesitate a spiritului uman de pozitionare
in cadrele wunei stabilitdti ontologice
inviolabile, prin desprinderea fundamentala
de exercitiul cognitiv, de silogismele
gandirii care oferda deschideri perpetui spre
orizonturi complexe dar fictive. Efectul
imediat si direct al sesizdrii respective ar fi
surprinderea esentei autentice a realitatii:
instabilitatea ontica, relativitatea, cadru ce
infirmad pretinsele si fictivele legi si
imperative ale Fiintei elaborate de ratiune.
Din acest motiv se impune necesitatea
inversarii perspectivei metafizice cu privire
la absoluta superioritate §i suveranitate a
Fiintei in raport cu Viditatea. $i, In
metafizica cioraniand, nu Vidul este
coniderat un substitut conceptual al Fiintei,
ca in conceptiile traditionale care resping
Vidului  corespondenta cu realitatea
autentica, ci Fiinta este interpretatd drept
substitut conceptual pentru Vid; Fiinta este
elementul teoretic fictiv a carui evidenta,
opunandu-se Vidului, 1l confirma drept
unicul fundal al realitatii caracterizatd prin
contingentd, hazard si lipsda de ordine
(Demiurgul cel rau, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1996, p. 102), prin multiple si
neasteptate oscilatii i metamorfozari a
caror potential se releva a fi inepuizabil.

Si, urmarea faptului ca
responsabild de aceasta efemeritate si
disolutie universalad este mobilitatea fluxului
temporal care caracterizeaza si destrama
orice formd onticad, Cioran considerad
caderea-in-timp (= trairea metafizica in
contextuil  temporabilitdtii)  drept o
dramaticd si incongtientd aruncare in
,Lvartejul  metafizic al  desertdciunii”,
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atitudine lipsitd de posibilitatea intelegerii
destramarii  universale, a instabilitatii
existentiale si a absentei oricarei zone de
sigurantd onticd, situatii percepute de el
drept prim cadru generator de angoasare.
Altfel spus, premisa majord a angoasdrii
cioraniene este starea de aruncare in timp.

Pentru Cioran, timpul nu mai
reprezintd cadrul propice edificarii unei
posibile fericiri intr-o perspectivd mai mult
sau mai putin apropiatd. La el,
temporalitatea destrama orice posibil suport
al permanentizarii structurilor existente sau
al intemeierii unui sens pozitiv progresului
existentei umane. Contextele existentei
generatoare de stabilitate si evolutie pozitiva
sunt considerate de pesimistul Cioran drept
extrem de rare si irepetabile, ele fiind
inlocuite, gradual, cu altele a caror
negativitate se amplificd neincetat, fapt ce
face ca viitorul sa se anunte, in orice
moment, mai dramatic decat prezentul.
Fundalul acestei situatii considerata, si ea,
responsabila in mod prioritar de instaurarea
starii de angoasd si a tragismului omului
Haruncat in vartejul temporar”, este dat
tocmai de ,,vidul metafizic” cauzat de lipsa
oricirui temei si cadru pentru o posibila
ancorare existentiala.

Dar nu toti oamenii constientizeaza
situatia respectiva, nu toti vad in irevocabila
disolutie universald un tragism. in starea de
angoasd se situeazd doar constiintele
autentic profunde si lucide. Numai acestea
congtientizeaza in interioritatea lor spectrul
tragediei  respective;  prin  ,trdirea”
metafizicad a temporalitatii, percep tragicul
si angoasantul efect al acestei trairi,
respectiv  neantizarea  graduala  si
progresiunea negativa a vietii. $i, Cioran
insusi se descoperd pe sine, in mijlocul
respectivei progresivitati ,,spre si intru
nefiintd”, cd e una din fiintele profund
angoasate de succesiunea disolutiilor tuturor
segmentelor vietii, de absenta oricarui cadru
de sustinere a existentei individuale.

Ceilalti semeni, numiti de el
»oameni fard destin” (Singuratate si destin,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 240-
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243), nu traiesc §i nici nu cunosc starea de
angoasare. Majoritatea individualitatilor
umane nu percep ,presiunea negativa’ a
cumuldrii clipelor, nu simt apasarea
coplesitoare si constantd a timpului. Pentru
ei, fiecare moment reprezintd promisiunea
unui nou orizont, a unei noi perspective de
implinire a vietii sub oricare din aspectele
sale, motiv pentru care viitorul li se releva
ca superior intervalurilor temporale carora
le urmeaza. Disolutia si efemeritatea sunt
percepute drept constante firesti ale vietii,
drept simbol al prezentei §i activarii
elementelor sale.

Plasarea sau autoplasarea intr-o
astfel de relatie cu temporalitatea releva, in
viziunea lui Cioran, superficialitatea si lipsa
de profunzime a celor ce ,,nu poseda destin”
care, urmare a integrarii optimiste in fluxul
temporalitdtii, pot practica si o pluralitate de
forme de manifestare a vietii. Captivitatea
temporald, 1increderea in pozitivitatea
viitorului si uitarea deplina a experientelor
negative ale trecutului sau prezentului —
coordonatele cele mai expresive ale
superficialitatii — le permit celor ,lipsiti de
conturul destinului” (= lipsiti de intelegerea
adevaratei finalitati existentiale) sa traiasca
deplin si cu maxima satisfactic (sau
intensitate) situatii oferite de existentd, sa
transceadda dintr-un registru ontic 1n altul,
fiind animati de ineditul existentei
individuale.

Aceasta perspectiva existentiala, ne
spune Cioran in Singuratate si destin, nu are
nici o legaturd cu esenta realitatii. ,,Caderea
in timp” i amintita ,,fluctuatie” ontologica a
spiritelor ,,fara destin” nu sunt de natura sa
releve individualitatea ci absenta acesteia,
intrucat individualitatea 1nsdsi nu este
posibila in absenta unui fundament al
interioritatii  intemeiat pe  cumularea
experientelor tuturor segmentelor timpului,
fundament considerat centru al oricarei

personalitati si care lipseste spiritelor
respective.
Posibilitatea transfigurarii

persoanei 1n personalitate o dobandesc doar
acele spirite rare care ,detin” un destin
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profund conturat si a cdror tragedie
individuald se evidentiaza in cadrul dramei
universale a existentei 1n evolutia sa
ireversibild spre neantizare. S$i, Cioran
insusi se considerda un astfel de ,,caz” care
constientizeaza adevarul indubitabil ci ,,nu
poti trdi decat murind” urmare a
contractului angoasat cu disolutia generala
dictata de fluxul temporal.

Acesta este cadrul ontologic care
impune, in viziunea cioraniana, ,saltul din
timp”. Inca in lucrarea de debut (Pe culmile
disperarii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1990,
p. 33-35) Cioran era alarmat de prezenta
dramatica a mortii in esenta vietii.

Pentru majoritatea semenilor —
spune el -, care nu-si pot proiecta conturul
ferm al destinului propriu, succesiunca
viatd-moarte este justificabila. Pentru ei
moartea si disolutia universala sunt evidente
eclipsate de penumbra vietii, neavand statut
de fatalitati imanente fiintarii.

Pentru spiritele lucide, problema se
pune intr-o cu totul altd configuratie;
moartea de exemplu, nu mai este Inteleasa
doar ca succesoare a vietii, ci ca o situatie
onticd ce concurd la epuizarea treptatd si
constantd a formelor de activare a vietii,
impunandu-le ritmul alarmant al neantizarii,
al destramarii si instabilitatii universale. In
acest cadru metafizic existenta Insdsi este
perceputa ca o suspensie in golul nefiintei,
in  nedeterminat. Iar persoana este
circumscrisa (Sfdrtecare, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1995, p. 95) unui proces de
sincronizare intre aprinderea §i stingerea
clipelor, unei neintrerupte instabilitati
ontologice cauzatd de disolutia formelor
vietii inclusd in mod fortuit in dinamica
universald a dualitatii fiinta-nefiintd. De
aici, sentimentul de disperare care
angoaseaza fiinta cioraniana prin relevarea
non-sensului si lipsei de temei a existentei,
prin evidentierea relativitatii si
descompunerii imanente a oricarei structuri
a lumii.

Si, angoasa, aparutd ca efect al
constientizarii ireversibilei disolutii
universale, determind si favorizeaza si
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»saltul” fiintei (in primul rand a lui Cioran)
dincolo de timp, in eternitatea negativa
inteleasa ca o vesnicie inversatd, ca
dimensiune atemporald unde ,,Incremenirea”
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(inclusiv a oricarui demers cognitiv) si
paralizia sufleteasca a celui angoasat isi
gaseste replica la nivelul intregii existente
intr-o paralizie universala.



