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SACRU S$I SACRIFICIU. TEORII CONTEMPORANE (partea II)

Abstract
Sacred and Sacrifice. Contemporary Theories (part 1)

The issue of this paper is to bring in attention the function of what means
sacred and sacrifice, on the one hand and, on the other hand, which are the
new theoris, the contemporary theories about sacred and sacrifice. What i
want to mention is that the phenomenon of the sacrifice has been subjected to
theoretical research mostly in the past century. This paper outlines a” history”
of the problem, if I can say so, discerning three different perspectives from
which the sacrifice has been theoretically approached: the literary-poetical
perspective, illustrated by ‘The College of Sociology’ in France, the

theological-philosophical
(represented by
linguistics etc.)

perspective
the psychology of religion, the history of religions,

and the scientific perspective

the

Key words: sacred, sacrifice, sacrificial myth

O  implicare majord in mult
disputata problema a faptului sacrificial 1-au
avut sociologii francezi Marcel Mauss si
Henri Hubert care au dat o altd turnura
studiilor consacrate sacrificiului de E. B.
Tylor, R. Smith, nuantand teoriile asupra
sacrificiului ale Iui J. Frazer. Marcand
cercetarea in acest domeniu, teoria initiata si
dezvoltatd in lucrarea Eseu despre natura si
functia sacrificiului situeaza fenomenul
sacrificial sub semnul totalitatii sociale si
eternitatii absolute, sacrificiul cuprinzand in
egald masurd atat sacrul cét si profanul ca
atribute firesti ale naturii umane. Daca R.
Smith vede sub semnul comuniunii unitatea
purd a sacrificiului ispasitor, cei doi autori
francezi nuanteaza ideea unitatii
fenomenului sacrificial sub semnul unui
dualism compact ce cuprinde atat sacrificiile
constante, proprii unor anumite perioade sau
momente ale anului, cat si pe cele
ocazionale, prilejuite de anumite momente
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din viata comunitatii sau familiei si implicit
a individului.! Totodatd Mauss si Hubert
disting intre sacrificiile personale, in care
sacrificantul primeste in mod direct actiunea
sacrificiala, si sacrificiile obiective prin care
diferite obiecte sunt afectate de sacrificiu.
Opera celor doi cercetatori, o opera
aproape totald asupra teoriei faptului
sacrificial, da o interpretare diferitd de cea a
lui R. Smith scopului sacrificiului. Pentru
sociologii francezi, omul si divinitatea
nefiind in contact direct, scopul sacrificiului
il constituie comunicarea cu zeul, ,,lucrul
consacrat serveste drept intermediar intre
sacrificant, [...] si divinitatea careia ii este

' Nicu Gavriluta, Mentalititi §i ritualuri
magico-religioase, Cuvant inainte de Stefan
Afloroaei, Editura Polirom, Iasi, 1998,
p.147.
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adresat in general sacrificiul*? in timp ce
pentru R. Smith scopul sacrificiului era
identificarea victimei cu divinitatea. De
altfel, Mauss si Hubert reiau notiunea de
sacrificiu inteles ca ,,datorie existentiala”
asemanandu-l intr-o oarecare masura cu un
contract (de forma unei atribuiri) prin care
sacrificantul di pentru a primi.’

O idee cu totul aparte in economia
generald a lucrarii este cea a sacrificiului
divin, prin care, pentru Mauss si Hubert,
»hotiunea de sacrificiu ajunge la cea mai
inalti expresie a sa“.* Desigur, pentru ca
sacrificiul zeului sa fie posibil se impune ca
victima sa indeplineascd o conditie de
sacralitate, de investire cu un maxim de
sfintenie pe care sacrificiul sa-1 poatda
organiza si personifica.’

In aceeasi ordine de idei, in analiza
sa asupra sacrificiului, Roger Caillois se
situeazd de la inceput pe o pozitie in
prelungirea celei a lui Mauss si Hubert
vazand in sacrificiu un soi de targ intre om
si divinitate. Aceasta in virtutea faptului ca
individul sau comunitatea, prin darurile
facute puterilor de care se presupune ca
depinde soarta lumii, si-a facut zeii debitori
asteptand ca acestia sa se achite de datoria
contractatd fatd de el acordandu-i avantaje
materiale, virtuti sau scutiri de pedeapsa.®
Desi acest sacrificiu are o oarecare tenta de
mercantilism, de tranzactie mai mult sau

2 Marcel Mauss, Henri Hubert, Eseu despre
natura si functia sacrificiului, traducere de
Gabriela Gavril, studiu introductiv de Nicu
Gavriluta, Editura Polirom, Iasi, 1997, p.52;
3 Ibidem, p. 134,

4 Ibidem, p. 138;

5 Ibidem, p. 152;

¢ Roger Caillois, Omul si sacrul, editie
adaugitd cu trei anexe despre sex, joc si
razboi, n relatiile lor cu sacrul, cu o prefata
la editia a II-a (1949), o prefatd la editia a
III-a (1963) si un cuvant inainte (1939) ale
autorului, traducere din limba franceza de
Dan Petrescu, Editura Nemira, Bucuresti,
1997, p. 28.
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mai putin economicd dupd cunoscuta
formula do ut des (,,iti dau ca si tu sa-mi
poti da“) suntem indreptatiti sa credem ca in
omogenitatea lui, actul sacrificial adevarat
nu face decat sad reactualizeze  fapta
exemplard savarsita de divinitate in illo
tempore, momentul auroral al devenirii.”
Oarecum in consonantd cu teoria
durkheimiana, Caillois asociaza sacrificiului
asceza, act prin care individul se priveaza
voluntar de un bun oarecare si chiar de o
placere in ideea dobandirii unui peste in
domeniul imposibilului §i interzisului egal
(in valoare absolutd) cu un sub la care
renuntase 1n posibil si permis. Ascetismul,
principiu pe care M. Eliade il prezinta destul
de sugestiv in Alchimia asiatica®, permite
postulantului de a recupera in sacru ceea ce
a abandonat in profan, ascetul apropiindu-se
astfel de zei, devenindu-le aproape rival.
Preocupat de realizarea unei
descrieri comprehensive a supravietuirilor
mitice sau legendare, Georges Dumezil
prezinta cu mult rafinament existenta
faptului sacrificial iIn Roma civilizatoare sub
forma principiului mai sus amintit ma
servesti si te servesc”, fapt datorat
abandondrii totale a omului, cu trup si
suflet, bunului plac al zeilor. Dar, 1in
general, un minimum de incredere trebuie sa
existe Intre zei si oameni. Dumezil remarca,
cu o find subtilitate, existenta acestei
sinceritati reciproce sub forma unei
euocatio, formuld prin care se incheie o

" Nicu Gavriluta, Op. cit. p.151;

8 Mircea Eliade, Alchimia asiaticd, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1991, p.151;
,,Puritatea $i asceza sunt considerate (...)
ca un preliminariu obligatoriu oricarei
lucrari metalurgice. In China, minerii si
turnatorii trebuiau sa fie ,,puri” (...).
Cazanele de topit <<puteau recunoaste
virtutea>> (...). Indienii din Haiti cred ca
pentru a putea descoperi aurul trebuie sa fie
puri, si nu incep cautarea metalului pretios
decat dupd posturi lungi si cateva zile de
abstinenta sexuala.”
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tranzactie cinstitd In urma careia oamenii se
bucurd de bundvointa zeilor carora le
inchind un cult pe masurd.’ Functionarea

® Georges Dumezil, Uitarea omului si
onoarea zeilor, traducere de George Anania,
Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti,
1998, p.125.

Pentru exemplificare Dumezil ne
propune sa recitim invocatia pe care Scipio
a adresat-o zeilor protectori ai Cartaginei
inainte de atacul final (Macrobiu, Saturnalia
119, 7-8):

I deus si dea est, cui populus
ciuitasque Carthaginiensis est in tutela,
teque maxime, ille qui urbis huius populique
tutelam recepisti,

precor ueneror ueniamque a uobis peto:

ut uos populum ciuitatemque
Carthaginiensem deseratis, loca templa
sacra urbemque eorum relinquatis absque
his abeatis,

eique  populo  ciuitati(que)
Sformidinem obliuionem iniciatis,

proditique Romam ad me meosque
ueniatis nostraque uobis loca templa
sacra urbs acceptior probatiorque sit,

mihique populoque Romano militibusque
meis propitii (sau praepositi?)
SItis.

Si  (haec) ita feceritis, ut sciamus
intelligamusque, uoueo uobis templa
Ludosque facturum.”

Pe voi, tot ce existd ca zei §i zeite care au
sub protectia lor poporul si
statul cartaginez, si mai ales pe tine, cel care
a primit anume misiunea de
a apdra acest oras si acest popor,

va rog, va conjur si va cer ca favoare:

sa va despartiti de poporul si de statul
cartagineze, sa parasiti locurile
(adica toate punctele sau cartierele
teritoriului urban?), templele, locurile
sfinte si orasul si sa plecati de acolo;

sd inoculati in acest popor s§i aceastd
societate frica, spaima, uitarea;

sd veniti, proditi, la Roma, la mine si la ai
mei, iar templele noastre sfinte,
oragul nostru sa va fae placute si de dorit;

metum
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fara intrerupere a mecanismului sacrificial
de tipul celui mentionat anterior face ca
Roma eternda sd fie aparatd impotriva
pericolelor si sd-si mentind maiestas
pamanteana, dreptul ei la imperiu sub
privirile binevoitoare ale zeilor.

Dintr-o  perspectiva  sociologica,
Rene Girard, plecand de la opera celor doi
autori francezi M. Mauss si H. Hubert,
propune o deslusire mai neobisnuitd a
sacrificiului, desemnand ca element cheie al
conceptualizarii acestuia violenta.
Similitudinea dintre fenomenul sacrificial si
violentd este confirmatd prin ,,identitatea
pozitivd a razbundrii, a sacrificiului si a
penalitatii juridice“.!® Teoria Iui Rene
Girard se bazeaza pe observatia ca functia
de baza a sacrificiului este tocmai aceea de
a stinge violentele interne, de a mpiedica
izbucnirea conflictelor sociale. Insi, de
indata ce violenta refulatd de sacrificiu 1si
dezviluie fie $i numai pentru putin natura,
ea degenereaza intr-o continud razbunare a
sangelui varsat, acea blood feud care astazi
are un rol neinsemnat. Asadar, sacrificiul
stinge razbunarea, Tmpiedica dezvoltarea
germenilor  violentei, devenind  ,un
instrument de preventie in lupta impotriva
violentei“.!! Rene Girard propune o
identitate 1intre functia sacrificiului si a
sistemului judiciar, insd cu un amendament:
sistemul judiciar este mai eficient decat
institutia sacrificiala.

Girard, nuantand caracterul dual al
violentei, distinge intre violenta buna, pura,
care ,,raspandeste binefacerile sacrificiului®,
si violenta rea, impurd, care ,inmulteste
nebuneste ravagiile™; bineinteles cd aceasta

si astfel sa-mi fiti propice, ca si poporului
roman si soldatilor mei.

Daca faceti asta in asa fel incat sa o aflam
si sa o Intelegem, va fagaduiesc
prin legamant sa va fac temple si jocuri.
19 Rene Girard, Violenta si sacrul, traducere
de Sorin Antohi, Editura Nemira, Bucuresti,
1995, p.31;

U Ibidem, p. 24;
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diferentiere este oarecum arbitrard i
relativd. Asadar, nu orice violentd poate
deveni eficientd in domolirea crimelor
razbunatoare. Plecand de la aceastd dualitate
secretd a violentei, pe care de cele mai
multe ori oamenii nu o pot patrunde,
antropologul american identifica ,,criza
sacrificiali“!?> cu momentul nefunctiondrii
mecanismului  substitutiilor  sacrificiale
datorita  deplasarii  echilibrului  dintre
victimd §i comunitate spre ,,mai mult sau
spre ,,mai putin®, sacrificiul pierzandu-si
,caracterul de violentd sfantd pentru a se
<<amesteca>> cu violenta impura, pentru a
deveni complicele scandalos al acesteia,
reflexul sdu ori chiar un fel de detonator®.!3
In consecinta, sacrificiul, dupa opinia lui R.

12 Dealtfel celebrul discurs al lui Ulise din
Troilus si Cresida (Shakespeare) defineste,
din punctul de vedere al religiosului
primitiv si al tragicului grec, criza
sacrificiala ca pe ceva ce-i priveaza pe
oameni de identitatea personald supunandu-i
unei continui infruntari:

,--- Cind clatini treapta

Din scara care urca tot mai sus,

Tinjeste fapta ! Fara dinsa, obstea,

A scolii titluri, breslele, fratia,

Negotul pasnic dintr-un tarm si
altul,

Intiietatea primului nascut,

Cinstirea virstei, laurii sau sceptrul,

Ar sta in locul ce li-i harazit ?

Desfaceti, iata, lantul ierarhiei

Si scrignetul il ascultati ! Atunci

Se-nfrunta toate: apele in clocot

Se-nalta peste tarmuri, prefacind

intrg pamintul fintr-un bot de
mizga:

Puterea asupreste pe cel slab,

Iar fiul crud si-omoara tatal; forta

Devine drept nu, drept
nedreptate,

Isi pierde numele cu-al lor o data.
(Shakespeare, Troilus si Cresida, traducere
de Leon Levitchi in Opere complete, vol. 6,
Editura Univers, Bucuresti, 1987, p. 22 )

13 Rene Girard, Op. cit., p. 47;

si

176

Filosofie

Girard, este o violentd de substitutie, un
transfer colectiv in virtutea caruia victima se
substituie membrilor societatii.

Intr-o manierd deosebiti, Mircea
Eliade abordeaza fenomenul sacrificial prin
prisma sacralitatii. Pentru homo religiosus,
sacrul echivaleazd cu puterea sau cu
realitatea prin excelentd. Or, tocmai
Hritualurile (sacrificiale — n.n.) simple sau
elaborate in scenarii dramatice stufoase
urmdresc stabilirea de raporturi favorabile
intre om si aceste «puteri»*“.!* Analizand
mitul lui Dionysos — zeul vegetatiei la
vechii traci, Eliade face distinctia 1Intre
sacrificiul colectiv, sacrificiu ce presupune
interesul hoardei, si sacrificiul individual,
personal, savarsit in taina atat de barbati cat
si de femei, fiecare indurdnd emotii sau
trecAnd prin stiri sufletesti diferite.'> Este
evident faptul c@ sangele jertfelor repetate
periodic rdscolea viata in venele zeilor si
forta genezica a animalelor sacrificate era
distribuitd ogoarelor. Aceste sacrificii au
fara indoiala, potrivit opiniei lui M. Eliade,
un sens cosmogonic iar realizarea lor si in
ceremoniile agrare explicd simetria dintre
actul creator in genere si creatia arhetipala
cosmogonica. Totul existd doar in masura in
care are viatd si suflet, virtutile acestea
conferindu-se ,,printr-un ritual de translatie
a vietii si sufletului jertfei, printr-un
sacrificiu  asa cum a fost creat si
Cosmosul.!'®

4 Mircea Eliade, Tratat de istorie a
religiilor, prefatd de Georges Dumezil,
cuvant 1Inainte al autorului, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 361.

15 Mircea Eliade, Morfologia religiilor,
prefata de Mircea Handoca, revizia
stiintificd a editiei Manuela Tanasescu,
cuvant inainte de Angelo Morretta, Editura
Jurnalul literar, 1993, p. 67;

16 Mircea Eliade, Mesterul Manole, editie si
note de Magda Ursache si Petru Ursache,
studiu introductiv de Petru Ursache, Editura
Junimea, Iasi, 1992, p.90;
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Aceastd observatie este dealtfel
regasitd si in demersul cosmogonic al lui
Victor Kernbach de a prezenta ,sacrificiul
de sine al creatorului” : ,,universul se nagte
intr-un anumit moment si se dezvoltd dupa
legi anumite care, instituite de zeii creatori,
sunt urmate riguros de naturd si omenire*.!”
Creatorul nu este altul decat cel care executa
activitatea divina de selectie si clasificare a
nimicului preexistent, cel care rosteste
cuvantul magic, verbul sau actiunea in sine,
adica logosul creator cu finalitate n
organizarea materiei haotice.

Din punctul de vedere al
psihanalizei, oarecum in consonantd cu
reconcilierea cristicdi §i  cu viziunea
pranzului totemic a Iui W. R. Smith,
identificam demersul lui Sigmund Freud din
Totem si tabu (In special cap.IV) care asaza
aceste doud fenomene in prelungirea
complexului oedipian. Pranzul totemic, ca
expresic a comensalitagii zeului i a
credinciosului, scoate in evidentd (in mai
toate religiile) nu numai cainta, ci si
comemorarea transfiguratd a triumfului
asupra tatélui, revolta filiala deghizatd sub
aspectul ,tendintei fiului de a lua locul
tatilui zeu* (sacrificarea zeului). ,,Intre toate
aceste religii ale fiului, crestinismul detine
evident un loc de exceptie. Christos este fiul
care gi-a jertfit propria-i viatd si prin aceasta
si-a mantuit fratii de pacatul strimosesc®.'®
Putem sesiza asadar, 1n acest sacrificiu doud

planuri de referintd: pe de o parte
marturisirea §i  ispagirea  culpabilitatii
uciderii tatdlui iar pe de altd parte

substituirea religiei tatdlui propriei religii.
Reinvierea  pranzului  totemic  prin
impartasanie exprima caracterul ambivalent
al acestei jertfe fiind concomitent

semnificate  impacarea cu tatdl i

17 Victor Kernbach, Miturile esentiale, cu o
introducere  in  mitologia  generala,
comentarii critice si note istorice, Editura
Lucman, Bucuresti, f.a., p. 90;

18 Sigmund Freud, Totem §i tabu, traducere
revizuita, preambul si note de dr. Leonard
Gavriliu, Editura Mediarex, f.a., p. 179;
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substituirea tatdlui de catre fiu, din séngele
si  carnea caruia  credinciosul  se
impartiseste.'’

Pe aceeasi linie a psihologiei
abisale, dar eliberat de prejudecatile
scientiste si  pozitiviste ale analizei
freudiene, se Inscrie si Carl Gustav Jung.
Pentru acesta, sacrificiul nu mai semnifica
defularea wunei refuldri, ci un act de
cunoastere transmis de-a lungul timpului tot
inconstientului, dar de data aceasta unul
colectiv, un depozitar de ,,amintiri istorice*,
in care este retinutd intreaga poveste
agitata a umanitatii. Intr-o astfel de viziune
si pornind de la legenda cultica a lui Attis,
C. G. Jung identifica sacrificiul in genere cu
sacrificarea  libidoului  instinctual, ca
element constitutiv al unei energii spirituale
creatoare. Totodatd, Jung distinge Iintre
,jertfa arhaicd animala®, care simbolizeaza
renuntarea la  tendintele instinctuale
biologice si ,,sacrificiul de sine®, ca daruire
individuald a omului, ca renuntare la simpla
calitate a Eului®®, ideea de sacrificiu la Jung
presupunand, dincolo de renuntarea totala la
natura animalicd, o transformare dinamica
inconstientd in sine, dar care devine direct
intuitivd  prin  stimularea  materialului
imaginativ al constiintei. Practic, la nivelul
fenomenului sacrificial, constiinta cedeaza
in fata inconstientului. Asimiland sacrificiul
inconstientului colectiv, Jung se exprima

destul de sugestiv cand sublinia ca
,substanta si forta motivationald a dramei
sacrificiale constau intr-o transformare

energeticd incongtientd 1n sine, de care Eul
ia cunostintd tot atat cat sunt constienti
marinarii  de o  eruptie  vulcanica
submarina“.?!

Mai mult sau mai putin incadrate
intr-una sau alta din directiile teoretice

prezentate mai sus, dar imbogatite cu o

19 Ibidem, p. 180;

20 C.G.Jung, Simboluri ale transformarii,
(vol. 2) Eroul si arhetipul mamei traducere
de Maria-Magdalena Anghelescu, Editura
Teora, Bucuresti, 1999, p. 283.

2 Ibidem, p. 278;
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viziune personald, se inscriu si punctele de
vedere asupra fenomenului sacrificial ale lui
Joachim Wach, J. Ries si J. J. Wunenburger.

Joachim Wach foloseste in
abordarea teoriei sacrificiului termenul de
martiraj, termen de altfel destul de uzitat in
intreaga istorie religioasd a umanitatii.
,ldeea de martiriu, sacrificiu al slujitorului
credintei, nu se limiteazd la domeniul
marilor religii monoteiste“?, ci este
prezentd in ansamblul spectrului religios
uman, devenind in chip poate miraculos o
apropiere intre doud lumi: una de aici, a
omului de rand, simpla, profana, si alta de
dincolo, a zeului, sacrd si complexa.
Asumarea propriului sacrificiu este, dupa
cum sublinia Nicu Gavriluta, calea de a ne
convinge cel mai mult intru credinta,
,martirajul - drumul prin moarte -“ fiind
mijlocirea intre semenii nostri si zei.??

In Sacrul in istoria religioasd a
omenirii, Julian Ries, analizdnd fenomenul
sacrificial in Islam, semnaleaza un paradox:
in timp ce, din punct de vedere teoretic,
savarsirea unui sady (sacrificiul obisnuit din
Islam)** este facultativa, din punct de vedere
practic, in virtutea prescriptiilor
pelerinajului, este obligatorie.  Gestul
sacrificial din timpul pelerinajului ,,trebuie

22 Joachim Wach, Sociologia religiei,

traducere de Florin Iorga, studiu introductiv
de Nicu Gavriluta, Editura Polirom, Iasi,
1997, p. 228;

2 Nicu Gavrilutd, Studiu introductiv la
Joachim Wach, Sociologia religiei, Editura
Polirom, Tasi, 1997, p.28;

24 Cuvantul hady, de la ridacina etimologica
hdy care inseamna ,a darui”’, desemna
ofrandele sacrificiale din sanctuarul de la
Mecca. Aceste ofrande constau in animale
(camile, oi, berbeci) ce trebuiau s raspunda
unor exigente de frumusete si de varsta: sa
fie frumoase, grase, fard infirmitati.
Pelerinii incep prin a oferi animalele lui
Allah. Din acest moment, nu le mai pot
vinde si nu mai pot obtine vreun folos de pe
urma lor.
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sd-1 apropie pe pelerin de Allah si, in acelasi
timp s@-1 facd sd iasd din starea de
sacralizare in care intrase la Inceputul
pelerinajului*.?’

Pe linia unei abordari originale a
fenomenului sacrificial se situeaza si Jean-
Jeacques Wunenburger. Filosoful francez
asaza sacrificiul la baza jocului ritual, joc ce
constituie o unitate structurald simbolica a
sacrului, ,fir cdlauzitor al explicitarii
hermeneutice”(H. G. Gadamer). Jocul sacru
(ludus sacer), definit de H. G. Gadamer ca
0 conduita a carei esentd ,,constd in faptul
cd el (Homo ludens-n.n.) se elibereaza de
incordarea ce caracterizeaza raportarea sa
fatdi de scopurile sale”, comportd
modalitati diferite de exprimare de la o
culturd la alta, presupunand activitati ludice
ce apeleazd la interventii limitate ale
corpului (rugaciuni, ofrande) precum si la
stari de deconditionare si de surescitare
(reactualizarea vietii zeilor sau credrii lumii,

reiterarea  potentialului  emotional  al
sacrului).

Wunenburger  continud  linia
hermeneuticd propusa de R. Girard

specificand ca ,ritualul sacrificial poate fi
analizat ca un proces de reglare a violentei
originare, proiectatd asupra victimei,
devenita tap ispasitor, care permite simultan
sd se dea frau liber violentei, sa o transfere
la un alt nivel care-i da sens, si s3 se renunte
pe viitor la ea, cu riscul de a comite un

sacrilegiu®.?’

ZJulien Ries, Sacrul in istoria religioasd a
omenirii, traducere din limba italiand de
Roxana Utale, Editura Polirom, Iasi, 2000,
p.191;

26 Hans-Georg Gadamer, Adevar si metodad,
traducere de Gabriel Cercel, Larisa
Dumitru, Gabriel Kohn, Calin Petcana,
Editura Teora, Bucuresti, 2001, p.90;

27 Jean-Jeacques Wunenburger, Sacrul,
traducere, note si studiu introductiv de
Mihaela Calut, postfatd de Aurel Codoban,
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2000, p. 76.
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Labirintul oricarui fenomen
sacrificial, diversitatea imensa a temelor si
motivelor sacrificiale, universalitatea lor,
sau modificari ale functiilor sacrificiului in
evolutia culturald a omenirii s-au constituit
in tot atdtea probleme care au format o
gama largd de cercetdri in lamurirea acestei
stari de fapt a mintii omenesti.

Astfel, datoritd diverselor categorii
de cercetatori, istorici, filosofi, sociologi,
poeti, folcloristi, antropologi, etnografi,
esteticieni, psihologi, teologi, istorici ai
religiei, au aparut tot atdtea interpretari
pentru care sacrificiul este:

a) ofranda;

b) troc, sistem comercial de
ofertd si contra-ofertd (do ut
des);

¢) moarte ritualicd a unei fiinte ce
apartine comunitatii, prin care

victima devine sacra
(consacrare) si este oferitd
zeilor;

d) masa ritualicd in cursul careia
comunitatea isi imparte
victima pentru a-si incorpora
forta sa sacrd (comuniune) si

Filosofie

pentru a reinnoda solidaritatea

interumana sub semnul
divinului;
e) ritual al sublimarii sau al

exorcizarii violentei originare,
vinovatd de distrugerea ordinii
sociale;

f) reinnoire sau revitalizare a

universului uman si vegetal;

g) expresie a inconstientului

colectiv.

Asadar, sacrificiul - ritual religios,
prin excelentd, adesea confundat cu esenta
insdgi a sacrului - interpune intre om si
divin, o realitate intermediard (victima) cu
scopul de a asigura un contact intre cele
doud lumi. Momentele sacrificiului, fie ca
sunt izolate unul de celdlalt, fie cd sunt
reunite  intr-un  singur act, permit
neconditionat circulatia fortelor intre sus si
jos. Prin instituirea pierderii §i respingerii
fiintei consacrate (privatic) se obtine
bunavointa Divinitatii, ce garanteaza
umanitatii dobandirea unor forte reinnoite
(Incorporare) sub semnul sacralitatii.
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