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Lucian Blaga si perspectiva metafizica asupra istoriei
Lucian Blaga and the Metaphysical Perspective On History

Abstract

The present work starts from the hypothesis that in Lucian Blaga’s
creation one may discover some interesting elements of approaching history
from a metaphysically perspective. This leads to the result that the romanian
philosopher realises an originally synthesis between the fundamental grounds
of the ancient metaphysics and the ideas through which the new metaphysics
tries to obtain the importance known before its confrountation with Kant’s
agnosticisms.

In Blaga’s conception, metaphysics is the essential condition of any
authentically philosophical creation. But in constrast to post-kantian thinkers,
engaged in restauring the dogmatisms regarding the access of metaphysics to
the absolute, he considers that more than knowledge, metaphysics is a
creation in which philosophy combines with myth. Having such an
understanding, the metaphysics of the history he builds is based upon three
elements: The Great Unknown/ Anonymous, the world and the human.

The Great Anonymous, a product of Blaga’s imagination searching the
ultimate sense, is the generating center of the whole world existence, with all
its divine qualities, but with its demonic — ones too. The world, that is the
place where history develops, comprises the bulk of physical conditions that
influence the evolution of events. And the human, a product of the evolution,
through morphological and ontological changes is characterised through two
ways of existence: paradisical (within the horizon of the given world) and
lucipherical (within the horison of mistery). The fact of recording history is a
dimension of the human, that is of the lucipheric one whose imagination is
shaped by the stylistic field.

Consequently, the metaphysics of style takes the shape of a metaphysics
of history, that is nothing but a mixture of secret significances.

Key words: metaphysics, stylistic categories, the Great Anonymous, metaphysics of history,
luciferical mode of existence, paradiscal mode of existence.

Filosofia romaneasca din prima
jumdtate a secolului al XX-lea s-a
caracterizat, printre altele, si printr-o
disponibilitate pentru mari constructii
metafizice. Ca semn al maturitatii, al
modernitagii i al  sincronizarii cu
performantele spiritului european, acum se
impun ganditori remarcabili, precum

Constantin Radulescu-Motru (1868-1958),
Petre P. Negulescu (1872-1951), Ion
Petrovici  (1882-1972), Mircea Florian
(1888-1960) si Lucian Blaga (1895-1961).
Se stie ca in viziunea clasica, platonic-
aristotelicd, cea pe care se sprijind puternica
traditie a filosofiei europene, metafizica era
inteleasd ca forma suprema de cunoastere.

48



Analele Universitatii Dundrea de Jos

Avand ca obiect principiul existentei, fiinta
pura, realitatea permanenta si
neschimbatoare, singura care exista in
sensul strict al cuvantului, metafizica s-a
bucurat, pand la Immanuel Kant, de un
statut privilegiat.

Dar tagaduirea kantiand a posibilitatii
cunoasterii absolutului pe cale rationala,
slabeste esential, pentru secolele urmatoare,
increderea ilitati metafizicii.
Aceastd dezamagire, cu larga audientd, va
deveni  atitudine  familiara §i  in
spiritualitatea moderna romaneasca. Situatia
l-a 1indreptdtit pe Mircea Flonta sa
formuleze urmatoarea incheiere:
“Convingerea lui Maiorescu, Negulescu,
Petrovici sau Mircea Florian a fost ca prin
opera lui Kant metafizica transcendenta,
metafizica inteleasa drept proiectul unei
cunoagteri cu  valoare obiectivd a
absolutului, a primit o lovitura din care nu-
si va putea reveni niciodata™!.

In acest context, ganditorii romani,
recunoscand  imposibilitatea  Infaptuirii
totale a visului metafizicii traditionale,
respectiv acela de a surprinde esenta
universului pe calea ratiunii speculative,
pentru cd au ramas credinciosi filosofiei, au
propus proiecte de reformare a metafizicii,
redefinindu-i  obiectul si metoda de
cercetare. Intre aceste proiecte, de mare
actualitate ramane si cel infaptuit de Lucian
Blaga, cel pe care Traian Pop il califica
astfel: “Intre piscurile gandirii filosofiei
europene, conceptia lui Lucian Blaga are o
stralucire aparte. Avand izvoare in tot ce a
fost mai profund si mai fecund in gandirea
filosoficd europeana, conceptia lui e ca un
fluviu care dupa ce a adunat atatea alte rauri
isi formeazd o matca proprie de cugetare, cu
mai mare adancime decdt a multora din
sistemele asimilate in ea, fie cd este vorba
de metafizica, fie ca este vorba de filosofia
culturii, filosofia  istoriei, sau de

' Mircea Flonta, Kant in cultura filosofica

romdneascd, in volumul Cum recunoastem Pasdrea
Minervei?, Editura Fundatiei Culturale Romaéne,
Bucuresti 1998, p. 209.
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antropologia  filosofica, epistemologie,
gnoseologie si dialectica™.

Meritul lui Blaga vine de la faptul ca a
realizat o sintezd originald intre motivele
fundamentale din metafizica veche si ideile
prin care metafizica contemporanda lui
incerca sa-si redobandeascd prestigiul
pierdut. In cuvinte magistral ticluite,
Constantin Noica explica situatia astfel:
”Blaga nu pleaca de la esecul culturii, desi il

recunoagte §i pe acesta, aratdnd ca se

datoreaza  tentativei de cunoastere
«paradisiace», cea directa, in timp ce
cunoagterea  valabilda a omului este

«lucifericay, indirecta. El pleaca de departe,
de la esecul mai adanc al omului ca atare. Si
declara (in chip perfect rational, daca
ratiunea inseamna constiinta unei ordini cu
sens) cd gresim in filosofiile noastre ori de
cate ori nu gandim sub constiinta unei
caderi dintr-o ordine. Abia constiinta
caderii — care poate fi si a repudierii de catre
un Fond anonim, aga cum galaxiile apar
astazi astronomilor ca fiind respinse 1in
spatiu de o explozie originara — da intelesul
si maretia omului™®. Noica merge mai
departe si, pentru a-si ilustra gandul, face o
paralela intre viziunea lui Kant si cea a lui
Blaga, privind conditia umand ingradita:
“Ingradirea kantiand lasi constiinta si fie
pasivd, cu garnitura ei de categorii, si sa
primeasca, de la un lucru in sine pasiv si el,
diversul —materiei, pe care formele
constiintei il unificd. La Blaga va aparea
incd o garniturd de categorii, unele ale
inconstientului, care vor da activ «matca»
oricdrei creatii. Pe de altd parte, la Kant
apare totusi o resemnare, in masura in care
ingradirea cunoasterii lasd loc credintei. La
ganditorul zilelor noastre, pastrand fireste
proportiile, nu incape credintd. Dar nici
cunoasterea nu strapunge misterul. Blaga

2 Traian Pop, Introducere in filosofia lui Lucian Blaga,
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p. 6.

3 Constantin Noica, Viziunea metafizica a lui Lucian
Blaga si veacul al XX-lea, in volumul Lucian Blaga —
cunoagtere si creatie (culegere de studii), coordonat de
Dumitru Ghise, Angela Botez si Victor Botez, Editura
Cartea Romaneasca, 1987, pp. 23-24.
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are curajul sa spuna: de vreme ce nu putem
dezvélui misterul, sa-l1 potentam... lar
filosofia lui Blaga, raimanand una rationala,
va fi una a misterelor potentate, cu restrictia
— §i aici apare rigoarea ganditorului — de a
nu fi contrazise de experientd. «Nu te
inteleg, pare a spune Fondului anonim
omul; dar nu incetez sa-ti dau intelesuri».
Acesta este, dupa Lucian Blaga, omul
cunoasterii, omul culturii si omul istoriei” .

Asadar, potrivit conceptiei lui Blaga,
metafizica este conditia esentiald a oricarei
creatii filosofice autentice. Pentru ca, spune
filosoful, “In general o filosofie ce nu se
incoroneazd cu o metafizici ni se pare
ciunga sau fard cap, un torso sau, in cazul
cel mai bun, o faptura ce schioapata prin
vai”®. Tot in acest sens, intr-o altd ocazie,
Blaga noteaza: “...filosofia fara idei
metafizice ramane un aluat ce nu
dospeste”®. Ori, pe ganditorul roman 1l
interesa esenta discursului filosofic, acea
constiintd capabila sa sporeasca luciditatea,
dincolo de vremelnicia tuturor sistemelor
filosofice. S$i, pentru satisfacerea acestei
exigente, filosofia are nevoie de metafizica.
Convingerea lui Blaga era ca
“Metafizicianul este autorul unei
lumi...Lumea unui metafizician este in
primul rand o lume a sa; datoritd adancimii
si maretiei viziunii, datoritd argumentului si
cateodatd  datoritd  sugestiei  proprii
cuvantului ce stie sa-1 aleaga, metafizicianul
are 1nsa posibilitatea de a-si impune si altor
muritori lumea sa™’.

Este adevarat ca “o metafizica nu este
niciodatd ceva definitiv, adica o izbanda ce
ar face de prisos orice altd Incercare. O
viziune metafizicd reprezintd un moment
istoric, ceea ce Inseamna ca intr-un fel
caducitatea tine chiar de conditiile si
structura ei. Dar caducitatea oricarei

4 Idem, p. 26

5 Lucian Blaga, Fiinta istorica, Ed. Dacia, Cluj-
Napoca 1977, p. 209

% Lucian Blaga, Despre constiinta filosofica, Editura
Facla, 1974, p.30.

7 Idem, p. 32

Filosofie

tentative metafizice nu este un aspect ce ne-
ar putea speria. Trebuie sa ne obisnuim sa
privim conceptiile metafizice si sub alt
unghi decat al regretului cd ele sunt
perisabile. Urmeazd sa ne Insusim, cu alte
cuvinte, acea particulard sensibilitate care
cantdreste o viziune metafizica dupa
profunzimea si armonia interioara a
vedeniilor ce ni se propun”®.

Tindnd seama de invitatia catre
“profunzimea §i armonia interioard” a
metafizicii, analiza ce urmeaza isi propune
sa evidentieze originalitatea conceptiei lui
Blaga, pe directia contributiilor roméanesti la
filosofia istoriei, alaturi de Alexandru D.
Xenopol (1847-1920) si Vasile Parvan
(1882-1927). Desigur ca prioritard va fi
dimensiunea metafizicé a acestei contributii,
intrucdt viziunea lui Blaga, si sub acest
aspect, este indubitabila: “O filosofie a
istoriei care nu tine sd ia pieptis piscul de
unde isi poate roti privirile, o filosofie a
istoriei care nu culmineaza intr-o metafizica
ne poate spune multe de toate, desigur, dar o
asemenea filosofie nu ne poate spune
totul...O filosofie a istoriei ce nu ascunde in
ea sau nu descopera prin demersurile ei nici
un filon metafizic raméne o filosofie fara

masaj””.
Spre deosebire de ganditorii
postkantieni,  angajati sa  restaureze

dogmatismul privind accesul metafizicii la
absolut, Blaga considera ca mai mult decat
cunoastere, metafizica este o creatie, in care
filosofia se imbina cu mitul. Cu aceasta
intelegere el isi edificd metafizica istoriei ca
pe o componentd esentiald a armoniei
sistemului sau. Lamuriri edificatoare 1n
acest sens primim chiar de la filosof:
“Elementele teoretice esentiale cu ajutorul
carora incercam sd cladim o metafizicd a
istoriei nu sunt necunoscute cititorilor
nostri. Ele au format si in celelalte lucrari
filosofice ale noastre obiectul unor
preocupari de natura asisderea metafizica.

8 Idem, p. 32
9 Lucian Blaga, Fiinta istorica, Editura Dacia, Cluj-
Napoca, 1977, p.209
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Trei sunt aceste elemente: Marele Anonim,
lumea, omul. In viziunea de ansamblu ce o
vom desfagura, cele trei elemente,
dobandind contururi §i o serie de aspecte de
relatie si corelatie, 1si vor defini infatisarea,
devenind suficiente temeiuri pentru o
constructie speculativa in cadrul céareia
intentiondAm si dam un talc si istoriei
umanititii”’!°,

Marele Anonim, despre care 1In
Diferentialele divine spunea ca “este un «tot
unitary de o maximd complexitate
substantiala si structurald, o existentd pe
deplin autarhicd, adicd suficientd siesi”'!,
acum este prezentat ca “un produs mitic-
filosofic al gandirii noastre; am putea spune
al imaginatiei noastre cautatoare de ultime
sensuri. Ideea circumscrie Izvorul a tot ce
este: centrul generator, direct si indirect, al
existentei ~ mundane”'?, In  aceasta
perspectivd cosmogonica, Marele Anonim,
absolutul, este generatorul “diferentialelor”,
veghind insa, in permanentd, la pastrarea
centralismului existentei in general. Pentru
aceasta, iIntr-o abordare mitica, Blaga fi
atribuie atat calitati divine, cat si insusiri
demonice. Astfel ca, Marele Anonim, desi
are posibilitate fireascd de a crea alti Mari
Anonimi, isi mutileaza aceastd
disponibilitate, pentru a impiedica teogonia
infinitd, si emite doar diferentiale ale fiintei
si substantei sale din care, prin procese de
integrare, iau fiintd lumea si omul. Altfel
spus, Marele Anonim 1isi tine sub control
procesele generatoare, pentru a asigura
centralismul  existentei In  general.
"Asigurarea centralismului existentei 1in
general este intdia lege inscrisd 1n pravila
divind. Aceasta lege trebuie sd o privim si
ca un indiciu al demoniei Marelui
Anonim"'3,

19 1dem, p.211

' Tucian Blaga, Diferentialele divine, in vol. Trilogia
cosmologica, Editura Minerva, Bucuresti 1988, p. 67

12 Lucian Blaga, Fiinta istorica, Editura Dacia, Cluj-
Napoca, 1977, 211-212

13 Idem, p.213
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Lumea, locul de desfasurare a istoriei,
cuprinde ansamblul conditiilor fizice care
influenteaza evolutia evenimentelor. “Prin
momentele ei denumite climat, peisaj,
calendar, ritmuri cosmice, «lumeay
conditioneaza fenomenele istorice, aparitia
si desfasurarea, precum si disparitia
acestora, dar nu afecteaza in chip decisiv
nici esenta, nici specificul istoricitatii”'.
Ideea este ca istoricitatea, desi este o
realitate intramundand, respectiv modul de
desfagurare 1n spatiu §i timp a existentei
umane 1in plenituidinea ei, nu poate fi
definita fara raportare la transcendenta.

Omul, pe care Blaga il situeaza in
centrul metafizicii sale, este “produsul final
al unei evolutii, prin mutatiuni morfologice
si ontologice pe o linie singulard, care in
univers n-a fost urmatd decat de aceasta
fiinta”’>. Fiinta umand deplind se
caracterizeaza prin doua moduri de a exista.

Primul este modul paradisiac, ca
existentd in orizontul lumii date §i pentru
autoconservare, un preludiu al fiintei
umane. “Omul incd nedeplin, care exista
paradisiac in lumea datd (de care se ia act
prin simturi) este, din punct de vedere
spiritual, echipat, pentru cuprinderea lumii
date si pentru organizarea existentei sale in
aceastd lume data, cu daruri intelectuale
tocmai suficiente. «Inteligenta» omului
paradisiac o socotim ca fiind structural
inzestrati cu o seama de functii
«categoriale», ce-si au sediul in constiinta:
cu ajutorul acestora omul (de modul I) isi
organizeaza cognitiv orizontul «dat»”!®.

Al doilea este modul [luciferic, al
omului deplin, rezultat dintr-o mutatie
ontologicad unica, al omului care traieste in
orizontul misterului si pentru revelarea
acestuia. Observatia lui Blaga este ca
istoricitatea este o dimensiune a omului
luciferic. “Omul deplin (de modul II) exista
luciferic in orizontul misterului ce
transcende lumea datd; acest om deplin se

l4Idem, p.214
'S Idem, p. 215
16 Tdem, p. 216
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simte chemat sa-si reveleze siesi, prin
plasmuiri  mitice, prin  abstractiuni
conceptuale, prin imagini de artd, prin
viziuni sau prin teorii, misterele ce i se
deschid dincolo de orizontul dat. in vederea
acestor reveldri ce si le face siesi, omul este
de asemenca echipat cu daruri spirituale
suficiente. ~ Printre  acestea  socotom
categoriile stilistice, categorii ce-si au sediul
in inconstientul uman. Categoriile stilistice
isi pun pecetea pe toate plasmuirile
revelatorii, la care fiinta umana parvine prin
spontaneitatea sa creatoare. Fiind un
purtator de categorii stilistice, orice om
devine un «camp stilistic»™!”.

De aceea, tot ce plasmuieste omul
luciferic este modelat de campul stilistic.
Astfel cd, din perspectivda imanenta,
omeneascd, stilul infaptuirilor asigurd nota
distinctiva, pozitiva a produselor spirituale.
Situatia se schimba 1nsd in perspectiva
metafizica, atunci cand lucrurile sunt privite
dincolo de om, cand devine evident ca stilul
plasmuirilor omenesti relativizeaza
incercarile revelatorii In raport cu misterul.
“Datorita faptului cd omul nu poate crea in
sens revelatoriu decat in limitele si sub
constrangerile unui camp stilistic, produsele
sale (ale omului) dobandesc prin insesi
conditiile lor spirituale un caracter
«istoric»™'8, Intrucat omul nu are acces la o
revelare in absolut, istoricitatea constituie o
permanenta a infaptuirilor sale. Prin aceasta
caracteristicd, omul luciferic se situeaza la
un mod de existenta superior celui animalic,
ori a omului paradisiac. “Modul acesta, al
doilea, propriu omului deplin, isi are in sine
o demnitate la care alte fiinte creatoare nu
pot aspira. Existenta in istoricitate, existenta
fard posibilitatea de ancorare in absolut, este
desigur o existentd tragica, dar in univers ei
i revine semnificatia unei demnitati fara
seaman. In acest mod de existentd in
orizontul misterului §i pentru revelare, in
acest mod de a crea Intr-un camp stilistic,
fara vreo putintd de a evada din relativitate,

'7 Idem, p. 216
18 Idem, p.217
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consistd rostul omului. Istoricitatea ni se
lamureste deci ca o dimensiune esentiala de
neinldturat a fiintei umane depline.
Istoricitatea, in oricare din momentele sale,
adund in sine, ca Intr-un punct, linia Intr-
adevdr tragica a fiintei umane. Istoricitatea
prilejuieste omului suferinte si satisfactii, ea
prilejuieste ~ omului  paroxisme  ale
dezamagirii, dar si paroxisme ale bucuriei.
Dezamagirile sunt legate de imprejurarea ca
omul isi da uneori seama de caducitatea
funciard a creatiilor sale. Bucuriile sunt
legate de iImprejurarea ca aspiratiile sale si-
ar putea gasi totusi un acces in absolut”'?.
Drept consecintd, obiectul si subiectul
istoriei este omul total. Adicd “nu numai
omul care palpita in orizontul misterului si
pentru revelare, ci si omul care traieste in
lumea datd si pentru autoconservare...Caci
omul  paradisiac, integrandu-se  1in
perspectiva omului luciferic, inceteaza de-a
mai fi capat, devenind un element cu
functie sau de antipod, sau de slujbas al unei
alte oranduiri. Omul paradisiac, cat timp a
existat singur, se orienta in lumea data,
infruntand  adversitatile  acesteia  sau
recoltdnd satisfactii ce i se atribuiau, dupa
imprejurari. El e capabil sa-gi largeasca
mereu orizontul. Acest om, de stare naturala
precedand istoria, nu este spiritualmente
echipat cu garnitura categoriilor stilistice,

caci el este in afarda de perspectiva
misterului si a revelirii”?,

Actiondnd intr-o maniera foarte
apropiata de cea a animalelor, omul

paradisiac a ldsat putine vestigii istorice.
Blaga a identificat doar eolitii, acele pietre
unelte, ca singurele marturii pentru multe
sute de mii de ani. “Pe urmai, printr-o
mutatie ontologicd, apare omul luciferic; dar
nu dintr-o datd, ci in multe etape, care se
intind de asemenea pe o duratd de sute de
mii 2, O primd fazd a omului

de ani
lucifereic, foarte lunga, este

19 Idem, pp. 217-218
20 1dem, pp. 219-220
2L Idem, p. 220

52



Analele Universitatii Dundrea de Jos

“neanderthalul”, urmat de “homo sapiens”,
existent pana 1n zilele noastre.

Incercand o sintezi a conceptiei lui
Blaga asupra istoriei, constatim cum
metafizica stilului ia forma unei metafizici a
istoriei, care nu se vrea altceva decat “o
alcdtuire de semnificatii adumbrite de
taind”?%2. Si pentru a se face inteles, in
conditiile cand existau putine metafizici ale
istoriei, autorul “matricii stilistice” 1si releva
viziunea comparativ, raportdndu-se la
conceptia lui Augustin si la cea a lui Hegel.
“Cele doua conceptii metafizice, in a caror
dezbatere ne lasam atrasi, sunt: metafizica
istoriei pe care Sfantul Augustin a formulat-
o 1n spiritul doctrinei crestine si metafizica
istoriei a lui Hegel, care reprezintd un triumf
al  gandirii  filosofice de orientare
idealista™?,

In ce priveste conceptia lui Augustin,
cu radacini in vechea idee babiloniana a
vesnicei reintoarceri ciclice, in ideea lui
Origene despre un centru al istoriei si in
credinta persand cu privire la lupta dintre
“lumina divind” si “intunericul dracesc”,
considera ca istoricitatea omului are un
inceput si un sfarsit, ca istoria omenirii se
desfagoarda ca o luptd intre doud puteri
reprezentate prin "Civitas Dei” (Cetatea,
statului lui Dumnezeu) si prin “Civitas
terrena” (Cetatea, statului pamantului). De
aceea, potrivit conceptiei lui Augustin,
perspectiva istoricitatii omenirii este finita,
incepe cu “facerea omului” si situarea lui in
paradis si sfarseste cu “refacerea omului” la
judecata din urma. Astfel, istoria omenirii
apare ca un interludiu pamantesc intre doua
entitati ceresti.

Spre deosebire de viziunea lui
Augustin, in  metafizica Iui Blaga
istoricitatea omului, desi este metafizic
conditionatd, odatd inceputd ea se mentine
fara sfarsit. Astfel incat intreaga filosofie a
Trilogiilor este menita sa Intemeieze, pe mai
multe planuri, disponibilitatea permanent
“creatoare” a omului. “Prin modul sau de

22 Idem, p. 226
2 Idem, p. 226
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existentd, prin structurile spirituale cu care
este echipat, omul se simte mereu incitat la
incercari de a-si «revelay siesi misterul
launtric sau Imprejmuitor; dar chiar prin
vectorii (cAmpului stilistic) care indruma
aceste creatii revelatorii, omului i se refuza
accesul In  «absoluty.  «Revelariley
spirituale, spre care tanjeste omul deplin, nu
au nimic de-a face cu vreo «revelatie
divina», caci ele sunt pur omenesti: omul si
le face siesi cu propriile sale puteri. Dupa
conceptia augustiniand, Dumnezeu intervine
neintrerupt in istoria omenirii In diverse
chipuri, dar totdeauna pozitiv, «revelandu-
se» El «omului», Intrupandu-se chiar sub
chip de om si acordand o nesfarsita gratie si
ajutor omului. Dupa conceptia noastrd
metafizica asupra istoriei, Marele Anonim,
care are atribute atét divine, cét si demonice,
intervine si el in diverse chipuri, dar nu
intermitent, temporal, ci o datd pentru
totdeauna. Marele Anonim doteazd omul cu
structuri al caror rost este foarte bine
cantarit in economia universald. Marele
Anonim ingaduie fiintei doar o «finalitate»
limitata in cosmos. Marele Anonim impune
fiintei umane, prin cenzurd transcendenta
(categoriile intelectuale) si prin frane
transcendente (categoriile stilistice), un
permanent destin creator, care ramane
mereu in relativitate. Aceasta este situatia,
ce rezultd din insondabile ratiuni de care
Marele Anonim pare calduzit. Interventia
Marelui Anonim in alcétuirea fiintei umane
este limitativd, accentuat negativa. Prin
toate finalismele metafizice de care este
conditionat, omul se situeazd pe o linie
incontestabil tragica, dar §i mareatd In
acelasi timp. Omul se situeazd intr-o
permanenta istoricitate, iremediabila si fara

capat. Omul, prin toate conditiile sale
transcendente, este  mentinut  intr-o
necurmatd stare creatoare, Intr-o stare

creatoare care insd niciodatd nu-si atinge
tinta. In aceastd situatie trebuie si cautim
izvorul  supremelor satisfactii si  al
supremelor dezamagiri hirazite omului™?,

24 Idem, pp. 231-232
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Un pas mai departe, pe directia
doctrinei  crestine, 11 face Maxim
Marturisitorul. Daca, potrivit conceptiei lui
Augustin, omul poate deveni cetitean al
statului  divin, Maxim  Marturisitorul
considera cd, dacd Dumnezeu s-a facut om,
omul poate fi absorbit de Dumnezeu, ceea
ce Inseamnda cd fiecare parte se poate
impartasi din calitatea celeilalte. Separandu-
se si fata de aceasta idee, Blaga atentioneaza
ca omul si Marele Anonim nu au
permiabilitate reciprocd, nu sunt asemenea
vaselor  comunicante.  “intr-o  atare
perspectivd nu ne mai este ingaduit sa
vorbim despre rolul «revelatiei divine» in
istorie si nici despre rolul extazului mistic
ca o pretinsad poarta prin care omul s-ar uni
cu absolutul”?,

Doctrina crestina sustine, de asemenea,
ca viata si istoria omului pe pamant
reprezintd doar o pregitire pentru viata de
apoi, fard istorie. Dar, va sustine Blaga,
“fiinta umana 1si gaseste realizarea suprema
pe pamant, si anume ca fiintd creatoare,
oarecum in restrigte, pe linia relativitatii si
in limitele ce i s-au harazit... Omul nu e
fiintd decdzutd din transcendentd si apoi
ridicatd iarasi In transcendentd. Actul
«transcendereii»  este o0  permanentd
omeneasca, desi acesta n-are loc decét in
limite, in relativitate, adicd 1n marea
restriste. Pe pamant isi realizeaza omul
destinul tragic si maret, la un nivel
existential care nu std la indemanad nici
uneia dintre fiintele terestre de care el este
inconjurat”?,

Aceeasi atitudine transanta are Blaga si
fata de conceptia lui Hegel asupra istoriei, o
filosofie ce nu poate fi inteleasd decat in
perspectiva unei metafizici centrate pe
dialectica Ideii. Dacd la Platon Ideea era
staticd, la Hegel ea devine principiul
dinamic al intregii deveniri. “Ideea se
schimba mereu dupa legea fundamentala a
dialecticii, adica intr-un anume ritm, in tact
de trei. Ea trece prin teza, antiteza si sinteza.

25 Idem, p. 234
26 Idem, p. 234

Filosofie

Ideea este un moment ea insasi (teza), apoi
se rastoarnd, devenind contrariul ei
(antiteza), pentru ca, sporitd cu continutul
recoltat in faza alteritatii, ea sa se realizeze,
intr-o a treia faza, ca «sintezay...Prin
aceastd miscare in tact de trei, in teza,
antiteza si sinteza, Ideea, care la Inceput a
fost nimic, devine totul...Tiparul dialectic
se repetd la infinit, in mare si in mic. Cat
priveste ansamblul, Ideea are la inceput o
existentd pur logicd, abstractd; in faza de
alteritate, ea se realizeaza concret ca Natura,
in faza de sinteza, Ideea se-ntoarce la sine
insdsi, devenind spirit constient de sine.
Istoria umanitatii este un capitol de
incheiere al acestei de-a treia faze”?’ Pentru
a-si duce la indeplinire scopurile, ratiunea
universald, apeland la o viclenie, se
foloseste de indivizii exceptionali pentru
derularea istoriei. Referindu-se la aceasta
problema, Blaga noteaza: “Pe acesti indivizi
ratiunea universala 1i pune sa lucreze la
realizarea ideilor sale, facandu-i si creada
ca ei ar lucra exclusiv in interesul lor
egocentric, atunci cand purced sa realizeze o
idee. Printr-un atare truc viclean, printr-o
atare cursd, ratiunea universala reuseste sa-
si realizeze cu atat mai sigur propriile ei
idei™®. Aceasta inseamnd cd, potrivit
conceptiei lui Hegel, subiectul istoriei este
ratiunea universald, un Dumnezeu care nu
este, ci devine. In aceasti perspectiva,
viclenia ratiunii universale, ca nota
demonica, se risipeste si  lasd loc
optimismului §i cognoscibilitatii absolute.
Spre deosebire de Hegel, Blaga fisi
intemeiaza metafizica istoriei pe principiul
conservarii misterelor, principiu prin care
Marele Anonim 1si manifestda  atat
disponibilitatea divind, cat si pe cea
demonica. Daca Hegel, prin panteismul sau
introduce o ierarhie valorica, punand arta in
subordinea filosofiei, Blaga considera ca
atat filosofia, cat si arta, stiinta ori mitul
sunt moduri echivalente de “revelare-
frenatd” a misterului existentei. Si 1n ce

27 Idem, p. 236
28 Idem, pp. 237-238
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priveste performantele metodei dialectice,
cei doi ganditori se deosebesc. In timp ce
Hegel credea intr-o dialecticd totala si
previzibild a Ideii, Blaga conchidea ca desi
este eficientd 1n explicarea succesiunii
istorice a campurilor stilistice, dialectica nu
poate atinge totalitatea determinatiilor
acestor campuri. Altfel spus, Blaga vorbeste
doar de o dialectica partialad si imprevizibila.

in concluzie, la Lucian Blaga intreaga
filosofie a istoriei culmineaza cu metafizica
istoriei. Astfel ca prin lucrarea Fiinfa
istorica autorul Trilogiilor isi incoroneaza
intregul sistem filosofic. La intrebarea: Cum
este posibild istoria? Blaga, sintetizdndu-si
intreaga conceptie, raspunde: "In
coordonatele metafizicii supreme ce le-am
aratat, istoria umand apare ca un
«compromis», ca un compromis intre
aspiratia secretd a omului de a se substitui
Marelui Anonim si intre masurile de aparare
luate de Marele Anonim in vederea salvarii
centralismului existential"%.

2 Idem, p. 242
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