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Wolfhart Pannenberg’s Anthropology of “Openness”

Abstract: Wolhart Pannenberg is an important representative of contemporary
theology, a fine connosseur of philosophy, a supporter of the dialogue between
theology and science. He tried to capture the specifics of human existence by means
of the phrase “openness to the world”, which in fact means “openness beyond the
world”, “openness to the future”, that is to say “openness to God”. In many of his
writings Wolfhart Pannenberg consistently refers to the ideas of prominent figures
of last century’s philosophical anthropology, such as Max Scheler, Arnold Gehlen,
Helmuth Plessner, Adolf Portmann and Martin Heidegger. Wolfhart Pannenberg’s
doctrine on man is theological and philosophical at the same time.
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Wolthart Pannenberg a fost unul dintre cei mai cunoscuti ganditori
contemporani, cu preocupdri aflate la intersectia teologiei crestine cu
filosofia si cu stiintele naturii, care a stiut sa evidentieze in vasta lui opera
unicitatea fiintarii umane. El incepe cartea sa intitulatd Ce este omul?
Antropologia actualad in lumina teologiei cu observatia ca vremurile
noastre sunt propice preocuparilor antropologice. Fiind influentat de
dezvoltarea fara precedent a stiintei si tehnicii, omul modern vrea sa
stapaneasca lumea, nu sa se inscrie in ordinea ei. Ramane de vazut, in
aceste conditii, daca atitudinea omului fata de realitatea inconjuratoare este
corectd sau nu, dacd ea este sau nu constructiva.

Pannenberg  aminteste @ de  ,libertatea  transformatoare”
[gestaltenden Freiheit]? de care dispune omul modern in raport cu ordinea

1 Associate Professor, PhD, ThD, ,Dunirea de Jos” University of Galati, Romania, e-mail:
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2 Wolfhart Pannenberg, Was ist der Mensch? Die Anthropologie der Gegenwart im Lichte
der Theologie, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 19765, p. 6. Cartea a fost tradusa in
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naturala si chiar cu ordinea sociala. Omul de azi considera ca raspunsul dat
intrebarii referitoare la propria lui identitate este in realitate o decizie
personala. Chiar daca nu suntem adepti ai filosofiei existentialiste nu avem
cum si trecem cu vederea faptul cd omul este cel care are, in mod concret, o
anumita atitudine (mai mult sau mai putin justificata) fata de sine si fata de
tot ce i1l inconjoari, iar aceasta atitudine nu este lipsita de efecte (mai mult
sau mai putin imbucuratoare).

Wolthart Pannenberg sustine ca libertatea aceasta a omului de a
pasi dincolo de ,orice reglementare datd a existentei sale” s-ar putea
traduce ca ,deschidere spre lume” [Weltfoffenheit]3. Aceasta expresie este
apta sa dezvaluie ,caracteristica principala” [Grundzug]4 a naturii umane,
cea care il deosebeste pe om de animale si 1i confera superioritate in raport
cu ele.

Omul este o fiinta deosebita, raportarea lui la natura extraumana nu
este lipsitd de relevanta, astfel ne explicim de ce se si opreste, mai intai,
asupra ei, teologul german, atunci cand isi propune si stabileasca intelesul
deschiderii spre lume. Terminologic si poetic vorbind, deschiderea si lumea
constituie cele doua ,coordonate” care ii confera omului un loc aparte in
univers. Pannenberg isi incepe analiza cu lumea spre care omul este
deschis. ,,Omul are o lume” [der Mensch hat Welt], pe cand fiecare specie
de animale este limitatd la un mediu inconjurator [Umuwelt] stabilit
ereditar, propriu speciei.”s Aceasta fraza este capabila sd rezume pozitia lui
Pannenberg in aceasta problema.

Este mult mai usor si intelegem ce este ,Jumea” daci in prealabil
am realizat prin ce se caracterizeaza ,mediul inconjuritor” al animalelor.
Lumea si mediul inconjurator semnifica amandoua relatie distincta,
interactiunea animalelor cu mediul lor de viatd este instinctuald, ele
spreiau” din mediul lor doar ceea ce este relevant sub aspect instinctual
pentru specia lor. Reactia lor depinde de mediul in care vietuiesc, intrucat
s-anumite caracteristici ale mediului [Umgebung] actioneaza ca niste
semnale si declanseazi un comportament care, in esenta sa
[Grundbestand], nu trebuie invatat, ci este innascut.”®¢ Comportamentul
animalelor depinde de mediul lor inconjurator pentru ci organele lor
senzoriale sunt ,specializate”, croite pentru a percepe aceste caracteristici:
in acest mod se naste reactia instinctuald. Unei specii primitive de

limba roméana de Ioan Milea (Bucuresti, Editura Herald, 2012). Trimiterile prezente sunt la
editia germana.

3 Ibid.

4 Ibid.

5 Ibid., p. 7.

6 Ibid.
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vietuitoare 1i corespunde un mediu inconjuritor fara prea multe indicii:
putine simturi, putine indicii. Animalele sunt limitate ,comportamental” la
un anumit mediu, conform speciei lor, capacitati receptive innascute
inseamna mediu innascut’”. Animalele sunt ,prizonierele” mediului in care
traiesc, mediul lor este limita lor (inndscutd, biologica, de viata, cognitiva).

Cu totul alta este situatia fiintei umane. Omul nu este dependent,
limitat sau constrans de mediul sau inconjurator [umweltgebunden],
dimpotriva, el este ,deschis spre lume” [weltoffen]®, el are parte in
permanenta de experiente inedite, iar modul in care raspunde ,realitatii
percepute” este extrem de divers.

Explicatia acestei stari de fapt este dubli, fizica si metafizica, daca
ne putem exprima astfel. Organele omului nu sunt specializate precum cele
ale animalelor, ci sunt multilaterale, multifunctionale [vielseitig]. Spre
deosebire de celelalte fiinte vii, omul vine pe lume prea devreme si
neterminat [viel zu frith und unfertig]. Fiind nedefinitivat, el ramane
maleabil [bildsam] mult timp in tineretea lui. Impulsurile lui nu se
indreaptd cu maxima claritate spre anumite indicii sau caracteristici
[bestimmte Merkmale], ,ci sunt relativ nedeterminate.” Fiind la nastere
atrofiate, degenerate, practic niste ramadasite, ele devin mai clar conturate
doar prin ,alegere individuala si obisnuinta, ca si prin educatie si morald”
[Sitte].

Altfel spus, comportamentul omului nu se afla, ca la animale, sub
controlul (absolut al) instinctelor, el nu este rigid, inflexibil, ci suplu,
directia privirii omului in viata nu este prestabilita prin nastere, ci este ,cu
totul deschisa” [eigentiimlich offen] . Altfel spus, omul percepe realitatea
in toatd complexitatea ei, din multiple unghiuri de vedere, cu detasare, cu
mirare: mirarea este expresia detasirii (filosofice). Omul are aceasta
capacitate de a se desprinde, de a se distanta, de a fi liber in raport cu orice
dat particular, de care poate fi sau nu interesat in mod mai pronuntat.

yLucrurile nu sunt in chip originar la indemana omului
[urspriinglich zuhanden], cum a crezut Heidegger”, noteaza Wolthart
Pannenberg. Aceastd ,familiaritate naturald cu mediul” nu i se potriveste
omului, ea este proprie animalelor, omul nu se simte foarte ,confortabil” in
mediul sau natural de viata, Platon a semnalat foarte bine acest aspect prin
intermediul unui mit, in dialogul Protagoras'. Este lesne de inteles, in

7 Ibid., pp. 7-8.

8 Ibid., p. 8.

9 Ibid.

10 Ibid.

11 Platon, Opere complete, vol. I, Editie ingrijitd de Petru Cretia, Constantin Noica si Catalin
Partenie, Bucuresti, Ed. Humanitas, 2001, pp. 517-519.
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aceste conditii, de ce omul isi aranjeazd mediul natural prin propriile lui
forte creative, construindu-si o lume a culturii, adica o lume artificiala care
si-i fie ,]Ja Indemana”:.

Existd asadar o deosebire marcantd intre mediul animalelor si
lumea oamenilor, asa dupa cum existd o mare deosebire intre cele doua
tipuri de fiinte. Insi aceasti lume prin intermediul cireia omul se si
autocunoaste, ca fiintd care are nevoi, nu contine in ea raspunsurile
referitoare la natura si menirea (destinul) acestuia. Aceasta deschidere nu
poate fi definita cu precizie, ea mai mult ascunde decat clarifica, ea este un
termen negativ (specific abordarilor apofatice) care sugereaza ca relatia
omului cu tot ceea ce il inconjoara este extrem de diferita, de
neasemanatoare fata de cea pe care animalele o intretin cu mediul lor de
viatas. Deschiderea aceasta este neliniste, interogatie, insatisfactie,
aspiratie, receptivitate (inclusiv fata de revelatia divina) si transcendere,
transcendere a oricirei experiente, situatii, imagini: omul este deschis
»dincolo de lume” [iiber die Welt hinaus]*4, deschiderea spre lume este
transcendere a lumii, depasire a tot ce este determinat, detasare, libertate
(in raport cu orice conditie a mediului natural de viata) si cautare. Din acest
motiv putem intelege mai bine de ce omului 1i putem asocia ideea de
obligatie indefinita [unbestimmten Verpflichtung], o categorie esentiala a
comportamentului religios al omului’s, altfel spus de ce oamenii resimt
nevoia sa treaca dincolo de orice dat concret al vietii.

Aceasta deschidere de care este vorba in aceste randuri nu semnifica
o depdsire a lumii naturale citre una culturala, artificiala, creatd de om si
care ar fi si total satisicatoare pentru acesta, care l-ar face sia se simta
implinit. Wolfthart Pannenberg face o afirmatie care evidentiaza foarte clar
cat este de mare deosebirea dintre oameni si celelalte fiinte vii. Pe cand
nevoile animalelor sunt limitate la mediul lor, cele ale omului nu au
hotar®, omul nu se simte implinit nici macar de propriile lui plasmuiri
culturale: lumea omului este dincolo (de lume). Omul are o nevoie
permanenta si infinitd de un Companion [Gegeniiber], aflat dincolo de
lumea experimentabila. Omul nu este independent, ci este dependent la
modul absolut de Cineva (transcendent) aflat dincolo de sfera lucrurilor

12 Wolthart Pannenberg, Was ist der Mensch?, p. 8.

13 Ibid., p. 9.

14 Ibid., p. 10.

15 Arnold Gehlen, Der Mensch: Seine Natur und seine Stellung in der Welt, Frankfurt am
Main, Vittorio Klostermann, 2016, p. 78; Wolthart Pannenberg, Was ist der Mensch?, p. 10.
16 Wolthart Pannenberg, Was ist der Mensch?, p. 11.
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finite si care poartd numele de Dumnezeu'7, Dumnezeu este Cel in raport cu
care omul isi giseste cu adevarat implinirea.

Prin urmare, continua teologul luteran german, dependenta aceasta
fara limite a omului de acest Companion constituie esenta expresiei (cam
vagi) de deschidere spre lume [Weltoffenheit]’. Oamenii nu vad
intotdeauna, de la inceput, care ar fi menirea [ Bestimmung] lor, ci trebuie
sa o caute. Istoria religiilor ne demonstreazi cd oamenii, in decursul
timpului, l-au experimentat pe Dumnezeu in masura in care El li s-a
dezvaluit: daca aceasta cunoastere a lui Dumnezeu de catre om a fost sau
nu adecvata, aceasta este o altd problema. Pannenberg conchide in aceasta
privintd cd Dumnezeu reprezintd mediul de viatd al omului, singurul
smediu” de care omul este total dependent: ,,Ceea ce este pentru animal
mediul este pentru om Dumnezeu: destinatia unica in care aspiratia sa isi
poate gasi linistea si menirea sa poate fi implinita.”20

Omul este deschis spre lumea pe care o ,stdpaneste” ca reprezentant
al lui Dumnezeu, din insarcinarea lui Dumnezeu, ca fiinta dotata cu ratiune,
cu grai articulat si ale carui perceptii au un caracter simbolic. Limba vorbita
reprezinta ,plasa” simbolica, artificiala, in care omul incearca sia
(sur)prinda realitatea, in lipsa cuvantului nu ar exista nici minunata lume
spirituala, lumea constiintei si a imaginatiei>’. Pentru Pannenberg,
deschiderea spre lume este si deschidere spre viitor: ,Numai omul poate sa
traiasca viitorul ca viitor, ca neprezent inca.”?2 Realitatea nu apartine in
exclusivitatea lucrurilor prezente, ,viitorul este real, chiar daca inca nu
existd.”2s Altfel spus chiar daca inca nu este prezent. Deschiderea spre viitor
este expresia libertatii umane fata de aici si acum, slaba acuitate senzoriala
a omului este compensata cu prisosinta de un simt aparte al viitorului apt
sa-1 ,,detaseze” (eliberator) de prezent.

Omul are capacitatea de a anticipa viitorul, de a trai in el,
deschiderea spre lume este de fapt deschidere catre o lume (asteptatd,
reald, desavarsita si plind de sens) a viitorului, catre un orizont eshatologic
anuntat de Domnul Iisus Hristos, aceasta problema va fi tratatd pe larg de
catre teologul german in alte scrieri care-i apartin: Ideea de Dumnezeu si

17 Ibid.

18 Ibid.

19 Ibid., p. 12.

20 Ibid., p. 13.

21 Jpid., pp. 13-20.

22 Ibid., p. 21.

23 Wolthart Pannenberg, Gottesgedanke und menschlische Freiheit, Gottingen,
Vandenhoeck & Ruprecht, 19782, p. 42; Wolthart Pannenberg, The Idea of God and Human
Freedom, Philadelphia, PA, The Westminster Press, 1973, p. 110.
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libertatea umand si Teologie si Impdrdtia lui Dumnezeu®+. Cine nu
cunoaste cele doua lucrari nu poate asimila cu adevarat continutul ideatic
teologico-filosofic al celui de-al patrulea capitol al cartii sale Omul.

Doctrina antropologicd a lui Wolfhart Pannenberg este opusa
indemnului filosofic ,carpe diem, quam minimum credula postero”, ea
este directionata, in buna parte, spre viitor. Explicatia nu sta departe de
sfilosofia” bunului simt: ,Nu este normal ca oamenii sa traiasca doar de pe
o zi pe alta.”2® De altfel, crestinismul este indreptat, prin natura lui, citre
viitorul (divin) prefigurat de fagaduintele biblice, pe cand ateismul acorda
mai multd importanta clipei prezente (chipurile singura ,certa”),
crestinismul este opus epicureismului. Wolthart Pannenberg arata ca omul
este deschidere, iubire, altruism, speranta, proiect, creativitate, anticipare,
incredere si intelegere datorita lui Dumnezeu si in raport cu Dumnezeu,
spre care tind la urma urmei toate intrebarile noastre referitoare la intelesul
lumii si la ,,sensul existentei noastre” [Sinn unseres Daseins]?’, sens care nu
poate fi cantonat in prezent, si atat. Menirea [ Bestimmung] omului are un
caracter infinit, deschiderea lui este radicala, omul credincios spera ca
viitorul (innoitor) sa-i aduca implinirea, un viitor care transcende moartea
(prin inviere) si care nu este limitat de ea, doar un astfel de viitor (autentic
si garantat de Dumnezeu) il poate ajuta pe om sd se simtd bine in prezent2s.
Doar cel care are viitor poate sa se simta bine in prezent. Adevarata ,arta a
vietii” nu este si te bucuri (la maxim) de clipa prezenta, ca si cum doar ea s-
ar afla in posesia ta deplind, acest lucru nu este unul realist, deoarece
caracterul inevitabil si anihilator al mortii (din cuprinsul ateismului) face ca
sbucuria” (intamplatoare si trecitoare) pe care o simtim in prezent si
devini cu totul nesemnificativi si lipsitd de rost2. Insd omul (si mai ales
crestinul) este deschis, din fericire, dincolo de lume si dincolo de moarte, in
discursul teologului german deschiderea inseamna, totodata, viitor si sens,
adica viata.

Reluam aceasta idee intrucat ea ni se pare ca este semnificativa:
omul se poate intelege cu adeviarat doar in masura in care viata lui nu se
sfarseste inevitabil si iremediabil in moarte, numai in masura in care el

24 Gottesgedanke und menschlische Freiheit, pp. 29-47; The Idea of God and Human
Freedom, pp. 99-115; Theology and the Kingdom of God, Edited by Richard John Neuhaus,
Philadelphia, PA, The Westminster Press, 1969, pp. 51-71; Theologie und Reich Gottes,
Giitersloh, Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 1971, pp. 9-29.

25 Horace, Odes and Epodes, 1, 11, Edited and translated by Niall Rudd, Cambridge, MA —
London, Harvard University Press, 2004, p. 44-.

26 Wolthart Pannenberg, Was ist der Mensch?, p. 31.

27 Ibid., p. 27.

28 Ibid., pp. 32-33.

29 Ibid., p. 33.
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ajunge la concluzia ca viata lui are un sens3°, ca merita sa fie traita. Omul se
poate intelege in mod real, viata lui are un sens, el insusi are o menire doar
in orizontul eshatologiei crestine3!, doar intr-un cadru teist de discutie.
Dumnezeu nu ne-a creat pentru a fi cu totul efemeri, in conditiile in care
ne-a facut apti sa progresam si sa nutrim sperante dintre cele mai inaltes2.
Wolthart Pannenberg considerad cd menirea omului constd in aceea de a se
impartasi din vesnicia lui Dumnezeu: ,Die Bestimmung des Menschen zielt
darauf, der Ewigkeit Gottes teilhaftig zu werden.”s3 Altfel spus, menirea sau
destinul omului, in calitatea sa de fiintd sau creatura deschisa, spirituald,
reflexiva, capabila de autodepasire [self-transcendence], consta (doar) in
comuniunea cu Dumnezeu si, implicit, cu semenii sai34.

Aceasta transcendenta de sine trimite tot la deschiderea catre lume,
Pannenberg este explicit in aceasta privintd, asa dupa cum rezulta dintr-un
alt text scris de el. Ambele sunt formule filosofice, desi prima are si o
nuanta religioasa. Omul este deschis ,,dincolo de sine”s5: ,,Ceva asemanator
poate fi observat in discursul antropologiei moderne despre autodepasirea
[Selbsttranszendenz] sau deschiderea spre lume [ Weltoffenheit] a omului.
Cand omul este descris ca fiinta deschisa spre lume aceasta inseamna de
fapt cd omul este ‘deschis’ dincolo de orice forma particulara a lumii sale,
capabil sda o schimbe, dar si dependent de o implinire pe care nu o poate
gisi in lumea actuald [vorhandenen Welt]. In deschiderea sa spre lume,
omul se arata a fi dependent de o realitate sustinatoare infinita, si anume o
realitate care transcende limitarile a tot ceea ce exista si este diferita de tot
ceea ce existd, o realitate care este originea libertatii sale, originea posibilei
ridicdri a omului deasupra limitelor particulare ale situatiei sale.”3®

Conceptia despre imortalitatea sufletului, care a jucat un rol
fundamental in istoria filosofiei, este de fapt si ea expresia acestei
»deschideri infinite a omului dincolo de orice situatie datd”, dincolo de

3¢ Ibid., pp. 33-34-

3t Wolfhart Pannenberg, Metaphysik und Gottesgedanke, Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 1988, p. 49; Wolfhart Pannenberg, Metaphysics and the Idea of God, translated
by Philip Clayton, Grand Rapids, MI, Eerdmans, 1990, p. 66.

32 Wolfhart Pannenberg, Gottebenbildlichkeit als Bestimmung des Menschen, Miinchen,
Verlag der Bayerischen Akademie der Wissenschaft, 1979, p. 17.

33 Wolfhart Pannenberg, Was ist der Mensch?, p. 54.

34 Ibid., pp. 58, 74. Wolfhart Pannenberg, ,,The Working of the Spirit in the Creation and in
the People of God”, in Wolfhart Pannenberg, Avery Dulles, Carl E. Braaten, Spirit, Faith,
and Church, Philadelphia, The Westminster Press, PA, 1970, p. 18.

35 Wolthart Pannenberg, Glaube und Wirklichkeit: kleine Beitrdge zum christlichen Denken,
Miinchen, Chr. Kaiser, 1975, p. 16.

36 Wolthart Pannenberg, Das Glaubensbekenntnis ausgelegt und verantwortet vor den
Fragen der Gegenwart, Hamburg, Siebenstern Taschenbuch Verlag, 1972, p. 32.
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evenimentul mortii, eveniment care nu reprezinta un ,hotar”s7, statia
terminus. Doctrina antropologica a lui Wolfhart Pannenberg este teologico-
filosofica, ea nu mentine un contact constant cu versetele biblice sau cu
teologia Reformei Protestante. Se stie, de asemenea, ca, pe de o parte,
Wolthart Pannenberg s-a straduit pe tot parcursul vietii lui sa concilieze
teologia cu stiinta; pe de alta parte el a realizat ca un teolog nu ar trebui sa
facd o prioritate din adaptarea mesajului scripturistic la prejudecatile epocii
noastre secularizate, pe care ar trebui, de fapt, si le depaseascass. Aceasta
tensiune caracterizeaza intreaga opera a teologului german.

Este indubitabil ca el a fost un promotor al dialogului cu filosofia si
stiinta, un partizan al gandirii interdisciplinare. Pe de o parte el a precizat
ca etica nu poate face abstractie de ,orientarea antropologica”s9 a filosofiei
antice grecesti. Pe de alta parte el a observat ca etica este, la randul ei,
puternic subrezita in lipsa reperelor clasice ale credintei -crestine.
Pannenberg se raporteaza la romanul Fratii Karamazov al lui Dostoievski
intr-un mod care ne aminteste de celebrul eseu al lui Sartre,
Existentialismul este un umanism: ,fiara credinta in Dumnezeu si in
nemurirea sufletului ‘totul este permis’.”4°

In opera vasti a lui Wolfhart Pannenberg gisim nenumirate
referinte la marii reprezentanti ai cugetarii filosofice din trecut si de azi,
antropologia lui are o clard coloraturd filosoficd. In lucrarea intitulati
Antropologia in perspectiva teologica, el noteaza ca expresia ,,deschidere
spre lume” ocupa un loc central in ,antropologia filosofica”+!: ,deschiderea
spre lume” a omului constituie o tema de reflectie filosofica. Desi aceasta
»deschidere” este analizata pe larg in cele doui carti, Omul si, respectiv,
Antropologia in perspectiva teologica, ea este, totusi, nelipsita si din alte
lucrari ale teologului german42.

37 Wolfhart Pannenberg, Offenbarung als Geschichte, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht,
19825, p. 109.

38 Die Aufgabe -christlicher Eschatologie”, in Wolfhart Pannenberg, Beitrdge zur
systematischen Theologie, Bd. 2, G6ttingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 2000, p. 271.

39 Wolfhart Pannenberg, Beitrdge zur Ethik, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 2004, p.
138.

40 Ibid., p. 151. Jean-Paul Sartre, L’existentialisme est un humanisme, Paris, Nagel, 1966, p.
36. Vezi, in acest sens, F. M. Dostoievski, Fratii Karamazov, 2 vol., trad. de Ovid
Constantinescu si Izabella Dumbrava, Bucuresti, Ed. Univers, 1982, pp. 102-103, 449 (vol. 1),
444-445 (vol. II).

41 Wolfhart Pannenberg, Anthropologie in theologischer Perspektive, Gottingen,
Vandenhoeck & Ruprecht, 1985, p. 32.

42 Ca de exemplu Wissenschaftstheorie und Theologie (Frankfurt am Main, Suhrkamp,
1973), Beitrdge zur systematischen Theologie, Bd. 1-3 (Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht,
1999-2000), Systematische Theologie, Neu herausgegeben von Gunther Wenz, Bd. 1-3
(Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 2015), Grundfragen systematischer Theologie, Band
1, 2 (Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1979-1980), Theologie und Philosophie — Ihr
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Deschiderea spre lume este poate cel mai important concept
antropologic al lui Wolfhart Pannenberg, desi nu el detine paternitatea
acestuia. Meritul lui este de a fi pus in legatura ,,deschiderea spre lume” cu
sdeschiderea spre Dumnezeu”, ficand din cea dintdi un instrument
apologetic. Atunci cand abordeaza aceasta ,deschidere”, care constituie
sesenta” (dinamicad) si destinul omului4s - om apt sa se realizeze, sa se
formeze44 -, Wolfhart Pannenberg face trimitere la cateva nume mari ale
antropologiei filosofice: Max Scheler, Arnold Gehlen, Helmuth Plessner,
Adolf Portmann, Martin Heidegger. De exemplu, in Antropologia sa, care
este mult mai voluminoasa decat cartea Omul, Pannenberg 1i pomeneste pe
Max Scheler, Arnold Gehlen, Helmuth Plessner, Adolf Portmann si pe
Martin Heidegger de sute de ori. Reiese de aici ca (doar) cel care cunoaste
antropologia filosofica a secolului trecut poate intelege cum se cuvine
doctrina despre om a lui Wolthart Pannenberg.

Deschiderea fiintei umane poartd, in ultima instanta, la Wolthart
Pannenberg, un vesmant religios, omul se deosebeste de animalele
superioare si prin aceea ci el este, prin excelenta, o fiinta religioasa, acestei
insusiri a omului ar trebui si i se acorde toata atentia, ea nefiind, asadar,
una marginald. Wolfhart Pannenberg este de parere cia legitura dintre
umanitate si religie este originara si esentiald, religia avand varsta
umanitatii. Viata umana are o dimensiune religioasd, iar reprimarea ei
poate avea consecinte devastatoare pentru oms4s.
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