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Unitatea functional-organica (a constiintei) ca alternativa
la unitatea substantiala, in budhismul Yogacara

The Functional and Organic Unity (of Consciousness) as an
Alternative to the Substantial Unity, in Yogacara Buddhism

Abstract: Yogacara Buddhism, the idealistic branch of Mahayana, features a
moderate ontology, more inclined to realism, which gives a certain degree of reality
to manifestation. According to this ontology, Yogacara's view of universal unity is
organic-functional rather than substantial. The cosmos is unitary not because of an
alleged ontological reduction to a single substance, as in primary Mahayana or
Brahmanism, but rather because of a unitary functioning, in close inter-relation, of
all its components. The approach to universal unity in Yogacara is cosmological
rather than metaphysical, with unity residing in the manifesting pattern of
plurality.

For Yogacara, the entire manifestation represents the ideation of a
cosmic consciousness, known as the ,store-house consciousness” (alayavijiana).
The main aspect of the store-house consciousness is to unify in a single causal flow
the whole experience, be it in an actual, manifested form, of factors (dharma), or
only in a potential form, of karmic seeds (bija).

The continuity and stability provided by the store-house consciousness is
not a substantial continuity or stability, but only one consisting in the regularity of
succession. The store-house consciousness is, in respect of its content, substance,
nothing more than the elements that compose it. Since all factors are momentary
flashes, the store-house consciousness equally shares their momentary character.
The ontological status of the store-house consciousness represents a middle way
between the extreme of permanence (sasvata) and the nihilistic one, of
sdestruction” (uccheda). The nature of the store-house consciousness provides
continuity, regular succession to manifestation, but without introducing any
persistent entity. Its function is the one ascribed by Mahayana to the series of
conditioned coproduction (pratityasamutpada), that is to represent a middle way
between non-existence and reality.

1 Researcher, PhD, ,Paul Piltinea” History Museum of Galati, Romania,
ovidiushunya@yahoo.co.in.
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In acord cu ontologia sa mai moderati, mai inclinati spre realism,
perspectiva scolii Vijiianavada asupra unitatii universale este mai
degraba organic-functionald decat substantiala. Cosmosul este unitar
nu datoritda unei eventuale reduceri ontologice la un unic substrat, la
o unica substantialitate, ca in Mahayana primara sau in brahmanism,
ci, mai degraba, datorita unei functionari unitare, in inter-
relationare, a tuturor elementelor sale componente. Abordarea
unitatii universale in Vijianavada este mai degraba cosmologica decat
metafizicd, unitatea rezidand in modelul de functionare al pluralitatii
si intr-un statut ontologic unitar al acesteia.

I. Constiinta-depozit (alayavijiiana) ca serie cauzala
(pratityasamutpada)

I.1.Constiinta-depozit (alayavijiana) ca serie a
coproducerilor conditionate (pratityasamutpada)

Una dintre principalele functii atribuite constiintei-depozit, in
scoala Vijianavada, este aceea de a unifica intr-un unic flux cauzal
intreaga experientd, atat cea sub o forma actuald, manifestata, de
factori (dharma), cat si sub forma potentiala, de germeni (bija).2

~Aceastd constiintd are atat caracteristici de efect (karya), cat
si de cauza (karana); caracteristica sa proprie (svalaksana) este aceea
de a strange laolalta (samgraha) aceste doua caractere, aceea de a fi
stabilitd (samnisraya) in ele.”s ,Astfel, caracteristica (laksana)

2 Vezi Durgacharan Chatterji, ,The Problem of Knowledge and the Four Schools of
Later Buddhism”, Annals of the Bhandarkar Oriental Research Institute vol.12,
no.3, 1931, pp. 206,209!

3 Hiuan-Tsang, Cheng-wei-shih-lun, Louis de la Vallee Poussin,
Vijiaptimatratasiddhi. La Siddhi de Hiuan-Tsang, Paris, Librairie Orientaliste
Paul Geuthner, vol. I, 1928, p. 97; Swati Ganguly, Treatise in Thirty Verses on
Mere-consciousness, Delhi, Motilal Banarsidass, 1992, p. 141.
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constructiei non-existentului (abhutaparikalpa) este faptul ca exista
in calitate de cauza si efect (hetuphalabhava).”4

Constiinta-depozit nu reprezinta altceva decat o modalitate
idealista de a interpreta seria coproducerilor conditionate
(pratityasamutpada).5 Relatia de cauzalitate universala pe care o
instituie seria coproducerilor conditionate, considerata laolalta cu
elementele interconectate prin aceasta relatie, reprezinta totalitatea
manifestarii, constiinta-depozit. Constiinta-depozit este totuna cu
totalitatea manifestarilor, considerate sub aspectele lor conditionate,
asa cum le infatiseaza seria coproducerilor conditionate. ©

Aspectul dinamic al constiintei-depozit este de tip cauzal,
aceasta nefiind nimic altceva decit o inldantuire deterministd, o
succesiune de cauze si efecte. Considerata in acest sens larg, de
manifestare la modul generic, atat in calitate de factori, cat si in
calitate de germeni, constiinta-depozit se infatiseaza sub forma unei
succesiuni de elemente. Fiecare element al manifestarii reprezinta
deopotriva efectul unor elemente anterioare cat si cauza unor
elemente ulterioare.”

Deseori insa, textele Vijianavada prefera o alta acceptiune, mai
restransa, a termenului ,constiinta-depozit” (alayavijiana) si anume

4 ,anena hetuphalabhavena 'bhutaparikalpa iti laksapam /7 Sthiramati,
Madhyantavibhagabhasyatika, ad.1.g (I.10), R.C. Pandeya, Madhyanta-vibhaga-
sastra. Containing the Karika-s by Maitreya, Bhasya by Vasubandhu and Tika by
Sthiramati, Motilal Banarsidass, Delhi, 1999, p. 27.

5 Congstiinta-depozit ca suvoi de factori momentani in Ashok Kumar Chatterjee, The
Yogacara Idealism, Delhi, Motilal Banarsidass, 1999, pp. 92-93.

6 Constiinta-depozit (alayavijniana) ca interpretare idealisti a fluxului cauzal
(pratityasamutpada) din Mahayana, in Tao Jiang, Contexts and Dialogue.
Yogacara Buddhism and Modern Psychology on the Subliminal Mind, Monograph
No. 21, Society for Asian and Comparative Philosophy, University of Hawai'i Press,
Honolulu, 2006, pp. 67-68; Tao Jiang, ,Alayavijiana and the Problematic of
Continuity in the Cheng Weishi Lun”, Journal of Indian Philosophy, vol. 33
(2005), pp. 243—284, pp. 264-265.

7 Ciclicitatea germeni/intipariri (vasana) — factori manifestati (dharma) —
germeni, si statutul concomitent de cauza si efect al constiintei-depozit implicat de
aceastd cauzalitate ciclica, discutate in Fernando Tola & Carmen Dragonetti,
sPhilosophy of mind in the Yogacara Buddhist idealistic school”, History of
Psychiatry, vol. 16, nr.4 (2005), pp. 461-462; Chatterjee, op.cit. 1999, pp. 88-89.
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de totalitate a germenilor (sarvabijaka), factorii actualizati nefiind
echivalati cu constiinta-depozit, ci, fiind infatisati mai degraba drept
un aspect particular, o transformare (parinama) a acesteia. In acest
sens restrans, constiinta-depozit ar constitui totalitatea germenilor,
totalitatea potentialitatilor catre manifestare.

Indiferent de acceptiunea in care este considerat termenul
salayavijiana”, adica fie ca totalitatea seriei cauzale, fie doar ca
totalitatea potentialitatilor, a germenilor manifestarii, explicitarea
fenomenalului prin apelul la acest concept implica o natura de serie
cauzald, de succesiune cauzala, a registrului manifestarii.

I.2.Relatia de determinatie reciproca dintre germeni
(bijja) si factori (dharma)

In Vijiianavada, succesiunea manifestirilor este explicatd ca o
succesiune a factorilor (dharma), a manifestarilor actualizate, si a
germenilor (bija), a manifestdrile in forma potentiald. Orice factor ia
nastere ca efect al unui germene dar, in momentul disparitiei sale, el
impregneaza seria constiintei-depozit cu noi germeni si, pornind de
la acesti noi germeni, ciclul manifestarii se repeta.8 Orice factor
dureaza doar pentru un moment (ksara) insa, in momentul
disparitiei sale, acesta intipareste la nivelul constiintei-depozit noi
germeni care, atunci cand conditiile devin prielnice (praptakala), vor
da nastere unor alti factori. In felul acesta, existi o determinatie
mutuala, reciprocd (anyonyavasa), intre factorii actualizati si
potentele lor (seria germenilor), intre constiintele operationale
(pravrttivijiana) si obiectele lor (adica forma actualizata a

8 Procesul ciclic al parfumarii constiintei-depozit (alayavijnana) si al manifestarii
factorilor sub determinatia intiparirilor karmice, discutat in Tagawa Shun’ei,
Living Yogacara. An Introduction to Consciousness-only Buddhism, translation
and introduction by Charles Muller, Wisdom Publications, Boston, 2009, pp. 46-
47, 52-53; Diana Y. Paul, ,The Structure of Consciousness in Paramaartha's
Purpoted Trilogy”, Philosophy East and West, vol. 31, no. 3, 1981, p. 301; Junjiro
Takakusu, The Essentials of Buddhist Philosophy, edited by Wing-tsit Chan and
Charles A. Moore, Asia Publishing House, Bombay — Calcutta — Madras — New
Delhi, 1956, p. 92! Germenii (bija) si efectele (phala) lor, in Nobuyoshi Yamabe,
,On Bijasraya: Successive Causality and Simultaneous Causality”, in Kim,
Seongcheol & Nagashima, Jundo (eds.), Sravakabhiimi and Buddhist Manuscripts,
Nombre, Tokyo, 2017, p. 17.

Analele Universititii Dundrea de Jos din Galati, Fasc. XVIII, Filosofie, nr. 14, 2024, pp. 57-95.



Unitatea functional-organica (a constiintei) ca alternativa la unitatea
substantiala, in budhismul Yogacara 61

manifestarii), pe de o parte, si constiinta-depozit (adica forma
potentiala a manifestarii), de celalata parte.

»«Datorita determinatiei reciproce (anyonyavasa)» — adica,
asa cum congtiinta vizuala (caksurvijiana) si celelalte, prin propriile
lor capacitati (svasakti), alimenteaza cauza (nimitta), care este
capacitatea speciala a transformarii prezente a constiintei-depozit
(alayavijiiana), [tot astfel], aceasta transformare reprezintia cauza
congtiintei vizuale si a celorlalte.”

~«Depozit» si «locatie» (sthana) sunt sinonime (paryaya).
«Depozit (alaya)» inseamna fie ca toti factorii (dharma) exista ca
efecte (karya), sunt depozitati (aliyante), sunt stabiliti
(upanibadhyante) in aceasta, fie ca aceasta este depozitata (aliyate),

este stabilitd (upanibadhyate) in toti factoriito, care exista in
calitate de cauze (karana).”1t

s,anyonyavasaditi tatha hi caksuradivijianam svasaktiparipose vartamanam
saktivisisrasyalayavijianaparinanasya nimittam so 'pi alayavijianaparinamah
caksuradivijianasya nimittam bhavati”

Sthiramati, Trimsikabhasya, ad. 18, K.N. Chatterjee, Vijfiaptimaatrataa-siddhi,
Varanasi, Kishor Vidya Niketan, 1980, pp. 105-106.

1oRadacina verbald ,a-li”, de la care provine termenul ,alaya” (tradus prin
»depozit”), are un sens mai larg in sanskritd decat are ,depozit” in roméana. Ea
inseamnd nu doar ,,a depozita”, ci si ,a fixa”, ,a stabili” (Monier Monier-Williams, A
Sanskrit-English Dictionary, Delhi, Motilal Banarsidass, 1997, p. 154; Danilad
Incze, Dictionar sanskrit-romdan. Raddcini verbale. Forme si sensuri, Editura
Universitatii din Bucuresti, 1995, p. 226; V.S. Apte, The Student’s Sanskrit-English
Dictionary, Motilal Banarsidass, Delhi, 1999, p. 231; N. Stchoupak, L. Nitti, L.
Renou, Dictionnaire Sanskrit-Frangais, Librairie d’Amérique et d’Orient Adrien-
Maisonneuve, Paris, 1959, p. 124), si astfel afirmatia cum ca factorii sunt
~depozitati” (aliyante) in constiinta-depozit si ca aceasta este ,depozitatd” (aliyate)
in factori nu are, in sanskritd, rezonanta usor fortata pe care o are in romana.
Pentru o analizd a celor trei moduri de a interpreta termenul ,alaya”, vezi Swati
Ganguly, ,Paramartha and Hsuan-tsang on the Tathagatagarbha and the
Alayavijiiana causation: a perspective of Buddhism Idealism in China”, Journal of
the Buddhist Studies, vol. VIII, Delhi, 1984, pp. 7-12!

1 glayah sthanamiti paryayau / atha valiyante upanibadhyante ‘smin
sarvadharmah karyabhavena / tadvaliyate upanibadhyate karanabhavena
sarvadharmesvityalayah /7

Sthiramati, Trimsikabhasya, ad. 2, Chatterjee, op.cit. 1980, p. 30.
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,Este congtiinta caracterizata de totalitatea germenilor
deoarece ea se naste si este distrusa simultan (sahotpadanirodha) cu
totalitatea germenilor. Constiinta-depozit si constiintele operationale
(pravrttivijiiana), constituind conditii reciproce (anyonyapratyaya)
sunt stabilite una intr-alta (parasparam aliyante).”*2

Relatia de determinatie dintre factori (dharma), pe de o parte,
si conditii (pratyaya), germeni (bija), pe de alta parte, are un
caracter dublu, reciproc, si, prin aceasta, ea implici o anumita
relativizare a conceptelor de ,cauza” (hetu) si de ,efect” (phala,
kriya). Atribuirea unui statut de ,cauza” germenilor si a unui statut
de ,efect” factorilor are un nivel ridicat de conventionalitate, iar
aceasta intrucat orice germene constituie nu doar o cauza (in raport
cu factorii ce vor lua nastere ulterior din el), ci, in egala masura, un
efect (in raport cu factorii din care el insusi a luat nastere). Tot astfel,
orice factor constituie atat un efect al germenilor ce i-au dat nastere
cat si o cauza in raport cu germenii pe care acesta 1i va intipari la
nivelul constiintei-depozit, in momentul disparitiei sale.

»,5€ spune ca aparitia (bhumi) lor, ea insasi, constituie atat un
efect (kriya) cat si o cauza (karaka).”3

,Datorita conditiei de produs (phalatva) constituie efecte
(kriya), datorita statutului de producator (hetutva) constituie cauze
(karaka).”14

,Dupd cum s-a spus Iintr-un verset (gatha) din
Abhidharmasitra:

«Toti factorii (dharma) sunt stabiliti (alina) in constiinta
(vijiiana) si, tot la fel, aceasta in ei. Intotdeauna ei existi in calitate de
efecte (phala) si de cauze (hetu) reciproce (anyo nya).»”15

12Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 1.2, E. Lamotte, La
Somme du Grand Vehicule d’Asanga (Mahayanasamgraha), Publications de
I'Institut Orientaliste de Louvain, 8, 1973, p. 13.

3, ... bhumir yesam kriyasau ca karakah saiva cocyate//”

Asanga, Yogacarabhimi, Sravakabhiimi, Paramartha-gatha, 5, in Wayman, Alex,
SAsanga’s Treatise, the Paramartha-gatha”, in Elder, George (ed.), Buddhist
Insight: Essays by Alex Wayman, Motilal Banarsidass, Delhi, 2002, p. 336.

14 phalatvat kriya hetutvat karaka”

Asanga, Yogacarabhiimi, Sravakabhimi, comentariu la Paramartha-gathd, 5, in
Ibidem.
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Parafrazand o formulare frecvent intadlnitd in textele
Vijiianavada, constiinta-depozit (consideratda sub aspectele sale de
potentialitate) reprezinta germenii intregii manifestari si, prin
aceasta, joacd un rol de cauza (hetu) in raport cu factorii, insa,
intrucat factorii sunt aceia care ,alimenteaza” (pariposa), care
impregneaza (vasana) seria constiintei-depozit cu noi germeni, ea
constituie totodata un efect (phala, kriya) al factorilor.16

~Asadar, deoarece, pe de o parte, constiinta-depozit constituie
germenele si suportul constiintelor operationale, si deoarece, pe de
alta parte, constiintele operationale alimenteaza [seria de] germeni a
congtiintei-depozit, intotdeauna acestea sunt, in mod reciproc, cauza
si efect.”7

I.3.Aspectul de potentialitate catre manifestare
cauzala al constiintei-depozit

Vijhanavada accentueaza asupra faptului ca la nivelul
congtiintei-depozit se gasesc toti germenii manifestarii (sarvabijaka),
atat cei ai aparitiilor tuturor ipostazelor sinelui individual cat si cei ai
aparitiei obiectelor.

»,Germenii (bya) tuturor entitatilor (bhata) interne
(adhyatmika) si externe (bahya) ... intrd in componenta seriei
congtiintei (cittasantati).”8

15 yathoktamabhidharmasitragathayam: sarvadharma hi alina vijiiane tesu
tattatha /anyo 'nyam phalabhavena hetubhavena sarvada //” Sthiramati,
Madhyantavibhagabhasyatika, ad. 1. 9 (I.10), Pandeya, op.cit., p. 28.

16 Caracterul fenomenal si serial al constiintei cit si nevoia ca aceasta sa fie in
permanenti ,alimentatd” in vederea perpetuirii sale, conform cu abordirile din
Hinayana, in G.A. Somaratne, ,Punabbhava and Jatisamsara in Early Buddhism”,
Journal of Buddhist Studies, published by Centre for Buddhist Studies, Sri Lanka &
The Buddha-Dharma Centre of Hong Kong, Vol. XIV, 2017, p. 123.

17 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 1. 27, Lamotte, op.cit.
1973, pp. 47-48.

18 _sarvesam adhyatmika bahyanam bhiutanam ... cittasantatau bijani sannivistani
/” Yogacarabhimi, 52,15f., apud. Lambert Schmithausen, Alayavijfiana: On the
Origin and the Early Development of a Central Concept of Yogacara Philosophy,
Tokyo, Studia Philologica Buddhica Monograph Series, International Institute for
Buddhist Studies, 1987, p. 342, nota 442.
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»[Obiectele, fiintele, egoul si senzatiile sale iau nastere] din
constiinta-depozit (alayavijiiana), in dependenta de cauze si
conditii.”9

Deseori constiinta-depozit este consideratd tocmai sub acest
aspect, de conditie cauzala in raport cu factorii. Ba chiar, exista si o
tendinta de a folosi termenul ,constiinta-depozit” (alayavijiana) in
primul rand pentru acumularile de germeni, pentru potentialitatile
catre manifestare, manifestarea insasi fiind considerata doar ca un
efect al constiintei-depozit.2° Aceasta tendinta ar putea fi justificata
prin faptul cd germenii constituie, chiar dacd nu tocmai o
descoperire, un element pe care scoala Vijianavada il accentueaza in
sistemul sdu categorial. Astfel s-ar putea justifica accentul deosebit
pus pe aspectul de potentialitate al constiintei-depozit, in multe din
textele Vijhanavada.

»«Mai 1ntai, i se atribuie un caracter propriu»: natura proprie
a acestei constiinte consta dintr-o anumita capacitate (saktivisesa) de
a produce factorii, capacitate obtinuta in virtutea intiparirilor lasate
de factorii impuri. Pentru a explica aceasta capacitate, autorul spune
ca aceasta [constiinta] detine capacitatea de a contine toti germenii ...
«A contine germenii» inseamna a contine anumite capacitdti
(saktivisesa).”

Acest mod de a considera constiinta-depozit ar putea justifica
o situatie stranie din literatura Vijianavada si anume faptul ca
Madhyantavibhaga, una dintre principalele scrieri ale scolii, nu
mentioneaza niciodatd termenul de ,alayavijiana” insa discuta
despre constiinta cosmica in alti termeni, cum ar fi cel de ,constiinta-
conditie” (pratyayavijiana).22 Vasubandhu, in comentariul siu la

19 e sahakaripratyayapeksadalayavijnanat /7 Sthiramati,
Madhyantavibhagabhasyatika, ad. 1.3 (1.4), Pandeya, op.cit., p. 15.

20 Pentru aspectul de potentialitate catre manifestare al constiintei-depozit, vezi
Alfonso Verdu, ,The "Five Ranks" Dialectic of the Soto-Zen School in the Light of
Kuei-Feng Tsung-Mi's "Ariya-Shiki" Scheme”, Monumenta Nipponica, vol. 21,
no.1-2, 1966, p. 129!

21 Vasubandhu, Mahayanasamgrahabhdasya, ad. 11.11.1, Etienne Lamotte, ,L’Alaya-
Vijnana (Le Receptacle) dans le Mahayana-samgraha (chap.2)”, Melanges Chinois
et Bouddhiques, 1934-1935, pp. 223-224.

22 Asanga, Madhyantavibhaga, 1.9, S. Anacker, Seven Works of Vasubandhu. The
Buddhist Psychological Doctor, Delhi, Motilal Banarsidass, 1998, p. 426.
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text, chiar identifica in mod explicit aceasta ,constiinta-conditie” cu
constiinta-depozit.

»Congtiinta-depozit, deoarece reprezinta conditia (pratyaya)
celorlalte congtiinte, reprezinta constiinta-conditie
(pratyayavijiana).”?3

Aceasta potentialitate catre actualizarea factorilor pe care o
detine constiinta-depozit nu trebuie confundata cu potentialitatea
catre manifestare a realitatii absolute. Constiinta-depozit are un
caracter exclusiv fenomenal, ea nereprezentand altceva decat seria,
succesiunea aparitiilor factorilor. Se vorbeste despre existenta unei
potentialitati in cadrul acestei serii nu intr-un sens ontologic, de
potentialitate catre a produce ceva de o natura distincta, ci doar intr-
un sens ce tine strict de nivelul fenomenal. Registrul fenomenal se
prezinta ca o succesiune de germeni, factori, germeni s.a.m.d., iar, in
discutarea acestei serii, se accentueaza tocmai aspectul sau de
spotentialitate” (sakti). Potentialitatea constiintei-depozit nu are
astfel un caracter metafizic.

Starea potentiald, de germeni (bija), a constiintei-depozit nu
este neaparat mai fundamentald decat starea sa actualizati, de
factori. Actualitatea, ca trasatura a factorilor, si potentialitatea ca
trasatura a germenilor au fost definite ca atare luandu-se ca punct de
reper ceea ce se aratd in mod mai direct, mai ,actual”, facultatilor
cognitive ale fiintei umane. Germenii sunt desemnati drept
spotentialitati” doar deoarece sunt in mai micd masurd direct
accesibili capacitatilor cognitive ale fiintelor umane, existenta lor
fiind intrucatva ,dedusa”. Considerati in sine, germenii si factorii se
succed si se conditioneaza reciproc, niciunul dintre acestia nefiind
mai fundamental decat celalalt. Ei constituie, in mod reciproc,
potentialitatea si actualizarea celuilalt — potentialitatea elementului
ulterior si actualizarea celui anterior. Chiar si factorii ar putea fi
priviti ca potentialitati ale germenilor.

Explicatia devenirii ca serie de manifestdri succesive
determinate de conditiile, de germenii (bija) ce exista la nivelul

23  alayavijianamanyesam vijiiananam pratyayatvatpratyayavijianam /”
Vasubandhu, Madhyantavibhagabhasya, ad. 1.9, Ibidem.
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congtiintei, face din constiinta conditia unicd a manifestarii.
Dinamica manifestarilor nu mai este atat un fapt obiectiv, care doar
se arata catre constiintda, ci, mai degraba, reprezinta rezultatul
impregnarii constiintei cu germenii manifestarii. Nu un eventual
»obiect” este acela care se transforma, ci constiinta este aceea care
manifesta transformarea. Nu existd absolut nimic obiectiv in
transformare, ci totul tine de constiintd, de existenta capacitatii
cauzale la nivelul ei (,,pratyayasamarthya sadbhava”)?4.

II.Regularitatea tipologica a seriei cauzale

I1.1.Constiinta-depozit ca inter-relationare a experientei

Introducerea conceptului de scongstiinta-depozit”
(alayavijiiana) face ca Vijiianavada sa rezolve si o altda problema cu
care autorii Hinayana s-au confruntat in mod persistent, fara a reusi
sa ii giseascd o explicatie satisficitoare.25 In contextul doctrinei
momentaneitatii (ksanikavada), care considera ca tot ceea ce exista
sunt aparitiile momentane ale factorilor, aparitii lipsite de persistenta
temporala, trebuia sia se dea seama de existenta unei anumite
regularitati a succesiunii. Absenta oricarui contact intre factori punea
probleme serioase pentru elucidarea regularitatii aparitiei lor. De
asemenea, teoria momentaneitatii putea fi cu greu reconciliata cu
teoria retributiei karmice, conform careia experienta actuala a unei

24 Asanga, Yogacarabhumi, 230, 18, Schmithausen, op.cit., p. 298, vol.II, nota 222.
Constiinta-depozit (alayavijniana) si rolul sau in pastrarea si maturizarea
intiparirilor karmice (vasana), in Shun'ei, op.cit., pp. 31-35.

25 Modalitatea in care budhismul Hinayana a tratat problema continuitatii
congtiintei discutati in Sue Hamilton, Identity and Experience. The Constitution of
the Human Being According to Early Buddhism, Luzac Oriental, London, 1996,
pPp- 95-97. Pentru un studiu detaliat asupra modurilor in care scolile Hinayanei, in
special Sautrantika si Sarvastivada, dau seama de continuitatea experientei, precum
si asupra problemelor care apar in cadrul acestei discutii, vezi William S. Waldron,
The Buddhist Unconscious: The alaya-vijiiana in the Context of Indian Buddhist
Thought, London, RoutledgeCurzon, 2003, pp. 70-80, 85-87! Waldron ajunge la
concluzia ca explicatiile date de ambele scoli au fost, iIn buna masura,
nesatisficatoare si astfel a fost necesarad introducerea conceptului de ,constiinta-
depozit” pentru o mai buna solutionare a problemei. Teorii referitoare la modul in
care se realizeazd continuitatea temporald a aparitiilor, in scolile Sautrantika,
Sarvastivada si Yogacara, in Jiang, op.cit. 2006, p. 33; Jiang, op. cit. 2005.
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persoane este determinata de atitudinea sa volitiva, activa, din trecut.
Teoria momentaneitatii ficea imposibild insdsi succesiunea etapelor
caii ascetice; mai mult decat atat, orice demers, orice actiune umana
ar fi devenit imposibile.26 Daca tot ceea ce exista erau factorii
momentani, lipsiti de vreun contact unul cu altul, existenta vreunei
legaturi, a vreunei relatii de determinare intre starea prezenta si una
ulterioara, devenea imposibila si astfel tot ceea ce presupune acest tip
de relatii ajungea, la randul sau, imposibil.

Vijiianavada rezolva aceste probleme, dezbatute in mod
extensiv dar totodatd neconcluziv in Abhidharma, prin afirmarea
unei anumite functii a constiintei-depozit.27 Constiinta-depozit exista
nu doar sub forma succesiunii aparitiilor, a factorilor (dharma) care
apar izolati unul fata de celalalt, ci totodatd sub forma germenilor
(bija), a intiparirilor (vasana)?8 lasate de orice factor in momentul
disparitiei sale. Deoarece aceste intipariri lasate de un factor
determina aparitia factorilor ulteriori, intiparirile reusesc sa asigure

26 Waldron, op. cit., pp. 59-63 analizeazid modul in care continuitatea procesului de
purificare, de eliberare, era explicatd in Hinayana si aratd cum anumite probleme
aparute in contextul explicitirii acestei continuitati au condus la introducerea
conceptului de ,constiinta-depozit” (alayavijiiana) in filosofia budhisti. Modul in
care congstiinta-depozit face posibil demersul gradual de eliberare, prin asigurarea
continuititii etapelor acestui demers, studiat in Ibidem, pp. 142-146.

27Chatterjee chiar considera ca sistemul filosofic al Vijhanavadei, ce face apel la
congtiinta-depozit, nu ar fi altceva decit o ,versiune imbunatititd” a sistemului
Sautrantika (Chatterjee, op. cit. 1999, p. 19). O astfel de teza este sustinuti si de
argumente de ordin istoric, mai precis de faptul ca Vasubandhu, anterior
convertirii sale la Mahayana, a fost adept al scolii Sautrantika. Rolul constiintei-
depozit (alayavijiana) in asigurarea continuitatii experientei, discutat in Bimal
Krishna Matilal, Logic, Language, and Reality. Indian Philosophy and
Contemporary Issues, Motilal Banarsidass, Delhi, 1990, pp. 340-342. Rolul
germenilor (bija) in asigurarea continuititii manifestarii, in Jiang, op.cit. 2006, p.
41.

28 O discutie asupra termenului ,vasana”, din jargonul filosofic al scolii Yogacara,
in Chhote Lal Tripathi, The Problem of Knowledge in Yogacara Buddhism, Bharat-
Bharati, Varanasi, 1972, pp. 22-24. Conceptul de ,,vasana” conform scolii Yoga, in
M. Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Editura Universitas, Chisinau,
1992, pp. 140-141,143.
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legatura intre factorii succesivi si, prin aceasta, confera o anumita
regularitate succesiunii cauzale.29

II.2.Mentinerea tipologiei (jati) manifestarii de-a
lungul seriei cauzale

Relatia de cauzalitate dintre factori si germeni conserva
~specia”, ,felul” (jati) acestora. Factorii de un anumit tip vor intipari
in seria constiintei-depozit germeni tot de acel tip, iar acestia, la
randul lor, vor produce factori de acelasi fel. Intre germeni si factori
exista o anumita relatie de similaritate tipologica, ei fiind ,,de acelasi
tip” (sabhaga); astfel, existd o anumita similaritate, o anumita
continuitate intre un anumit factor si factorii ce vor fi produsi ulterior
pe baza germenilor intipariti de acesta in constiinta-depozit.

Una dintre cele sase caracteristici ale germenilor la care se face
in mod frecvent referire in textele Vijianavada este aceea ca au
capacitatea de a da nastere unui efect propriu, specific
(svaphaloparjita).3° O alta trasatura a lor este caracterul determinat
(viniyata), adica ,germenii sunt determinati in mod individual
(pratiniyata); nu ia nastere orice din orice altceva, ci anumiti factori
iau nastere din anumiti germeni, care le sunt caracteristici.”3!

Prin aceasta, se conserva ,felul”, ,specia” manifestarilor,
caracteristicile lor dobandind persistentd, continuitate. Aceasta
situatie face posibil demersul gradual de eliberare; intrucat tipologia
factorilor se conserva dincolo de ocurenta lor momentana, are sens
cultivarea acelor factori care, in mod gradual, favorizeaza eliberarea.
Continuitatea obiectelor asumate in experienta umana necesita
aceasta continuitate a felului, a speciei (jati), deoarece, pentru a se
putea creea impresia unui ,obiect” persistent, nu este suficientd

29Pentru modul in care conceptul de ,constiinta-depozit” (alayavijiana) ajuta la
explicitarea continuitétii factorilor momentani si a legaturii dintre cauza si efect in
cadrul proceselor karmice, vezi Karl Potter (ed.), Encyclopedia of Indian
Philosophies. Volume VIII. Buddhist Philosophy from 100 to 350 A.D., Motilal
Banarsidass, Delhi, 1999, p. 33! Dinamica constiintei-depozit explicitata si in
articolul lui R. Waldron, din Lindsay Jones, Encyclopedia of Religion, ed. a II-
a, Macmillan Publishers, 2005, pp. 228-229.

30Vezi Asanga, Mahayanasamgraha, 1. 22, Lamotte, op.cit. 1973, p. 41.
3tVasubandhu, Mahayanasamgrahabhasya, ad. I11.I1.6.1, Lamotte, op.cit. 1934-
1935, p- 241.
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succesiunea constanta, neintrerupta, a unor manifestari, ci acestea
trebuie sa si pastreze intr-o anumita masura constant modul lor de
aparitie.32

sAstfel, la cei dominati de pasiune si de altele (ragadicarita),
intiparirea de tipul pasiunii si cele de alte tipuri (ragadivasana) se
nasc si sunt anihilate in acelasi moment cu pasiunea. Constiinta lor
devine o cauza ce da nastere tot unei astfel de pasiuni. Tot astfel, in
cazul celor invatati (bahusruta), intiparirea de tipul invataturii
(bahusrutavasana), ea insasi, se naste si este anihilata in acelasi
moment cu actul mental al invataturii (srutamanasikara). Constiinta
lor devine o cauza ce da nastere -caracteristicilor descrise
(abhilapanimitta) [in invatatura].”ss

» ... din [germenii] constiintei-depozit (alayavijiana), iau
nastere constiintele operationale (pravrttivijiiana), de acelasi fel cu
acesti [germeni] (tajjatiya) si care nu sunt inca nascute (anutpanna)
in prezent ...”34

In acest mod, Vijianavada reuseste si concilieze caracterul
izolat, lipsit de contact, al tuturor factorilor, cu aparitia lor in cadrul
unei serii in care se pastreaza o anumita similaritate. Faptul ca orice
aparitie este determinati de conditiile sale specifice salveaza
aparitiile de la ocurenta aleatorie si creeaza posibilitatea unei
anumite regularitati in seria cauzala.

Dinamica universului poate avea astfel regularitate, chiar si in
absenta unui obiect, a unui substrat al transformarii. Budhismul
substituie explicatia dinamicii universale in termenii unui ,sine”
(atman), a unei ,naturi proprii” (svabhava) care ar constitui
substratul stabil al transformarilor, cu explicitarea acestora prin seria

32[deea de ,tipologie a manifestarilor constiintei-depozit” este foarte problematica,
iar aceasta intrucat, pentru Vijhanavada, transformairile constiintei-depozit sunt
absolut non-determinate, absolut lipsite de identitate categoriald. Identitatea
categoriald reprezinta doar ceva supraimpus in mod arbitrar acestora de citre
congtiinta mentald (manovijiiana), ceva ce nu apartine, in mod firesc, constiintei-
depozit si dinamicii sale.

33 Asanga, Mahayanasamgraha, 1. 15, Lamotte, op.cit. 1973, p. 33.

4 .. dlayavijianat  pravartamanam = anutpannasya  tajjatiyasya
pravrttivijianasyotpadakam ...” Sthiramati, Madhyantavibhagabhasyatika, ad. 1. 9
(I.10), Pandeya, op.cit., p. 28.
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coproducerilor conditionate (pratityasamutpada), identificata in
scoala Vijiianavada cu constiinta-depozit (alayavijiiana).

I1.3.Elementul de continuitate introdus de constiinta-
depozit la nivelul succesiunii factorilor

Chiar daca natura constiintei-depozit nu transcende natura
fiecareia dintre manifestari, elementul de totalitate, de succesiune
neintrerupta, de relationare universala, 1i confera acesteia o anumita
continuitate ce transcende caracterul momentan al aparitiilor
individuale.35 In calitate de ,suvoi”, de serie, constiinta-depozit are
durata (asthita), stabilitate (dhruva), si, prin aceasta, la nivelul ei,
este posibild existenta unei relationdri intre factorii absolut
distincti.3¢ Orice manifestare ,parfumeaza” (bhavana) seria
congtiintei-depozit cu germeni care se perpetueaza la nivelul acestei
serii si care, in momentul maturizarii lor, manifesta noi factori. Astfel
ca, prin faptul ca intiparesc germeni in seria persistenta a constiintei-
depozit, factorii isi depasesc conditia momentana, discreta, si
participa laolalta la unitatea constiintei-depozit.

»«Stabild» (dhruva): entitatea care, asemenea susanului,
formeaza o serie continua si stabila poate fi intiparita.”s”

» -.. congtiinta-depozit este stabild prin natura sa: atata timp
cat contracarantul (pratipaksa) sau nu este nascut, ea formeaza o
serie continua, care nu este niciodata intrerupta.”s8

,n timp ce formele (ripa) si constiintele operationale
(pravrttivijiana) inceteaza la un moment dat, constiinta-depozit,
atata timp cat contracarantul (pratipaksa) siu nu este nascut, nu

35 Vezi Richard King, ,Early Yogacara and Its Relationship with the Madhyamaka
School”, Philosophy East and West, vol. 44, nr.4 (1994), p. 667 pentru caracterul
totodatd momentan si stabil, continuu, al seriei coproducerilor conditionate!

36 Statutul de ,,suvoi” (srotas) al constiintei-depozit, discutat in Jiang, op.cit. 2006,
p.- 66; Jiang, op.cit. 2005, p. 263; cu referire la teoria similara cu privire la
constiinta a lui William James, in William M. Indich, Consciousness in Advaita
Vedanta, Motilal Banarsidass, Delhi, 1980, pp. 43-44.

37 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 11.11.6.2, Lamotte, op.cit.
1934-1935, p. 245.

38 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 1.23, Lamotte, op.cit.
1973, p- 41.
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inceteaza niciodata. Deoarece le penetreaza pe toate (vyapya), ea
este atotcuprinzatoare (sarvagrahaka).”39

Seria atotcuprinzatoare a constiintei-depozit este singura care
poate fi impregnata (bhavya), care poate fi influentata in vreun fel de
factori. Existenta momentana a factorilor face ca ei sa nu poata avea
vreun contact si, implicit, vreo interactiune intre ei. Legatura intre
factori se realizeaza doar prin intermediul seriei atotcuprinzatoare a
congtiintei-depozit. Aceasta serie este singura in masura sa fie
determinata de factori si, ulterior, pe baza acestei determinatii, sa
determine ea insasi aparitia altor factori. Prin aceastda dubla functie,
de a fi determinata si de a determina, constiinta-depozit reuseste sa
realizeze relationarea dintre factori.

» ... CU exceptia constiintei-depozit, nicio altd constiintd nu
poate fi intiparita. Asadar, doar ea si nu alta este cea intiparita si doar
ea prezinta caracteristicile intiparirilor ... constiintele operationale
(pravrttivijiiana) nu pot fi in contact ...”4°

Pe baza acestui caracter de continuitate, de liant intre factorii
succesivi, constiinta-depozit reuseste sa explice si diversele aspecte
ale procesului retributiei karmice (karmavipaka). Orice experienta
umana este produsd in mod conditionat; conditia ce determina
producerea sa sunt reziduurile karmice lasate de experienta
perturbata (klesa) din trecut. Aceste reziduuri karmice nu reprezinta
altceva decat germenii ce intra in constitutia constiinta-depozit.4! De

39 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 1.21, Ibidem, p. 39.

40 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 11.11.6.2, op.cit. 1934-
1935, p. 242.

41 O discutie asupra modului in care continuitatea personali este asigurati chiar si
in absenta unui sine, in Peter Harvey, The Selfless Mind. Personality,
Consciousness and Nirvana in Early Buddhism, RoutledgeCurzon, London & New-
York, 2004, pp. 65-73. Pentru problema continuititii personale in contextul teoriei
momentaneitatii, pentru solutionarea sa prin apelul la determinatia karmicd a
starilor viitoare de catre cele actuale, vezi James P. McDermott, ,,The Kathavatthu
Kamma Debates”, Journal of the American Oriental Society, vol. 95, no.3, 1975,
PP 425-427! McDermott analizeazd aceasta problemi din perspectiva curentelor
majore din Abhidharma. Pentru constiinta-depozit ca unica constiinta capabild de a
purta germenii perturbatiilor, vezi Waldron, op.cit., pp. 143-146!
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asemenea, orice destin individual (gati) reprezinta un produs al
intiparirilor karmice (karmavasana) de la nivelul constiintei-depozit.

,In primul rand, [constiinta-depozit] ca «proiectie» (aksepa)
reprezinta noile intipariri (vasana) ce vor conduce la retributie. Fara
aceasta [constiintd-depozit in calitate de «proiectie»] determinarea
constiintei de catre operatori (samskarapratyaya vijiana) si
determinarea experientei de catre apropriatie (upadanapratyaya
bhava) ar fi fost imposibile.

[Congtiinta-depozit] ca maturizare (vipaka) consta in
maturizarea sub forma destinelor (gati), datorata operatorilor
(samskara) si existentei (bhava). In lipsa acestei [constiinte-depozit]
nu ar fi existat germeni si, In consecintd, factorii ce ar fi trebuit sa
apara nu ar mai fi putut apare.”42

Aspectul ordonat, regulat, al universului se datoreaza
regularitatii si persistentei seriei constiintei-depozit. Prin faptul ca
intiparirile lor persista la nivelul seriei constiintei-depozit,
manifestarile isi depasesc conditia momentana si astfel seria
manifestarilor dobandeste o anumita continuitate.

II.4.Continuitatea seriei cauzale ca regularitate a
succesiunii, si nu ca persistenta a unei anumite substante

Continuitatea si stabilitatea conferite de constiinta-depozit
manifestarii nu sunt de tipul continuitatii sau stabilitatii
substantiale, ci constau doar din regularitatea succesiunii.43
Vijianavada insistd frecvent asupra faptului cd aspectul persistent si
stabil al constiintei-depozit nu trebuie interpretat ca datorandu-se
unei anumite substante ,constiinta-depozit” care, datorita
omniprezentei i existentei sale stabile, ar da nastere acestui aspect.
Nu exista nicio naturd proprie (svabhava), niciun sine (atman) al
constiintei-depozit.

42 Asanga, Mahayanasamgraha, 1.59, Lamotte, op.cit. 1973, pp. 81-82.

43 Pentru diferenta dintre regularitatea seriei cauzale si uniformitatea realititii
ultime, vezi Chatterjee, op.cit. 1999, p. 94. Pentru caracterul momentan si totusi
unitar al constiintei-depozit, vezi M.J. Larrabee, ,,The one and the many: Yogacara
Buddhism and Husserl”, Philosophy East and West , vol. 32, nr.1 (1981), p.7!
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,Congtiinta este lipsita de forma si de substanta.”44

Constiinta-depozit nu este, sub aspectul continutului sau, sub
aspectul ,substantei” sale, nimic mai mult decat factorii ce intra in
componenta sa. Chiar daca exista o anumita regularitate in
succesiunea acestor continuturi momentane, totusi nu poate fi gasita
niciun fel de substanta persistenta la nivelul acestei serii.

Constiinta-depozit nu constituie nimic mai mult decat seria
aparitiilor momentane a factorilor si, prin aceasta, ,substanta”,
continutul sdu, este caracterizat de momentaneitate. Oricare dintre
instantele ei este momentani. in conformitate cu o afirmatie frecvent
intalnita in textele Vijianavada, ,cea care este intiparita (vasya,
bhavya) ia nastere si este anihilatd in acelasi timp cu cele ce
intiparesc (vasaka, bhavaka)”4s. Constiinta-depozit impartaseste
nasterea si distrugerea simultana a factorilor care, laolalta, reprezinta
singurul sau ,continut”.46

~Aceea care, prin faptul ca, asemenea factorilor, ia nastere si
este distrusa in mod simultan (sahotpadanirodha), este cauza
generatoare (janakanimita) a acestor factori (dharma), aceea este
numita «cea intiparita».”47

44 Ratnakuta, 39, Garma C.C. Chang (coord.), A Treasury of Mahayana Sutra:
Selections from the Maharatnakuta Sutra, Motilal Banarsidass, Delhi, 1998, p.
226.

45 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 1.15, Lamotte, op.cit.
1934-1935, p. 227.

46 Caracterul momentan al constiintei si echivalarea constiintei (vijiana) cu ideatia
(vijiiapti) si comprehensiunea (upalabdhi), in Mattia Salvini, ,Language and
Existence in Madhyamaka and Yogacara: Preliminary Reflections”, in Garfield, Jay
L.; Westerhoff, Jan (eds.), Madhyamaka and Yogacara. Allies or Rivals?, Oxford
University Press, New York, 2015, p. 33. Perspectiva fenomenologicd a budhismului
Hinayana cu privire la natura constiintei (vijiiana), care sustine momentaneitatea
si asocierea necesard a acesteia cu o reprezentare particulard (statutul de a fi
,constiint a ceva”), in Hamilton, op.cit., pp. 83-90. Critica pe care Sankara o aduce
caracterului momentan al constiintei, din Vijianavada, si sustinerea
substantialitatii constiintei, in Indich, op.cit., pp. 33-35.

47 Asanga, Mahayanasamgraha, 1. 15, Lamotte, op.cit. 1973, p. 33.
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Textele Vijiianavada insista asupra distinctiei dintre constiinta-
depozit si un eventual sine (atman) substantial.48

,Eu nu am aratat aceasta [constiinta-depozit] celor imaturi
(bala) ca nu cumva ei sa o imagineze (pari-kip) drept un sine
(atman).”49

Interpretarea constiintei-depozit — care are un statut de
fenomen — drept un sine (atman), drept o natura proprie (svabhava),
ar fi periclitat in mod semnificativ sistemul metafizic al budhismului
Mahayana prin faptul ca ar fi introdus o entitate fenomenala intru-
totul reald, substantiala. Vacuitatea (Sinyata) universald a aparitiilor,
teza esentiala pentru Mahayana, ar fi fost compromisa. Din acest
motiv, caracterul stabil, persistent, al constiintei-depozit nu trebuie
echivalat cu existenta persistentd, stabild, a unei anumite entitati
substantiale, iar aceasta intrucat nu exista nicio entitate care sa
constituie ,constiinta-depozit” . Stabilitatea si persistenta pe care
congtiinta-depozit le introduce la nivelul manifestarii constau doar
dintr-o anumita regularitate a succesiunii cauzale.

II.5.Distinctia dintre continuitatea fenomenala si
persistenta substantiala

Principalul argument impotriva interpretarii constiintei-
depozit drept un sine, o substanta persistentd, este acela ca o astfel de
entitate nu poate fi inferata din experienta fenomenala. Explicitarea
aparitiei fenomenelor nu conduce catre postularea unei astfel de
entitdti, nu implicd existenta sa. Mai mult decat atat, o entitate de
tipul sinelui, de tipul unei substante unice si persistente, chiar daca
ar fi acceptata in mod ad-hoc, nu ar putea contribui cu nimic la
explicitarea succesiunii si a caracterului constant al seriei

48 Diferenta dintre constiinta-depozit si Sinele (atman) filosofiei brahmane, in
Chatterjee, op.cit. 1999, pp. 96-100. Retinerea autorilor budhisti fata de conceptul
de ,alaya” explicatd pe baza unui prezumptiv risc ca aceasta si fie interpretati, in
mod eronat, drept un ,sine” (atman), discutatd in Alfonso Verdu, Dialectical
Aspects in Buddhist Thought. Studies in Sino-Japanese Mahayana Idealism, East
Asian Series Research Publication, no. 8, Center for East Asian Studies, The
University of Kansas, 1974, p. 8.

49  balana eso mayi no prakasi ma haiva atma parikalpayeyuh”
Samdhinirmocana-siatra, V.7, apud. Asanga, Mahayanasamgraha, 1.4, Lamotte,
op.cit. 1973, p. 14.
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manifestarilor. O astfel de substantd persistenta, neschimbatoare,
stabila, care, prin insasi natura ei, se opune transformarii, nu ar
putea fi intiparita, impregnatd cu germeni (bija), nu ar putea fi
influentata in vreun fel de factori. Drept urmare, o eventuala astfel de
substantd nu ar putea asigura nicio legdtura intre ocurentele
succesive ale factorilor. Chiar daca, din punct de vedere ontologic,
toti factorii ar fi stabiliti in aceasta, relatia dintre factori si substratul
lor ar fi doar de ordin ontologic. Un astfel de substrat nu ar putea
influenta, nu ar putea determina in niciun fel succesiunea aparitiilor
factorilor. Factorii ar dobandi o anumita unitate ontologica prin
faptul ca ar fi stabiliti in acest unic substrat, dar caracterul regulat,
stabil, al succesiunii lor ar ramane neexplicat.5¢ De altfel, Vijianavada
chiar accepta si existenta unui astfel de substrat ontologic si anume
realitatea ultima, absolutul (paramartha, dharmadhatu), atata doar
ca persistenta, caracterul stabil al succesiunii manifestarilor, nu prin
acesta sunt explicate. Realitatea ultima reuseste sa dea seama de
unitatea metafizica, ontologica, a factorilor insa aceasta unitate nu
este totuna cu unitatea fenomenald, cu inter-relationarea cauzala.s!

»,LOponent]: [Constiinta-depozit ca sine] este unica si
intotdeauna lipsitad de transformare.

Rispuns: In cazul acesta, cum se mai poate stabili faptul ci ea
este, de asemenea, afectatd de germenii intipariti la nivelul ei de
congtiintele [operationale] si de altele ... Asa cd o astfel de entitate nu
poate fi acceptati drept substrat al lor. In plus, prin aceasta, ar fi
contrazisa si autoritatea scripturilor, care afirma ca toti factorii sunt
lipsiti de sine.”52

50 Vezi N. Aiyasvami Sastri, ,The Alambana-pariksa of Acarya Dignaga with
Commentaries of Vinitadeva and Dharmapala”, Bulletin of Tibetology, vol. 1, no.3,
1980, pp. 136-137, pentru explicitarea diferentelor dintre constiinta-depozit
(alayavijiiana), pe de o parte, si ,natura” (prakrti) scolii Samkhya sau absolutul
(brahman) scolii Advaita Vedanta, pe de alti parte.

51 Vezi Anacker, op. cit. 1998, p. 155, nota 65, pentru o discutie asupra acestei
probleme, care este asimilata dificultatii pe care Advaita Vedanta o intampini
atunci cand incearci sa fundamenteze — si, prin aceasta, s relationeze — universul
si dinamica sa in Brahman, realitatea imuabila!

52 Vasubandhu, Karmasiddhiprakarana, 40, Ibidem, pp. 116-117.
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»Bste cauza si efect, nastere si distrugere; asadar, ea nu este
«una», cum este Sinele (atman), si nu este nici permanenta, cum este
materia primordiala (pradhana).53 Ea este capabild de a fi intiparita
de catre constiintele operationale (pravrtti vijiana)s+ si, totodata, de
a constitui cauza unor noi constiinte operationale.”s5

I1.6.Succesiunea cauzala ca explicatie atat pentru
caracterul stabil al experientei, cat si pentru conditia non-
substantiala a acesteia

Modul de a fi al constiintei-depozit se constituie intr-o cale de
mijloc intre extrema ontologici a permanentei (sasvata) si cea
nihilista, a ,distrugerii” (uccheda), care caracterizeaza modul de a fi
al fiecaruia dintre factorii individuali. Existenta constiintei-depozit
confera continuitate, succesiune regulata manifestarii, insa fara a
introduce vreo entitate persistentd. Functia ei este aceea pe care
textele Mahayanei o atribuie seriei coproducerilor conditionate
(pratityasamutpada), adica de a reprezenta o cale de mijloc intre
non-existenta si realitate absoluta. Seria coproducerilor conditionate
(in sistemul categorial al Mahayanei) sau constiinta-depozit (in
sistemul categorial al ramurii Vijianavada) reuseau sa evite atat
interpretarea substantiala a manifestarilor cat si o interpretare
nihilistd sau una care, dintr-o fidelitate extremd fatd de teoria
momentaneitatii (ksantkavada), ar fi anulat orice fel de regularitate,
de stabilitate, la nivelul manifestarii.

Termenul ,,uccheda”, care provine de la radacina ,ut-chid” — ,,a
distruge”, ,a intrerupe”, ,a anihila”, desemneaza, in Mahayana
timpurie, nihilismul absolut care proclama non-existenta absoluta a
factorilor. Acelasi termen, in contextul prezentarii constiintei-depozit
drept o cale de mijloc intre extrema permanentei (sasvata) si cea
desemnata ca ,ucchedavada”, face referire la natura strict
momentana a unui factor, care implica un grad ridicat de irealitate al

53,Sinele” (@tman) la care se face referire aici este Brahman, principiul, absolutul
din filosofia Advaita Vedanta iar ,pradhana” este materia primordiali eterna, din
sistemul Samkhya, prin ale cirei transformiri se produce intreaga manifestare.

54 Termenul ,constiintele operationale” (pravrtti vijiiana) este folosit aici pentru a
desemna manifestirile constiintelor operationale si nu constiintele insesi.

55 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 156.
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acestuia. Modul de a fi al constiintei-depozit evita aceasta
interpretare radicala a momentaneitatii intrucat, prin germenii
intipariti la nivelul constiintei-depozit, orice factor isi asigura o
anumita continuitate prin factorii care vor lua nastere din germenii
intipariti de el.

Textele Vijianavadei trateaza uneori cele doua acceptiuni ale
termenului ,uccheda” ca fiind echivalente si, chiar daca o astfel de
abordare nu este sub toate aspectele justificatd, in multe contexte ea
este totusi admisibild. Atat acceptiunea din Mahayana timpurie cat si
cea din Vijiianavada trimit la o anumita non-existenta absoluta care,
in cazul scolii Vijhanavada, este intreruptd de un unic moment
(ksana) de existentd. Insi chiar si asa, regularitatea, stabilitatea
manifestarii sunt in totalitate respinse prin pozitia desemnati ca
succhedavada”. Atat non-existenta absolutd cat si existenta
momentand, careia 1i succede non-existenta absoluti, au ca
implicatie imposibilitatea regularitdtii, continuitatii experientei.
Altfel spus, ambele interpretari ale termenului ,uccheda”, atat cea din
Mahayana timpurie cat si cea din Vijianavada, conduc la negarea, la
~distrugerea” (uccheda) experientei continue.

In egali masurd, constiinta-depozit si seria coproducerilor
conditionate reugesc sa evite negarea continuitatii experientei, ,,non-
existenta absolutd”. Congstiinta-depozit si seria coproducerilor
conditionate dau seama atat de statutul ontologic conditionat,
fenomenal, momentan, al factorilor, cat si de regularitatea modului
lor de aparitie, care este explicitat pe baza capacitdtii generatoare a
germenilor (bija), respectiv a conditiilor (pratyaya). Acest mod de a
explica aparitia factorilor, prin faptul ca face apel la seria continua a
congtiintei-depozit, respectiv a fluxului coproducerii conditionate, da
seama de continuitatea si regularitatea succesiunii lor.

,Deoarece efectele iau nastere, ea nu este impermanenta.
Deoarece cauzele inceteaza, ea nu este permanentid. A nu fi nici
impermanent nici permanent constituie principiul coproducerii
conditionate (pratityasamutpadanaya). Astfel ca se afirma ca
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aceasta constiinta se gaseste intr-o continua transformare, asemenea
unui suvoi.”s6

Jntiparirile (vasana) actiunilor (karma) impreund cu
intiparirile perceperii dualitatii (graha dvaya), dau nastere altor
maturizari (vipaka) [ale germenilor] atunci cdnd maturizarile
(vipaka) anterioare (purva) inceteaza.”s”

»<«Are loc epuizarea (ksina) maturizarii (vipaka) anterioare» —
prin aceasta este evitata extrema (anta) permanentei (sasvata).

«O altd maturizare (vipaka) ia nastere» — astfel [este evitata]
extrema nihilismului (uccheda).”s8

La nivelul constiintei-depozit, orice factor este momentan,
evitandu-se astfel sustinerea persistentei si substantialitatii
factorilor; insa, deoarece germenii intipariti de el raman in seria
congtiintei-depozit si ulterior dau nastere unui nou factor, extrema
afirmarii anihilarii absolute a oricdrui factor este deopotriva evitata.

- Constiinta-depozit]] nu este nici permanentd si nici
discontinua caci, dupa cum afirma Vasubandhu, «aceasta evolueaza
asemenea unui suvoi de apa» (tacca vartate srotasaughavat)...
Ideea de «permanentia» (sasvata) este eliminata prin cuvantul
«evolueazd» (vartate); ideea de «anihilare» (uccheda) este eliminata
de cuvantul «intotdeaunax»©0,”61

II1.Germenii (bjja) manifestarii factorilor (dharma)
II1.1.Germenii (bijja) ca manifestare potentiala
Germenii constituie aspectul potential al manifestarii,

manifestarea considerata drept o ,capacitate speciala” (saktivisesa)

56 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Ganguly, op.cit. 1992, p. 86.

57,karmano vasana grahadvayavasanaya saha / ksine purvavipakenyad
vipakam janayanti tat //” Vasubandhu, Trimsikakarika, 19, Anacker, op. cit. 1998,
p- 423.

58, ksine parvavipaka ityanena sasvatantam partharati / anyadvipakam
Jjanayantityucchedantam /” Sthiramati, Trimsikabhasya, ad. 19, Chatterjee, op.cit.
1980, p. 108.

59 Vasubandhu, Trimsikakarika, 4, Anacker, op.cit. 1998, p. 422.

60 Cuvantul ,intotdeauna”, care face obiectul interpretarii lui Hiuan-Tsang, nu
existd in versiunea sanskritd a lucrarii Trimsikakarika. Insa probabil ci acest cuvant
figureaza in traducerea chinezi a textului, pe care o comenteazi Hiuan-Tsang.

61 Hiuan-Tsang, Ch'eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 156.
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care, atunci cand conditiile devin prielnice, se poate actualiza, dand
nastere factorilor (dharma).62

Ei impartasesc intru-totul statutul ontologic al manifestarii si
anume pe acela de realitate fenomenalad. Caracteristicile germenilor
sunt, in mare parte, identice cu cele ale manifestarii actuale.®3
Mahayanasamgraha si, ulterior, alte lucrari sintetizeaza sase
caracteristici principale ale germenilor, care redau destul de bine
statutul lor.

Intdi de toate, germenii sunt considerati a fi elemente
momentane (ksantka), ce exista sub forma unor serii continue,
neintrerupte (sada-anuprabaddha, samtanapravrtta).b4 ,Ei sunt
distrusi dupa un singur moment (ksaraniruddha), cele doua tipuri de
germeni fiind distrusi imediat dupa ce iau nastere (janmantaram
nirudhyante).”65 ,Germenii formeaza serie continua
(sadanuprabaddha).”%6

Germenii constituie elemente care, pe parcursul unei perioade
indelungate, isi mentin tipologia, evolueaza in serie continua,
neintrerupta, pana in momentul stadiului final al maturizarii lor sau
pand cand ia nastere contracarantul (pratipaksa) lor.
Momentaneitatea si evolutia in serie continuda dau seama atat de
dinamismul experientei cat si de mentinerea unei anumite stabilitati,
regularitati, la nivelul acestui dinamism.

62 Waldron, op.cit., pp. 33-36, 39-41 identificd originea conceptului de ,germeni”
(bjja) in asa-numitele ,inclinatii”, ,tendinte latente” (anusaya) din Hinayana
timpurie. O discutie asupra conceptului de ,bija”, in anticipdrile sale din
Abhidharma, in Edward Conze, Buddhist Thoughts in India. Three Phases of
Buddhist Philosophy, George Allen & Unwin, London, 1983, pp. 141-142. Originile
conceptului de ,germene” (bija), in Sautrantika si modul in care acestia sunt
prezentati in Abhidharmako$abhasya, in Jiang, op.cit. 2006, pp. 39-40.

63 Pentru un studiu asupra caracteristicilor germenilor, vezi Ganguly, op.cit. 1992,
pPP. 40-41! Cele sase caracteristici ale germenilor (bija), discutate in Shun'ei, op.cit.,
pp. 57-60; Yamabe, op.cit., pp. 21-22.

64 Asanga, Mahayanasamgraha, 1.22, Lamotte, op.cit. 1973, p. 40; Hiuan-Tsang,
Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, pp. 116-118.

65 Vasubandhu, Mahayanasamgrahabhasya, ad. I1.I1.6.1, Lamotte, op.cit. 1934-

1935, p. 241.
66 Hiuan-Tsang, Ch'eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, pp. 116-118.
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,O entitate eternd nu poate fi germene deoarece ea nu s-ar
putea transforma vreodata.”®? O alta caracteristici este cea a
coexistentei lor simultane (sahabhi) cu efectele lor, cu factorii pe
care 1i manifesta.®8 , ... la nivelul unei anumite persoane, coexista
capacitatea (sakti) care da nastere actualizarii factorilor si factorii
actualizati.”® Actualizarea germenilor necesitd prezenta anumitor
conditii si, in acest sens, se sustine caracterul lor dependent de
conditii (pratyayapeksa). ,Pentru a-si actualiza capacitatea lor de a
da nastere factorilor, germenii au nevoie de co-prezenta
conditiilor.”70

III.2.Caracterul determinat al germenilor si
mentinerea tipologiei manifestarii

In al patrulea rand, germenii au un caracter determinat
(viniyata), fiecare din ei producind un efect propriu
(svaphalavahaka, svaphaloparjita).

,Fiecare germene da nastere efectului care 1i este propriu:
germenii gandirii (citta) dau nastere gandirii, germenii formei (ripa)
dau nastere formei.”72

67 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 11.11.6.1, Lamotte, op.cit.
1934-1935; p. 241.

68 Waldron, op.cit., pp. 135-139 remarca faptul cd ideea simultaneitatii dintre cauza
si efect este implicatd si de seria coproducerilor conditionate, iar principala sa
implicatie ontologica este inter-relationarea stransi dintre elementele ce constituie
aceastd serie. Faptul cid germenii (bija) sunt simultani cu efectele lor, factorii
(dharma), indici legatura indisolubild dintre ei; germenii si factorii nu sunt atat
entitati distincte, cat aspecte diferite ale unui unic flux cauzal omogen. Daci
germenii si factorii s-ar succede unii altora, ei ar fi putut fi considerati in mod
individual si astfel ar fi fost posibila identificarea unei conditii determinate de
sfactori” sau de ,germeni”, ceea ce ar fi periclitat omogenitatea seriei constiintei.
Simultaneitatea dintre germeni si factori accentueazd astfel relatia de absoluta
interdependenta din sfera fluxului cauzal.

69 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, pp. 116-118.

70 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Ibidem.

7t Hinan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Ibidem; Asanga, Mahayanasamgraha, 1.22,
Lamotte, op.cit. 1973, p. 41. Caracterul determinat, al germenilor (bija), in Jiang,
op.cit. 2006, pp. 61-62.

72 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 118.
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Caracterul lor determinat (viniyata) se refera, printre altele, la
o anumita determinatie morala, la o determinatie a potentialului lor
karmic. ,,Germenii poseda capacitatea de a da nastere fie unor factori
benefici, fie unora malefici, fie unora non-definiti.”73

Germenii intipariti la nivelul constiintei-depozit ca urmare a
unor factori benefici constituie, ei insisi, germeni benefici, care,
ulterior, vor da nastere tot unor factori benefici si astfel orice serie de
germeni isi conserva specia morald. Aceasta constituie una dintre
conditiile necesare pentru ca demersul gradual al eliberarii sa devina
posibil. Realizarile benefice, cultivarea factorilor benefici, chiar daca
au un caracter momentan, dau nastere unei serii de factori si de
germeni in care beneficitatea este mentinuta si poate fi accentuata in
mod gradual, pana la atingerea stadiului eliberarii.”4

Aceasta sinteza a celor sase caracteristici, in ciuda consacrarii
sale in literatura Vijiianavada, nu este nici exhaustiva si nici singura
abordare posibila a germenilor, insa reda intr-un mod satisfacator
statutul lor.

II1.3.Germenii (bjja) ca potentialitati neactualizate
catre manifestarea multiplicitatii factorilor (dharma)

Statutul de potentialitate atribuit germenilor explica si
afirmatia frecvent intalnitd in textele Vijiianavada cum ca la nivelul
germenilor multiplicitatea nu este perceputd, dar cd ea devine
manifesta la nivelul aparitiei factorilor.

»,Cum poate intiparirea (vasana) care este lipsita de diversitate
(abhinna), care nu este variata (acitra), sa constituie cauza factorilor
diversi si variati?

73 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Ibidem, pp. 116-118.

74 Mentinerea determinatiei morale a germenilor (bija) de-a lungul evolutiei seriei
congtiintei, discutata in Jiang, op.cit. 2006, pp. 61-62; Jiang, op.cit. 2005, pp. 259-
260. Modul in care este asigurati succesiunea continui si regulata, atat din punct
de vedere personal cit si moral, a factorilor (dharma) ce intra in constitutia unei
conditii individuale, discutat in Johannes Bronkhorst, Buddhist Teaching in India,
Studies in Indian and Tibetan Buddhism, Wisdom Publications, Boston, 2009, pp.
91-92.
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Este ca in cazul panzei tratata cu diverse ingrediente: ea nu
prezinta niciun fel de varietate dar, atunci cand este bagata in vasul
cu vopsea, atunci, pe aceasta panza, apar diverse culori distincte,
multiple, diferite. In acelasi fel, constiinta-depozit in care s-au
intiparit (bhavita) multiple intipariri (nanavasana), in momentul
intiparirii, nu prezinta varietate, dar, atunci cand este introdusa in
vasul cu vopsea, adica in momentul manifestarii efectului, da nastere
unei multitudini nenumarate de factori (apramana nanadharma).”7s

,In calitate de intipariri, aceasti [constiinti-depozit] nu
prezinta distinctie, nu este diversificata.””¢ Ideea acestor pasaje este
ca multiplicitatea — care este considerata ca multiplicitate a
aparitiilor factorilor, ca multiplicitate ,actuala” — este absenta sau,
mai exact, ne-actualizata la nivelul germenilor. Pentru intelegerea
acceptiunii pe care o are termenul ,multiplicitate” in aceste pasaje
trebuie sd se ia in considerare strict multiplicitatea manifesta,
excluzandu-se o interpretare care sia acopere si sensurile de
multiplicitate potentiald, de potentialitate a multiplicitdtii. Germenii
nu prezinta acest tip de multiplicitate nu datorita vreunei eventuale
unitati fundamentale a lor, a unei unitati ontologice, care i-ar apropia
ca statut de realitatea ultima, ci, pur si simplu, multiplicitatea care
totusi caracterizeaza registrul germenilor este de un alt tip decat
multiplicitatea manifestd, actuala, a factorilor. Trebuie evitata
tentatia de a postula caracterul monist, uniform, al germenilor, care
i-ar putea apropia pe acestia de realitatea ultima, iar aceasta deoarece
multiplicitatea care le este negata lor nu este multiplicitatea
fenomenald, in genere, ci doar o specie particulara a ei si anume
multiplicitatea manifesta.

II1.4.Conditiile interne si conditiile externe ale
actualizarii germenilor

Germenii subzistd in formd neactualizatd la nivelul seriei
congtiintei-depozit pana la ,momentul/ocazia  maturizarii”

75 Asanga, Mahayanasamgraha, 1.18, Lamotte, op.cit. 1973, p. 36.

76 Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba'i gnas rgya cher'grel pa legs par bshad
pargya mtsho, Gareth Sparham, Ocean of Eloquence. Tsong Kha Pa’s
Commentary on the Yogacara Doctrine of Mind, Delhi, Sri Satguru Publications,
1995, p- 82.
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(vipakavastha) sau, in alte formulari, pana la ,momentul propice”
(praptikala).7? Atunci, fiind invaluiti de conditiile (pratyaya)
adecvate, are loc actualizarea lor.”8 Aceasta modalitate in care se
produce actualizarea germenilor are implicatii importante pentru
realizarea interactiunii si asigurarea unitatii experientei. Daca
actualizarea ar fi depins doar de germeni, atunci experienta s-ar fi
aratat sub forma unei serii paralele de germeni — factori — germeni
s.a.m.d. Fiecare dintre aceste serii ar fi fost o serie inchisa, izolata, si
astfel ele ar fi evoluat nu in interactiune, ci in paralel. Aceasta situatie
este insa evitatd prin faptul ca aparitia unui factor este determinata
atat de prezenta anumitor germeni specifici la nivelul constiintei-
depozit, cit si de actualizarea anumitor conditii. In felul acesta, orice
serie de germeni conlucreaza cu alte serii de germeni — factori in
vederea manifestarii unor noi factori si, in acest mod, universul
dobandeste interactivitate, unitate functionala.

In terminologia din textul Mahayanasamgraha, producerea
factorilor depinde atat de anumiti ,germeni interni” (adhyatmika) —
acestia sunt germenii propriu-zisi, care alcatuiesc seria constiintei-
depozit — cat si de anumiti germeni externi (bahya) — care sunt
factorii actualizati ce constituie conditiile (pratyaya) sau ,,momentul
maturizarii” (vipakavastha).79

Germenii interni, adica germenii propriu-zisi, exista sub forma
de intipariri, de impregnatii (vasana), de potentialitati (sakti),
constituind seria (santana) neintreruptd a constiintei-depozit.
Actualizarea lor depinde insd de manifestarea factorilor ce constituie

77 O discutie asupra conceptului de ,,prapti”, asa cum apare acesta in Abhidharma,
in Conze, op.cit., pp. 139-140. Padmanabha S. Jaini, ,, The Sautrantika Theory of
Bijas”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 22, pt. II, 1959, pp.
238,244 expune succint modul in care este explicatd succesiunea factorilor pe
parcursul seriei cauzale in scolile Vaibhasika (prin apelul la conceptul de
sprapti(kala)” — ,moment propice”), respectiv in Sautrantika. Continuitatea
temporald explicatd de Sarvastivada prin apelul la conceptul de ,prapti”, in Jiang,
op.cit. 2006, pp. 36-37.

78 Modul in care scoala Sautrantika expliciteazd procesul maturizarii (vipaka)
germenilor (bija), discutat in Matilal, op.cit., pp. 338-339.

79 Vezi Asanga, Mahayanasamgraha, 1. 22-24, Lamotte, op.cit. 1973, pp. 39-44;
Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, pp. 119-120.
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conditiile lor specifice, a ,germenilor externi” specifici. Constiinta-
depozit este constituitd din totalitatea germenilor, insa motivul
pentru care actualizarea acestor potentialitati nu are loc simultan este
ca trecerea intr-o stare manifestd depinde si de constituirea
germenilor deja actualizati (a ,germenilor externi”) sub forma
conditiilor (pratyaya) necesare actualizarii altor germeni.

,Germenii externi uneori nu sunt prezenti. Insi nu se intampl
la fel si cu germenii interni. Daca intiparirea ascultarii [doctrinei]
(srutadivasana) nu ar exista, aparitia efectului sau ar fi fost
imposibila.”8¢  Germenii interni sunt intiparirile tuturor factorilor,
[intipariri] continute la nivelul constiintei-depozit. Acesti germeni
exista in mod constant, ca rezultat al intiparirii.”s!

In acord cu teoriile cauzalititii din Abhidharma, Hiuan-Tsang
considera ca germenii interni (bija) reprezinta conditia cauzala
(hetupratyaya) necesara aparitiei efectului, pe cand factorii
actualizati ce constituie ,momentul maturizarii” (vipakavastha)
reprezinta conditia regenta/dominanta (adhipatipratyaya). Conditia
cauzala (hetupratyaya) este aceea care are intotdeauna capacitatea
de a da nastere efectului, insa actualizarea acestei capacitati depinde
de ocurenta conditiei regente/dominante (adhipatipratyaya).

»,Germenii interni, fie cd sunt primitivi, fie ca sunt creati prin
intiparire, trebuie sa fie impregnati pentru a putea da nastere
efectului. 82 Ei reprezinta conditia cauzala (hetupratyaya) a efectului.

Germenii externi, uneori sunt impregnati, alteori nu.83 Ei
constituie factori actualizati si nu doar «potentialitati» (sakti) sau
«germeni» (bya), in sensul exact al cuvantului. Ei nu reprezinta
conditia cauzald, ci conditia regentd/dominanta (adhipatipratyaya)
a efectului.”s4

80 Asanga, Mahayanasamgraha, 1. 25, Lamotte, op.cit. 1973, p.45.

81 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 1. 25, Ibidem.

82 Tmpregnati” are aici sensul de insotiti de anumite alte conditii.

83 Impregnati” are aici sensul de prezenti, actualizati. Termenul ,impregnare” este
folosit uneori pentru orice manifestare, la modul generic, si nu doar pentru aparitia
potentialititilor la nivelul constiintei-depozit.

84 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, pp. 119-120.
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II1.5.Clasificarea tripartita a germenilor (bija)

Datorita legaturii stranse ce exista intre statutul germenilor si
cel al manifestarii, existd o similaritate ridicatd intre structura
manifestarii si cea a registrului germenilor. Principalele categorii ale
manifestarii se vor regasi si la nivelul potentialitatilor manifestarii,
adica la nivelul germenilor.

Principala clasificare a manifestarii din Vijianavada este
diviziunea experientei in functie de cele opt ipostaze ale constiintei, si
anume congstiinta-depozit (alayavijiana), mintea (manas) si
congtiinta mentala (manovijiiana) laolaltd cu cele cinci constiinte
senzoriale. Acest mod de clasificare va fi consacrat si pentru registrul
germenilor, care vor fi clasificati ca intipariri ale componentelor
existentei (bhavangavasana), intipariri ale perceperii egoului
(atmadrstivasana) si intipariri ale conceptelor (abhilapavasana).8s

II1.6.Intiparirile componentelor existentei
(bhavangavasana) ca germeni ai experientei universului

Intiparirile componentelor existentei (bhavangavdsana) sunt
cele ce dau nastere experientei ca totalitate si corespund experientei
universale, amorfe si unitare, a constiintei-depozit. Acestea produc
experienta lumii, a universului sau, intr-o terminologie budhista,
smaturizarea celor trei planuri” (traidhatukavipaka). De aceste
intipariri tine destinul (gati) unei fiinte umane, circumstantele
externe ale vietii sale.

Aceste intipdriri isi au originea in actiunile (karma) fiintelor,
in activitatea constiintelor operationale (pravrtti vijiiana) si, tocmai
de aceea, mai sunt denumite si ,germeni ai faptelor” (karmabija) sau
~intipariri ale faptelor” (karmavasana). De asemenea, acesti germeni
sunt principalii germeni implicati in activitatea de maturizare
(vipaka) karmica care este asociata constiintei-depozit.

85 Pentru un studiu asupra celor trei tipuri de intipariri (vasana), vezi Ganguly,
op.cit. 1992, pp. 50-51! Vezi si Waldron, op.cit., pp. 158-160!
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,,intipéririle componentelor existentei sunt acei germeni ce
provin din acte (karmabija) si care dau nastere retributiei sub forma
celor trei planuri (traidhatuka vipaka).”86

Datorita caracterului universal al experientei constiintei-
depozit (sau al experientei determinate de intiparirile componentelor
existentei), la acest nivel al experientei, dualitatea, discriminarea
(grahadvaya) inca nu existd, acestea aparand doar odata cu
discriminarea sine-celdlalt (sva-para) produsa la nivelul mintii
(manas) si odata cu multiplele forme ale discriminarii conceptuale
(vikalpa, abhilapa, naman). Constiinta-depozit si intiparirile
componentei existentei nu manifesta experienta de tip
discriminatoriu; intotdeauna, ele proiecteaza o experienta cu aspect
de totalitate amorfa, la nivelul cidruia discriminarile vor fi operate
abia ulterior, sub determinatia celorlalte tipuri de germeni.

sversetul, prin  expresia «intiparirile actiunilor»
(karmavasana), desemneaza intiparirile componentelor existentei
(bhavangavasana); prin expresia «intiparirile perceptiilor duale»
(grahadvayavasana) desemneaza celelalte doua tipuri de intipariri,
adica ale perceperii egoului (atmagraha) si ale numelui (naman).”s7

IIL.7.Intiparirile perceperii egoului (atmadrstivisana)
ca germeni ai individualitatii

Intiparirile perceperii egoului (atmadrstivasana) sunt cele ce
produc experienta egoului, a identitatii determinate, a experientei ce
constd in discriminarea intre sine si celalalt (sva-para-visesa).88
Deseori acestea sunt denumite si ,intiparirile perceperii realitétii
corpului” (satkayadrstivasana), ratiunea acestei denumiri gasindu-se

86  Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Louis de la Vallee Poussin,
Vijiiaptim#trat#siddhi. La Siddhi de Hiuan-Tsang, Paris, Librairie Orientaliste
Paul Geuthner, vol. I1, 1929, pp. 479-480.

87 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 48.

88 Textele Vijianavadei expun aceste trei tipuri de intipariri in ordine inversa, adica
incepand cu intiparirile conceptelor si sfarsind cu cele ale componentelor
existentei.
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in faptul ca acesti germeni dau nastere experientei identitatii
determinate, a identitatii corporale.89

Ipostaza constiintei ce da nastere acestui tip de experienta este
mintea (anas), careia Vijianavada 1i asociaza atasamentul pasionat
fata de sinele determinat. Acest tip de intiparire este produs de
experientele pasionate, de perturbatiile (klesa) ce isi au originea in
atasamentul fata de ego. Acest atasament este produs la nivelul
mintii.

,In al doilea rand, intiparirile perceperii egoului. Acestea
reprezinta germenii intipariti de perturbatii (klesa) si de ceilalti
[factori mentali] asociati lor. Ele dau nastere acelor reprezentari ale
congtiintei ce constau in diferentierea dintre sine si celdlalt (sva-
para-visesa). Dupa cum se afirma [in Mahayanasamgrahal: « ...
deoarece acea reprezentare a constiintei ce consta din diferentierea
dintre sine si celdlalt ia nastere din germenii, din intiparirile
perceperii sinelui (Gtmadrstivasanabija).»

De asemenea, ele sunt denumite si «intiparirile perceperii
realitatii corpului» (satkayadrstivasana). Aceasta deoarece reprezinta
germenii perceperii [agregatelor] tranzitorii [drept un sine].”9°

Intiparirile perceperii egoului (atmadrstivasana) si ipostaza
congtiintei corespunzatoare lor, adicd mintea (manas), dau nastere
unei experiente caracterizate de dualitate, de discriminarea intre sine
si celilalt, si astfel ele introduc, la nivelul experientei, iluzia existentei
unor entitati determinate, limitate (egoul, persoana - atman,
pudgala).

II1.8.Intipiririle conceptelor (abhilipavisani) ca
germeni ai sistemului categorial

Intiparirile ~ conceptelor  (abhilapavasana)  corespund
experientei constiintei-mentale (manovijiana). Ea manifesta

89 Waldron, op.cit., pp. 38-39 considera cid ,intipdririle perceperii egoului”
(atmadrstivasana) nu ar fi altceva decat ,tendintele latente”, ,inclinatiile”
(anusaya) cétre atagamentul fati de sinele individual din filosofia Hinayana.

90 Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba'i gnas rgya cher'grel pa legs par bshad
pa'rgya mtsho, Sparham, op.cit., p. 69.
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experienta discriminatorie, determinata, insa, spre deosebire de
experienta sinelui determinat, care presupunea doar discriminarea
dintre sine si celalalt, acest tip de experienta consta in discriminarea
unei multitudini de obiecte determinate categorial.9* Constituirea
experientei sub forma unei multitudini de obiecte avand o identitate
proprie determinata, o identitate proprie ce se conformeaza unui
anumit concept, este datorata acestui tip de intipariri.

Atribuirea unei identitdti proprii experientei, subsumarea ei
sub categoria unui obiect determinat, sunt provocate, conform
idealismului scolii Vijianavada, nu de existenta vreunui astfel de
~obiect”, care ar fi perceput de constiintd, ci de prezenta acestui tip de
intipariri la nivelul constiintei. Toate categoriile determinate ale
experientei, fie ca se refera la caracteristici ale persoanei (atman), ale
obiectelor (dharma) sau ale actiunilor (kriya), sunt proiectate de
acest tip de intipariri.

,«Intipiririle conceptelor» tin de conceptele (abhilapa)
referitoare la sine (aGtman), obiecte (dharma) sau actiuni (kriya) si
sunt numeroase. Din acestea, provin acele intipariri speciale
(vasanavisesa) referitoare la sine (ca om, zeu s.a.m.d.), la obiecte (ca
ochi, forma s.a.m.d.) sau la activitati (a merge, a veni s.a.m.d.).
Datorita acestor intipariri, sinele, obiectele si actiunile se manifesta

ng2

» ... de ce constiinta (vijiana) apare ca avand caracteristica
formelor si de ce se constituie ea sub forme omogene si durabile, cum

9iWaldron, op.cit., pp. 36-38 identifica urme ale conceptiei despre ,intiparirile”
discrimindrii categoriale (prapaiica) in filosofia Hinayana; mai precis, este vorba
despre asa-numitele ,tendinte ale discriminarii categoriale” (prapancanusaya).

O discutie cu privire la intiparirile discriminarilor/formulirilor lingvistice
(abhilapavasana), in Ligeia Lugli, The Conception of Language in Indian
Mahayana With Special Reference to the Lankavatara, unpublished PhD Thesis,
School of Oriental and African Studies, University of London, 2011, pp. 127-134;
conform cu surse exegetice tibetane, in Jose Ignacio Cabezon, Buddhism and
Language: a Study of Indo-Tibetan Scholasticism, State University of New York
Press, Albany, 1994, p. 160.

92 Asvabhava, Upanibandhana, ad. Mahayanasamgraha, 1. 58, Lamotte, op.cit.
1973, p. 80.
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ar fi muntii s.a.m.d.? Deoarece caracteristicile formelor sunt produse
prin capacitatea germenilor (bija) conceptelor.”93

»,Cele dintai intipariri, [adica intiparirile conceptelor],
constituie plasarea, la nivelul constiintei-depozit, a germenilor
tuturor conceptelor si a caracteristicilor oricarui fenomen, incepand
cu forma si terminand cu atotcunoasterea. Pe scurt, acestea
reprezinta conditia cauzala a constiintei-mentale, care atribuie o
naturd conceptuald diverselor obiecte. Ele sunt denumite si
«intiparirile obiectelor manifestate» (prapasica) deoarece reprezinta
germenii manifestarii varietatii obiectelor de catre constiinta-
mentalda. De asemenea, [ele] sunt denumite si «intiparirile
desemnarii» deoarece constituie germenii acelui aspect al constiintei-
mentale care sustine ca «ochiul este ochi» si «forma este forma».”%4

Faptul ca sistemul categorial aplicat de o anumita persoana
este produs de anumiti germeni ce exista la nivelul constiintei sale, si
nu este determinat de un eventual obiect sau extras, sintetizat dintr-
un anumit tip de experienta, conduce la diminuarea pana la
suprimare a relevantei cognitive a sistemului categorial. Categoriile
aplicate de gandirea umanad nu sunt sintetizate dintr-o alta
experientd, distincta de ele, si astfel ele nu au nicio functie cognitiva
ci reprezintd manifestarile anumitor tendinte existente la nivelul
congtiintei. Acest statut le transforma in simple experiente subiective,
lipsite de valoare cognitivd. Vijianavada incrimineaza categoriile
gandirii, categorii care ontologizeazd, obiectiveaza in mod ilicit
experiente altminteri lipsite de substantialitate. Obiectele
determinate conceptual cu care opereaza gandirea umana nu apartin
si altui plan de existentd decat celui subiectiv; ele sunt limitate la un
statut de experientd subiectivda, lipsitd de relevanta cognitiva,
intentionald, ce 1i este asociata in mod obisnuit.

93 Hiuan-Tsang, Ch’'eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1929, p. 428.
94 Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba'i gnas rgya cher’grel pa legs par bshad
pa'rgya mtsho, Sparham, op.cit., p. 69.
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II1.9.Germenii experientei impartasite (sadharana) si
cei ai experientei individuale (asadharana)

Aceasta nu reprezinta singura clasificare a germenilor ce poate
fi intalnita in textele Vijianavada, insa este poate cea mai importanta
din punct de vedere filosofic. Dat fiind faptul ci, in esenta lor,
germenii reprezintd manifestare (atata doar ca sub aspect potential si
nu ca actualitate), clasificarile germenilor urmeaza tipurile de
clasificare a manifestarii. De exemplu, clasificarea experientei in
experientd comunda, Impartasita (bhajanaloka) si experienta
personala (adhyatmika) se regaseste si sub forma clasificarii
germenilor ca germeni comuni (sadharana) — ce reprezinta
experienta lumii impartasite sub forma potentiald — si germeni non-
comuni (asadharana) — ce reprezinta experienta personald sub forma
potentiala.

»,Germenii comuni (sadharana bija) sunt acei germeni ai
congtiintei-depozit care dau nastere lumii externe, obiectelor
inanimate. Germenii non-comuni (asadharana) sunt aceia care dau
nastere experientei interne. Aceste doua tipuri de germeni se mai
numesc si «germeni ce dau nastere obiectelor lipsite de sensibilitate»
si «germeni ce dau nastere obiectelor sensibile».”95

ITI1.10.0riginea germenilor

Conform Vijiianavadei, durata temporald a seriei de germeni
este, la fel ca si in cazul manifestarii in forma actualizata, lipsita de
inceput (anadi).

O problema care pare sa fi fost mult discutata in Vijiianavada
este cea referitoare la originea germenilor9; textele sanskrite ale
scolii Vijianavada nu mai pastreaza insa prea multe urme ale acestei
dezbateri, care mai poate fi reconstituitd doar din referintele la ea
gasite in diverse texte chineze, in special in Ch’eng-wei-shih-lun al lui
Hiuan-Tsang. Principalele pozitii la care face referire Hiuan-Tsang
sunt: opinia lui Candrapala, conform caruia toti germenii exista
dintotdeauna (anadikalika), in mod natural (prakrti), si ei doar se

95 Tsong-Khapa, Yid dang kun gzhi dka'ba'i gnas rgya cher'grel pa legs par bshad
pa'rgya mtsho, Ibidem, p. 72.

96 Pentru un studiu asupra teoriilor despre originea germenilor, vezi Ganguly,
op.cit. 1992, p. 40!
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extind, se accentueaza, sunt alimentati (vrdh, utkrs, pus) prin
intiparire (bhavana). Conform lui Candrapala, nu exista germeni nou
creati9”. Sunt mentionate apoi opiniile lui Nanda si Srisena, conform
carora toti germenii ce exista la un moment dat iau nastere prin
intiparire, prin impregnare, si nu in mod natural.98 Chiar daca iau
nastere din factori si din germeni preexistenti, noii germeni
reprezinta totusi elemente nou create prin intiparire. Ultima pozitie
mentionata este aceea a lui Dharmapala, care accepta deopotriva
existenta unor germeni naturali, primitivi (prakrtisiddha,
prakrtibhava), ce exista dintotdeauna la nivelul seriei constiintei-
depozit, cat si existenta unor germeni nou creati prin intiparire
(vasana, bhavana), ce isi incep existenta la un moment dat.99

Cel mai bun acord cu ansamblul sistemului de gandire al
Mahayanei il reuseste pozitia adoptati de Nanda si de Srisena.
Caracterul momentan (ksanika) al germenilor nu poate fi conciliat cu
ideea existentei lor naturale, a existentei lor dintru totdeauna, ci doar
cu creatia lor repetatd in fiecare moment. De asemenea, nici
considerarea constiintei-depozit drept o serie lipsitd de
substantialitate proprie, lipsitd de sine, nu poate fi conciliatd cu
existenta unor astfel de germeni care ar fi putut sa fie considerata
drept sinele, substantialitatea proprie persistentd a constiintei-
depozit. Cauzalitatea mutuala dintre constiinta-depozit si factori ar
deveni, de asemenea, problematica in cazul existentei unor germeni
ce nu iau nastere prin intipérire, ci existi in mod natural. Insisi ideea
sextinderii”, a ,expansiunii” germenilor, sustinutd de Candrapala,
constituie un compromis facut propriilor sale pozitii, o acceptare —
insa sub o alta titulatura — a posibilitatii aparitiei unor noi germeni
prin intiparire, prin impregnare.

97 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Vallee-Poussin, op.cit. 1928, p. 102.

98 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Ibidem, p. 105.

99 Hiuan-Tsang, Ch’eng-wei-shih-lun, Ibidem.

O discutie asupra germenilor inndscuti si asupra celor dobanditi, in Shun'ei, op.cit.,
pp. 53-56.
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