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GIANNI VATTIMO DESPRE UN NOU CRESTINISM — PROIECTIE
A SPIRITUALITATII VIITORULUI POST-MODERN

Abstract

Gianni Vattimo about a new Christianity — a projection of postmodern future
spirituality

The paper deals with specific aspects of the religious spirituality in occidental post-
modernity. The meaning of religion in the modern and post-modern world is reached
through G.Vattimo’s central ideas and theses about secularity — ie, a “weak”

philosophical thinking which reveals modified characteristics of Christianity in several
features of modern secularized society.

Far from being exhausted by the so-called death of God, both Christianity and
secularism will evolve somehow dialectically, in binary couples, with new forms of
religiosity and secularized criticism, with openings towards a creative unpredictable future.

Vattimo will amplify such ideational openings, correlated with “kenosis” of
Christian divinity ( the self-empting of God through incarnation). In the ecumenism problem
— according to Vattimo — the hermeneutic theme of philosophical truth is decisively
correlated with the Occident post-secular (not antireligious) destiny.

Key words: religious hermeneutics, weak thinking, secularity, moral-practical charity and
new Christianity, Occident post-secular destiny.

Statutul socio-istoric §i cel subiectiv-persuasiv al credintelor
religioase — incluzind desigur si crestinismul — reprezintd o problema de viata
si o temd centrala de dezbatere in societétile moderne si postmoderne.

Viziunea despre societate si om a gandirii iluministe supraestima
certitudinea ratiunii, universalismul omului rational occidental, ca temeiuri
filosofice explicative si proiective. Filosoful american al religiei John Caputo
punea problema mogstenirii iluminismului intr-o modalitate supla, non-
negativistd, in masura in care — cum s-a remarcat — nu ne putem disocia de
valori de neinlocuit, care ne constituie, precum libertatea, egalitatea in fata
legii, sanse de dezvoltare fard discriminari. Dar, intrucat iluminismul
inseamnad si dreptul de a pune orice intrebare, urmeaza ci este promovat si
dreptul de a supune intrebdrii si criticii ideile §i valorile iluministe insele. Se

* Profesor universitar doctor, Universitatea Bucuresti.
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impune, asadar, trecerea citre un iluminism mai interogativ si mai deschis
fata de religie. ;

A aborda problematica omului, a viitorului societitii din unghiul de
vedere al unui principiu absolut, exhaustiv, nu mai poate fi acceptat fara
interogatii si fara deschideri creative. Dintr-o asemenea perspectiva deschisa,
acelasi ganditor american considerd cid fundamentele oferite de stiina
constituie incd o interpretare, care nu poate intruchipa adevarul absolut.
Urmeaza cd §i modalitati interpretative distincte de cele stiintifice (de ex. cele
psiho-religioase) pot si trebuie si fie luate in considerare.

S-a remarcat, pe buna dreptate, ca adéancirea semnificatiei religiei in
lumea modernd §i post-modernd se realizeazd prin studiul secularizirii,
respectiv utilizdnd o teorie care recunoaste in o serie de trisituri ale societatii |
moderne caracteristici ale crestinismului. Cum remarci, surprinzétor, G. ‘{
Vattimo, ,,adevérul crestinismului (catolic) nu este Papa, ci societatea ’
democraticd”'. Secularizarea, ca teren generator al unei desacraliziri sui ‘
generis a mesajului crestin, in sensul eticii, al politicii democratice mai putin
violente, al puterii impdrtite, are si aspecte mai ambigue, chiar contradictorii.
Dacd noul crestinism, legat de secularizare, se reveleazi mai ales in
democratia perfectibild post-modernd, atunci apar opozitii cu invataturile
Bisericii despre viata eternd, dupid moarte, despre autoritatea suprema a
Bisericii. Noul crestinism s-ar indepérta de o interpretare literald a Scrierilor
Sfinte si ar apédrea drept o cunoastere si o practici de viata secularizate, care
se centreaza pe caritate in sens larg. Ramén ins3, ca optiuni de credintd — in
viziunea lui Vattimo — teze si atitudini precum cele ce urmeazi. Puterea si
adevarul crestinismului se Inscriu ca mutatii exceptionale in istorie; apoi,
credinta in misterul creafiei (dar nu in creationismul dogmatic, acceptat, de
exemplu in gcolile din sudul Statelor Unite); de asemenea se va opta posibil,
pentru viziunea teologului Pierre Theilhard de Chardin, mult mai deschis fata
de evolutionism, ca si fata de ideea c& Dumnezeu nu este atotputernic acum,
chiar daci ar putea fi in plan ultim, eshatologic®.

! G.Vattimo, 2008, O rugdciune pentru tdcere, in vol. J.Caputo, G.Vattimo, Dupd moartea
Iui Dumnezeu, Editura Curtea Veche, Bucuresti, p. 138.
2 Ibidem, p. 139.
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Dacad modernitatea secularizanti este oarecum de negandit in absenta
mostenirii crestine, iar mesajul Nowlui Testament ar prefigura destinul
Occidentului, apare intrebarea despre posibilitatea reintoarcerii la un fel de
triumfalism religios, chiar inchizitorial. G. Vattimo vizeazi evitarea unei
asememnea reintoarceri, prin renuntarea treptati la o citire literala a Bibliei si
avansarea pe linia unei disolutii a distinctiei sacre intre Dumnezeu si lume;
dar, infelegénd totusi modernitatea ca avand originea si baza in ,Intruparea”
din naratiunea crestina. In postmodernitate s-ar contura un fel de miscare
post-seculard, care, desi corelatdi cu ideea nietzscheani a mortii lui

; Dumnezeu, redirectioneazi respectiva critici. Amintita idee ar evolua sub
forma mortii oricérei versiuni de monism rigid si autoritarist, inclusiv acela al
secularismului. O continuitate a textului biblic cu dimensiunea secularizarii
se poate gasi in ideea cd Dumnezeu insusi L-a jertfit pe propriul Fiu deoarece
Dumnezeu a iubit lumea, secularul (die Weltlichkeif). Secularul, nici el nu
trebuie supradimensionat §i dogmatizat. Astfel, in perioada postmodernitatii,
secularul — cum s-a spus — ,,incepe si isi recupereze o mai mare plasticitate,
in cadrul cuplului pe care il face cu religiosul’”. De la o pozitie exacerbat
teocratica, cum era aceea a lui Tertulian, ce identifica secularul cu
pagénismul, in prezent s-a trecut, uneori, la exacerbari in sens invers, ce
decupleaza total secularul de religios, intr-o viziune ateista. Impotriva
ambelor exacerbiri, lucrdrile de hermeneutica si de filosofia religiei mai
recente ale lui Gianni Vattimo vor accentua ideea ci secularismul este ceea
ce crestinismul a ldsat mostenire lumii in proces de globalizare, implicand
ample si adanci interdependente.

Departe de a fi epuizat prin asa-zisa moarte a lui Dumnezeu,
secularismul, in cupluri cu noi forme de religiozitate, se va deschide catre noi
provocari, intr-un viitor impredictibil. Geniul dostoievskian a surprins cu

| tragism evolutia religiosului cuplat cu secularul in lumea de azi, in care nu

i incetdm s ne rizboim, sd urdm, si ucidem chiar, nu rareori invocand pe

: Dumnezeu. in legenda Marelui Inchizitor, autorul Karamazovilor evoca

aporia incrancenati a Inchizitorului; acesta asteapti infrigurat o salvare de la
prizonierul sdu, Iisus; primeste in ticere sdrutul Acestuia, dar ii cere, in
numele autoritaii eclesiaste, si plece, si-si urmeze calea, interzicandu-I si se
mai intoarca.

O examinare a interogatiilor si solufiilor contemporane in cdmpuri de
idei i de practici precum: teologia, filosofia religiei, alte raporturi si practici

G Vahanian, ,,Postfatd”, in vol. J. Caputo, G. Vattimo, ed. cit., P2235:
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confesionale aratd ci, nu secularismul unilateral, ateist este prevalent, ci o
noud infelegere postseculard. Ea afirmi prezenta unei noi religiozitati
pluraliste, un posibil crestinism nonreligios dupd expresia lui Vattimo.
Potrivit promotorului asa-numitei gindiri slabe, nu putem nici macar si
vorbim altfel decat din perspectiva crestind si aceasta pentru cd, la nivel
fundamental suntem incapabili si ne formuldm pe noi insine, discursul nostru
identitar, dacd nu acceptim anumite premise conditionate prin traditia
culturala centrata pe Biblie.

Totusi in crestinism existd de la origine o angajare fundamentala in
favoarea libertafii si impotriva autoritarismului. In aceastd din urmai
perspectiva — si mai accentuatd in noul crestinism — putem considera, de
exemplu, pe Voltaire, un adept prin anticipatie al noului crestinism, cum
propune acelasi Vattimo. ,,Pronuntindu-se consecvent in favoarea libertatii si
impotriva autoritarismului — afirma Vattimo — Voltaire s-a situat in favoarea
crestinismului” si astfel ,,poate ci adevaratul crestinism trebuie si fie non-
religios™ (adicd antiautoritarist).

Limbajul nu se reduce doar la vizarea realitatilor obiective, nici la
descriptiile si explicatiile stiintei. Cand este vorba de limbajul religios, el se
referd nu la realitati exterioare si nici nu este menit s fie interpretat in mod
realist-scientist. In acelasi sens se pronunta si Dilthey despre crestinism,
sustindnd cd ,,in cele din urmd, mesajul crestin isi indeplineste destinul atunci
cand devenim congtienti de actiunile noastre, ca subiecti in lume” 3 .

In raportarea sociologica, istorica si critici la aceastd forma de viata
care este religia, un rol semnificativ il joacd background-ul filosofic al
raportarilor amintite. O contributie important3 in acest sens revine gandirii
slabe, ca directie metodologicd de punere in lucru a hermeneuticii lui
Vattimo, in prelungirea unor idei ale lui Gadamer. O astfel de reconstructie
hermeneuticd se prezinti ca o gandire fundamental prietenoasd fata de
religie; prin critica adusd de ea ideii de adevdr, ca adecvare unica,
verificabila, intre propozitie si lucrul vizat; de asemenea, prin eliminarea
unor temeiuri negatorii din marxism, cu privire la posibilitatea experientei
religioase. Critica ,slabd” a hermeneuticii fata de idealul obiectivist al

*Vezi G. ‘Vattimo, Spre un crestinism nonreligios, ed.cit., pp. 55-56.
* Ibidem, p. 58.
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adevarului se coreleaza strins cu recunoasterea caracterului esentialmente
metaforic al oricdrui limbaj. Se justifica, astfel, renuntarea la demersurile de
reducere a metaforelor (mitologice, poetice §.a.) la un discurs rational-univoc,
ce ar caracteriza logos-ul filosofiei. ?ntr-o viziune ontologica slabi se va situa
afirmatia despre plurivocitatea fiintei §i despre caracterul interpretativ al
oricirei experiente a adevirului, in cadrul unei istorii a fiingei, interpretata ca
istorie a structurilor ei forte.

Hermeneutica, ca o gindire interpretativa slaba, a aparut in Europa —
afirma Vattimo — ,nu numai pentru c¢d aici existd o religie a Carpii, ce
concentreazi atentia asupra fenomenului interpretarii, ci pentru ci aceastd
religie are la baza ei, ideea incarndrii lui Dumnezeu, pe carc o concepe ca gl
kenosis, cobordre sau, am traduce noi (G. Vattimo), slabire”® . O interpretare
ce expliciteazi kenoza este cea a lui Gioachino da Fiore. Ea preconiza o a
treia erd in istoria omenirii §i a salvarii sale, respectiv domnia Spiritului
(Duhului), (dupd aceea a Tatalui - Vechiul Testament, si aceea a Fiului), in
care iese la iveala tot mai mult, sensul ,,spiritual” al Scripturii, iar caritatea ia
locul disciplinei autoritare. Alta este, desigur, interpretarea oficialda a
Bisericii, care se opune celei amintite i derivatelor estetisic ce au
continuat-o. Interpretarea oficiala rigida a Bisericii considera ca .adevarata”
esenta a religiei este o experientd a intalnirii cu un Dumnezeu ,.totalmente
altul”. Aceasta din urmi ,nu amenintd in fond, caracterul compact al
rationalitafii vizate de iluministi §i nici radicalitatea disciplinara (pura),
impusid de dogmatismul bisericilor §i inaccesibila oricdrei secularizari™.
Prelungind unele idei ale lui Luigi Pareyson, Vattimo propune o adincire a
raporturilor dintre filosofia hermeneutica postmodernd si religie, ceea ce ne
va permite si injelegem respectivele domenii spirituale ca fiind de
nedespértit (fari a reduce religia, in maniera hegeliana, la o etapa istoricd
depasiti a dezvoltérii Spiritului universal).

S.a remarcat anterior ci hermeneutica poate sd fie o filosofie
nemetafizici slabd, a unor adevaruri esenfialmente interpretative, numai ca
mostenitoare a mitului crestin al Intrupirii lui Dumnezeu. Pareyson extinde
raportul filozofie-experienfd religioasd pentru toatd viata filosofici si a
religiei. Filosofia, dupa el, ,,nu poate decit sa reflecteze asupra experiengei
unei transcendente, care se dd in chip originar in forma mitului, adica drept
prezenta ,simbolica” a divinului invizibil. Caracterul mitic al intalnirii cu
transcendenta nu ar depinde de neslefuirea facultitilor omului, care n-ar fi

¢ G. Vattimo, 2003, Dincolo de interpretare, Editura Pontica, Constania, p. 70,
" Ibidem, p. 72.
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incd educat la nivelul gandirii abstract-rationale”®. Dimpotrivd, aceastd
intdlnire depinde major de natura insisi a transcendentului, care se reveld
numai intr-o forma ce ,,vorbeste pentru tot omul, ... , i se impune in forme
neapropriabile, cum este cazul simbolului mitic, al poeziei, al limbajelor dens
incdrcate de imagini si de emotii”°.

Intre consecintele multiple si complexe ale acestor interpretiri vizand
raportul intim intre accesul la Transcendenta divind si simbioza complexa
filosofie-religie apare si o regindire mai concretd a secularizarii
crestinismului; anume, prin eliberarea pluralitatii miturilor, nu numai a celor
antice, ci si a acelora din religii precum islamul sau budismul; mituri si religii
cu care crestinismul se intdlneste in prezent si pe care nu le mai poate trata ca
pe niste erori. O asemenea regandire eliberatoare e facuti posibila de kenoza
divinitatii crestine, respectiv de Intruparea lui lisus. Vattimo va amplifica
asemenea deschideri ideatice, considerdnd cid ,,chestiunea ecumenismului
leagd in mod hotdrator tematica hermeneutici a adevirului filosofic cu
destinul postsecular al Occidentului”'®. Referindu-se la dimensiunea estetica
a acestor procese complexe, acelasi ganditor va mai preciza ca ,,nu pare ci
hermeneutica poate evita sa abordeze problema esteticii — nu abstract (ca
experientd specificd, ce trebuie descrisd in conditiile ei de posibilitate, alaturi
de alte experiente; ci, in concretul si in constitutivul raport cu religia, in care
a ajuns si se gaseascd, in cursul procesului de secularizare, ce caracterizeaza
modernitatea”"".

Dezvoltdnd hermeneutica religioasd promovata de Gadamer (in
ultima parte a vietii sale), Vattimo va considera ca daci nu exista un adevar
dat cuiva odatd pentru totdeauna, iar cel pe care Hristos I-a predat Bisericii
nu este deja Indeplinit, inseamnd ci mesajul hristic evolueazi in istorie.
Crestinismul se indreaptd spre o formd de viafd in care se amplifica
dimensiunea caritéfii moral-practice. Aceasta nu este reductibild la mesajul
uzual al tolerantei, ci vizeaza o proiectie de viitor a societdtii moderne, mai
putin sfasiatd de lupte i razboaie. Asadar, este vorba, Intr-o viitoare religie

8 Ibidem, p. 79.
° Ibidem, p. 9.
'° Ibidem, p. 80.
! Ibidem, p. 81.
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corelatd cu o hermeneuticd a gandirii slabe, de un proiect ce contribuie la
eliminarea progresivd a zidurilor (de ex. legea egoistd a corporatiilor, ce
ridicd un zid intre succesul individual si binele social s.a.). P. Ricoeur, intr-o
lucrare despre traducere sustine, pe linia apropierii si integririi culturale a
comunitétilor din Europa, generalizarea modelului traducerii, pe de o parte si
a modelului religios al iertdrii, pe de altd parte. Ambele modele, corelate intre
ele, pot explicita dimensiunea caritatii moral-practice din evolutia viitoare a
religiilor. Caracterizand cele doud modele, Ricoeur noteaza ca obiectiv inalt
al traducerii: ,,sa locuiesti cu adevarat la celalalt, pentru a-1 putea apoi cilauzi
spre tine insufi, printr-un demers calificat de ospitalitate lingvisticd”'%
Modelul iertdrii era invocat pentru rezolvarea diferendelor in interpretarea
unor texte din traditiile religioase distincte. Acest din urma model afirma ci
| »€Xistd mai mult sens decat crezi tu in chiar cele pe care le afirmi cu
; convingere; iar surplusul de sens poate fi rostit in altd parte, mai curdnd de
| altii, decét de tine insuti. O memorie pacificatid va apirea dintr-o asemenea
acceptare a modelului iertrii” 2.

Evoluind pe asemenea céi, crestinismul isi va realiza propriul destin,
oarecum nonreligios. intr-o astfel de evolutie are loc si ceea ce s-a numit o
sldbire a lui Dumnezeu in lume, descrisa in limbajul paulin al kenosis-ului, i
ludnd forma paradigmatici a doctrinei Intrupirii, a nasterii, a mortii si a
Invierii lui lisus. Dupa Vattimo, chenoza nu este un eveniment ce se petrece
o datd In viata lui lisus, ci este istoria sau traditia in desfasurare, inaugurati
de acest mare eveniment. Putem numi, impreund cu Vattimo, acest proces
»secularizare”, ceea ce nu inseamnd abandonarea sau disolutia lui Dumnezeu,
ci ,transcrierea” lui in timp si istorie (saeculum). Acest proces istoric
(kenosis-ul) are corelative inconturnabile in plan politic (o democratie
nonautoritard) sau in plan epistemic (o viziune gadameriana a dialogului si a
i fuziunii orizonturilor, unde fiinta care este inteleasd e limbaj si conversatie).

Cultura occidentald tot mai secularizata, departe de a fi adversara religiei si a
bisericii, ar reprezenta o transpunere a crestinismului ,,din cealaltd lume, in
structuri terestre, conversia monedei ceresti, in ,banul” institutiilor
occidentale mai benigne la nivel etic, social, politic si treptat, chiar
economic”®. In aceastd directie evolutiva, asadar, stiinta si tehnologia,
economia sociald de piatd si democratia autentica reprezinta adevarul treptat
aplicat, secularizat al crestinismului, realizarea idealurilor acestei religii. Asa

2 p. Ricoeur, 2005, Despre traducere, Editura Polirom, lasi, p. 48.
" Ibidem, p.111.

" G. Vattimo, 2008, Dupd moartea lui Dumnezeu, Editura Curtea Veche, Bucuresti, p. 110.
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cum s-a spus, dacd pand acum crestinismul a fost o parte a problemei, abia
prin evolutia si autointelegerea corecta a sa, acesta ar deveni temei al solufiei,
respectiv iubire interumand, ospitalitate, dialog §i pluralism.

Preludnd multe dintre ideile de mai sus ale lui Vattimo, John Caputo
scotea in evidentd si puncte criticabile in viziunea génditorului postmodern
italian. De exemplu, la Vattimo avem de-a face mai degrabd cu o
hermeneuticd robusti — si nu slabd — a transpunerii in lumea seculara a figurii
deja oferite si autoritare a Intrupirii crestine. Cénd gandirea vattimiana este
prea aproape aliniatd la Gadamer, ajunge oarecum sub vraja lui Hegel,
respectiv a unei versiuni a ,,cAntecului metafizic de sirend” dupa care istoria e
modalitatea n care Absolutul se dezvoltd pe sine; gindirea slaba pare a fi
evoluat prea mult spre una forte. Respectiva géndire este ghidata de o figura
prea autoritard si oarecum particulard, a adevarului. O teologie radicalmente
slaba, dupa Caputo, ar fi o teologie a rugdciunii si a lacrimilor, unde
rugiciunea si plansul ar fi profund afirmative B,

Incercand si nu-si proiecteze viziunea asupra viitorului crestinismului
intr-un plan prea utopic, Vattimo face referiri si la prezentul social, mai ales
cel din Italia. El constatd ca religiozitatea postmodernd se bazeazd pe
secularizare, tindnd cont ¢ religia nu mai e unic3 i uniforma, nici cu o unicad
autoritate centrald; ea ar fi mai mult o religiozitate resecularizata. In cadrul
acesteia, in contextul unei societdfi ,transparente”, organic legatd cu
mijloacele comunicarii de masd (TV, Internet), adesea oamenii sunt mai
interesati de spectacolul religios (de exemplu, mediatizarea sarbéatorii pascale
de la Vatican), decit de angajamentul religios propriu-zis. Accesul la
semnificatii mai profunde este posibil doar cu ajutorul hermeneuticii, al unei
teorii a secularizirii care recunoaste In numeroase trasdturi ale lumii moderne
dezvoltate, caracteristici de bazd ale idealurilor cregtine. Cerind depdsirea
unei lecturi literale a Bibliei in noua religiozitate si o disolutie treptatd a
distantei sacre dintre Dumnezeu si lume, Vattimo afirmé cé astfel ar putea
avea loc i o depasire a rigiditatii autoritare crestine. In acest sens, pentru a fi
mentinutd, Biserica Insdsi trebuie si se schimbe, sd aibe §i alte relafii cu
traditia.

13 3. Caputo, Puterea celor fird de putere, op. cit., p. 162.
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in aceeasi chestiune, a raportrii la biserica traditionals, John Caputo
aduce unele explicitéri. El se intreaba daci este posibil sd locuiesti o traditie,
luénd, totodatd, o distantd ironici §i avand un sentiment manifest al
contingentei. In legdturd cu traditia hristologica se remarcid cum numele si
naratiunea sunt forme de viati (in sens wittgensteinian), mostenite istoric,
care ne sunt transmise prin institutii. Existd apoi, ceea ce este activ in nume,
energia sa interioard, viata sa. Singurul meu mijloc de acces citre aceastd
| energie interioard se afld in constructia ce am mostenit-0'°. Constructia este,
asadar, foarte pretioasd si trebuie mentinutd, deoarece fird institutiile
Occidentului nu am fi pastrat amintirea lui lisus. ,,Din acest motiv — adauga
| Caputo — nu ag vrea si o iau pe calea individualismului opusd comunitatii,
intruclt comunitatile pastreaza traditiile si transmit memoria™!”.
Religia poate deveni un mod de a ne intelege unii cu alii, in loc de a
; ne opune, prin exacerbarea diferentelor. Putem afirma astizi cu mai mare
| convingere c# gandirea slaba constituie cel mai bun raspuns ce il putem da in
plan teoretico-filosofic, violentei si discriminarii. Sunt semnificative, in-
legaturd cu viitorul religiei si al crestinismului, cateva idei cu forta vizionard
ale aceluiasi filosof american al religiei, Caputo, pe care l-am invocat
‘ anterior. Putem visa — nota el — la o formi cu adevirat non-dualisti a
’, crestinismului, ce abandoneazi vechea idee a celor doud lumi, nu fuge de
corp si de intrupare §i care se va crea pe sine, ca un alt mod de a afirma
lumea la nivelul imanentei; de asemenea, si visim la o Imparatie a lui
Dumnezeu pe pamant, respectiv la includerea celor ce sunt in afara povestirii
noastre si a norocului nostru; ordinea economici ce va veni ar include
rasturndrile sistematice care definesc Impiritia, ca si raporturile dintre vechii
privilegiai si cei neprivilegiati. Caputo nu insisti in proiectiile sale atat de
mult asupra chestiunii péinii §i a libertdtii, cat asupra parabolei puterii,
aceasta din urmd fiind centratdi pe legenda Marelui Inchizitor a lui
Dostoievski. Asadar, dupa Caputo, ,,crestinismul care va veni ar aminti de
figura lui lisus lipsit de putere §i a crui revendicare asupra noastri este

neconditionatd, chiar daca El nu are putere” (in sensul curent, de
constringere externs)'®.

15 Thidem, p. 209,
7 Ibidem, p. 209
'8 Ibidem, p. 213.
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