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Abstract

The Problem of Being in the Philosophy of Parmenide

This research is about the philosophy of Parmenide of Elea. This philosopher is one
of the most famous thinker of the Greek antiquity. His philosophy is important because
represents in the history of philosophy the first moment of thinking Being in the horizon of
ontology. This act of thinking depends upon three conditions of possibility: 1. The co-
affiliation of dasein and Being; 2. The fundamental identity between thinking and being (“It
is the same thing thinking and being”); 3. The fundamental language in which we called
Gods and  all things in their essence. This research represents a reconstruction. of the
Parmenide’s philosophy using German transcendental idealism and especially Heidegger’s

| phenomenology. I think that Parmenide’s philosophy represents a fundamental moment in

the history of philosophy as compared with Heraclit’s philosophy.

and being.

adecvati a filosofiei lui Parmenide.
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In aceasta lucrare voi realiza o apropiere, in limitele posibilitatilor
argumentative, intre ontologia parmenidiand (teoria despre Fiintd) si
orizontul heideggerian. De ce ar fi necesard o astfel de incercare? Din
perspectiva scopului acestei lucriiri, un asemenea demers ar oferi o
perspectiva posibild de infelegere a ontologiei parmenidiene si o reactualizare
pentru noi a acesteia. Consider ca filosofia moderna si contemporania oferi
instrumentele necesare ontologiei parmenidiene pentru a se putea justifica ca
{ instituire ontologica. Filosofia parmenidiana inseamn3 instituirea ontologica
: a fiinfei. Voi incerca si explicitez conditiile de posibilitate pentru aceastd
instituire ontologicd a fiinfei. Orizontul heideggerian este cel mai potrivit,
deoarece ne oferd noud, muritorilor moderni, o perspectivd de intelegere

Pentru inceput sunt necesare citeva preciziri in legaturd cu cadrul
filosofic, in care Parmenide si-a construit viziunea filosofici. Conform lui
Diogene Laertios, Parmenides din Elea s-ar fi niscut ,, cdtre cea de a 69-a
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olzmpzada adicd cam pe la 504-501 1.d.Ch." I-ar fi cunoscut pe Xenophanes
si pe Zenon din Elea. In legituri cu Xenophanes, Diogene Laertios ne spune
cd invafatura acestuia n-a fost urmata de catre Parmenides. Ca intemeietor al
scolii eleate, Xenophanes l-ar fi avut ca discipol pe Parmenides, iar acesta la
randul sdu l-a avut ca discipol pe Zenon din Elea. A fost contemporan cu
Heraclit din Efes si existd unii comentatori, care considerd ci Parmenides i-ar
fi cunoscut invitétura (Ath. Joja). Dincolo de aceste aspecte, Parmenides din
Elea si Heraclit din Efes reprezinti doui ,,momente” in istoria filosofiei
universale, care se exclud, dar care se si completeazi reciproc. De asemenea
Diog. Laert. (IX, 21) considerd ca Parmenide cunostea invifitura
pitagoreicilor si aceasta ar fi avut un rol in conturarea filosofiei sale.’

Dincolo de aceste aspecte, ,, Parmenide std ca inceput de scoald, ca
paradigmd filosoficd”.? Scrierile parmenidiene la care ne vom raporta in
aceastd lucrare reprezintd fragmente dintr-un poem intitulat ,Despre
Natura”. ,, Noi, astdzi, ne afldm in posesia a 154 de versuri, din diferite zone
ale poemului. Dupd prologul de treizeci si doud de rénduri, poemul cuprinde
doud pdrti, cea dintdi aborddnd problema adevirului, cea de a doua traténd
despre aparentd. Diels a estimat cd ne afldm in posesia a noud zecimi din
prima parte, in timp ce din a doua avem la indemdnd fragmente Tnsumdnd
probabil doar o zecime. Din fericire, aceastd primd parte este de departe cea
mai importantd, iar Simplicius avea dreptate atunci cénd ne asigura cd in
primul rand ea ar trebui transmisd posteritdtii, in chiar cuvintele lui
Parmenide.”

In continuare vom infdtisa intr-o traducere roméneascid, versurile
parmenidiene utile demersului nostru:

»lepele ce md poartd, pdnd unde rdvneste sd-mi ajungd sufletul, ma duceau,
in timp ce pe calea mult ldudatd md cdlduzeau zdnele, ce indrumd pe omul
stiutor dincolo de orice agezare omeneascd. Pe acolo am fost dus, acolo md

! Gheorghe Vladutescu, 2001, O enciclopedie a filosofiei grecesti, Editura Paideia,
Bucuresti, p.420.
2 Ibidem, p.421.

* Ibidem, p.421.
* W.K.C. Guthrie, 1999, O istorie a Jilosofiei grecesti, Editura Teora, Bucuregti, trad. Diana
Rosculescu, vol. 2, p.18.
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tarau cumingile iepe inhdmate la car, iar copilele-mi cdlduzeau drumul.
Strdnsd-n buccele, osia scotea un sunet de fluier (de-o parte si de alta
incinsd de apdrarea celor doud rofi) ori de cdte ori, pdrdsind licasurile
Noptii, copilele Soarelui porneau sa md grdbeascd spre lumind, in timp ce cu
mdinile isi ridicau valurile de pe cregtet.

Acolo sunt portile ce despart cdrdrile Noptii si ale Zilei, din doud pdrfi
prinse intre praguri de piatrd: cdt sunt de inalte, usi mari le umplu golul, ugi
ale cdror chei ce inchid si deschid sunt in mdna Dreptdtii amarnic-
pedepsitoare. Pe aceasta, vorbindu-i cu cuvinte blajine, copilele au hotdrdt-o
lesne sd tragd in grabd zdvorul portilor; date in ldturi, portile si-au cdscat
larg golul, fdcdnd sd se roteascd in giurile lor balamalele de bronz, prinse
cu nituri §i cuie. Prin poartd, de-a lungul drumului, copilele au mdnat inainte
carul §i caii.

Pe mine, zeita m-a primit cu drag, mi-a luat mdna in ména-i dreaptd si astfel
a grdit, vorbindu-mi: «tinere, care, intovirdsit de cdlduze nemuritoare,
ajungi la casa noastrd cu iepele ce te poartd, bun venit! Cdci n-a fost un ceas
rdu care te-a indemnat sd pdsesti pe calea aceasta (departe de cirdrile
obisnuite ale muritorilor), ci Legea si Dreptatea. Cuvine-se acum sd cunogti
totul, si sufletul neinfricat al bine rotunjitului Adevdr, si pdrerile muritorilor,
in care nu-i crezare adevdratd. Dar i aceasta ai s-o invefi, cum cd pdrerile
trebuiau §i ele sd fie in chip verosimil, de vreme ce strdbat totul in tot
chipul...»

Nu ldsa nici de-a lungul drumului pomenit deprinderea cdlitd in multe
incercdri sd te sileascd a recurge la ochiul ce nu vede, la urechea plind de
vuiet ori la limbd, ci judecd cu mintea incdlcita pricind de care ti-am vorbit.”
2. , Priveste cu gdandul cum lucrurile depdrtate sunt totusi cu adevdirat
apropiate; cdci nu va despadrti fiinta de legdtura-i cu fiinta nici de-ar fi pe
de-a-ntregul imprdstiatd, in tot chipul, cu rdnduiald, nici de-ar fi strdnsd
laolalta.”

4. ,,...Haidem, am sd-ti spun (dar tu, ascultdndu-mi vorba, ia aminte) care
sunt singurele cdi de cercetare ce pot fi gdndite: una, care afirmd cd este §i
cd nu-i chip sd nu fie, e calea Convingerii (ce intovdardseste Adevdirul);
cealaltd care afirmd cd nu e §i cd trebuie sd nu fie, aceasta, fi-o spun, € 0
cale ce nu poate fi cdtusi de putin cercetatd: cdci nici de cunoscut n-ai putea
cunoaste ce nu e (pentru cd nu-i poszbzl) nici s- [ exprimi...

5., ..cdcietotunaagdindisiafi.”

6. ,, Trebuie spus si gdndit cd fiinta este; cdci a fi este «posibily dar neantul
nu e «posibily: tocmai ceea ce ti-am poruncit sd iei aminte. De.la aceast
dintdi cale de cercetare te indepdrtez, §i apoi incd de la aceea pe care
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orbecdiesc muritorii negtiutori, oameni cu doud capete: cdci in pieptul lor
nepriceperea cdldauzeste mintea rdtdcitd, iar ei sunt purtafi ca niste surzi §i
orbi, prostiti, gloatd fird judecatd, in ochii cdreia a Jisianufie tot una si
nu-i tot una, pentru care in fiecare lucru e o cale de intoarcere.”

7., Cdci nicicdnd vreo constrdngere nu va putea face si fie lucrurile ce nu
sunt; ci depdrteazd-fi cugetul de aceastd cale de cercetare.”

8., Mai rdmdne insd sd aduc vorba despre calea ce zice ci «fiintay este. De-
a lungul ei sunt semne in numdr mare cum cd, nendscutd flind, aceasta e si
nepieritoare, intreagd, neclintitd i fiird capdt: nici nu era, nici nu va fi, de
vreme ce e acum laolaltd, una §i neintreruptd. Ce obdrsgie i-ai putea gdsi? Ce
Jfel si de unde ar fi putut creste? Cdci n-am sd te las si spui nici sd gdndegti
cd «s-a putut iviy din nefiingd: nu se poate, intr-adevdr, spune nici gandi cd
ceea ce nu este «estey. Si apoi ce nevoie ar fi putut-o face — ivitd din nimic —
Sd se nascd mai tdrziu ori mai devreme? Asa cd trebuie neapdrat «sd
credemy cd este intru totul, ori cd nu este.

Si lardsi niciodatd tdria convingerii nu va incuviinga cd din nefiingd se poate
nagte aliceva decdt nefiintd. Din aceastd pricing, Dreptatea n-a ldsat
«Fiintay nici sd nascd nici sd piard, slobozind-o din legdturi, ci o tine bine.
Hotdrdrea in aceastd privind std in alternativa: este sau nu este. Hotdrét e
insd, cum i trebuia, cd, neputdnd Ji nici gnditd nici formulatd, una din cdi
are a fi ldsatd la o parte (cdci nu e calea adeviratd) §i cd cealaltd, care zice
este, e si cea adevdratd. Cum ar putea, intr-adevdr, sd piard ceva care este,
cum ar putea sd se nascda? Cdci, de s-a ndscut, nu este, §i nici de trebuie sd
fle candva in viitor. Astfel nagterea se stinge, iar pieirea e vorbd goald.

Nici divizibili nu-i, pentru cd e toatd la fel: niciunde nu se afld un mai mult
ori un mai pufin in stare sd-i impiedice continuitatea, ci toatd e plind de
fiintd. In felul acesta e in intregime continud: «in lduntru-i» fiinta se
mdrgineste cu fiinta.

Ci, nemiscatd in hotarele unor cumplite legdituri, std fiird inceput nici sfarsit,
de vreme ce Nagsterea si Moartea au fost alungate departe, gonite de
convingerea adevdiratd. Aceeagsi in aceeagi stare zdbovind, zace in sine si
astfel, neclintitd, rdmdne locului. Amarnica Nevoie o fine in stransoarea
hotarului ce-o inconjoard din toate pdrtile, pentru cd nu-i ingdduit ca fiinta
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sd fie neispravitd: astfel se face cd nu-i lipseste nimic; cdci de i-ar lipsi ceva
i-ar lipsi totul.
E tot una a gandi si gdndul cd «cevay este; doar, fird fiinta in care e
exprimat, nu vei gdsi niciodatd gdndul. Cdci nimic nu este, nici nu va fi,
afard de fiintd, cdtd vreme Soarta a constrdns-o sd fie intreagd si nemiscatd.
Vorbe goale fi-vor dar toate cdte au fost scornite de muritori cu gandul cd-s
adevdrate: nasterea §i moartea, a fi §i a nu fi, schimbarea locului ori a
stralucitoarelor culori.
De vreme ce «asa cum am spus» existd un ultim hotar, acesta e implinit de
Jjur imprejur, asemenea masei unei sfere bine rotunjite, in toate pdriile ei
deopotrivd cumpanitd fatd de mijloc. Cdci nu-i ingdduit «ca fiinfa» sd fie ici
sau colo cu ceva mai mare sau cu ceva mai micd, cdtd vreme nu existd
nefiinta, care s-o impiedice sd ajungd la ceva de aceeasi naturd, iar fiinta
nu-i nici ea intr-un loc mai multd, intr-altul mai putind, ci peste tot neatinsd:
ca una care, fiind in aceeasi mdsurd in flece punct, se gdseste in aceeagi
mdsurd pretutindeni inlduntrul marginilor ei.
Aici intrerup vorba-mi vrednicd de crezare si gdndul despre adevdr. De-
acum, ascultdnd potriveala inseldtoare a cuvintelor mele, invatd sa cunogsti
pdarerile muritorilor. Acestia au gdsit cu cale sd numeascd doud forme
(dintre care, de una nu era nevoie, — aici std greseala lor); au despdrtit
: aparenta in aspectele-i opuse §i i-au dat semne de recunoastere osebite intre
; ele: de-o parte cereasca valvdtaie a focului binefdcdtor, din cale-afard de
ugor, identic cu sine in toate partile lui (nu insd §i cu altul); de cealaltd, — de
capul sdu, — ceva tocmai dimpotrivd, noaptea intunecoasd, deasd §i greoaie
la infdfisare. Aceastd ordnduire, intru totul asemenea aparentei, fi-o
semnalez, pentru ca nicicand sd nu te amdgeascd pdrerea muritorilor...”
: 16. ,,Asa cum e alcatuit in fiecare amestecul organelor mult inseldtoare «ale
J simturilory, asa se infdfiseazd gdndul la oameni: cdci la acestia, ceea ce
gdndeste e — in tofi §i in fiecare — acelasi lucru: alcdtuirea organelor, ceea
ce trece peste, e chiar gdndirea. »3

Dupd o lecturd atentd a fragmentelor parmenidiene din poemul
intitulat ,, Despre Naturd” se observi ci acestea au o forma alegoricd. Daca
nu se acceptd aceastd modalitate, fragmentele nu au nici o relevantd
filosofica, daca insd acceptdm forma alegorici a acestora, se impune gisirea
unei modalitdti de interpretare i implicit o hermeneutica a acestora. O astfel
de intreprindere sau de Incercare filosofici a realizat-o Sextus in interpretarea

5 Fragmentele au fost luate din 1998, Presocraticii — Fragmentele eleatilor, trad. D. M.
Pippidi, Editura Teora, Bucuresti.
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sa la prolog: "intr-un car tras de doud iepe (in interpretarea lui Sextus,
«pornirile irationale ale sufletuluiy), filosoful [Parmenide] este purtat «pe
calea mult ldudatd a zeifeiy, ceea ce revine la a spune cd «speculatia
intemeiatd pe rationamentul filosofic, care in chip de divinitate insotitoare,
cdlduzeste spre stiinfa universaldy. Este condus de niste «copiley (adicd
«senzafiile») §i «se indreaptd spre dreptatea amarnic pedepsitoare, in ale
cdrei mdini stau chei ce fnchid §i deschid», «cu alte cuvinte, rafiunea
inzestratd cu infelegerea sigurd a lucrurilory”.

Intr-o astfel de 1nterpretare apar termeni cum ar fi: speculatie,
senzafii, ratiune etc. Dacd privim in ansamblu fragmentele parmenidiene
extrase, observam ci Parmenide opereazi cu distinctia fiinta-existentd, pune
in discutie posibilitatea conceptualizarii ﬁlntel s1 urméreste o rigoare
" canomcé " 1n ,, descrierea” ontologici a ﬁln];el

In aceste conditii este necesard o clarificare a termenilor amintiti. lar
pentru ca aceasta sd fie reusitd, ne vom indrepta demersul spre filosofia
modernd europeand, care Incepand cu Descartes si culminind cu idealismul
transcendental german s-a striduit s3 analizeze facultitile cunoasterii umane:
intelect, ratiune, speculatiune §i ceea ce se poate cunoaste cu ele: fiinta,
existenta, realitatea, subzisten 81a sau transcendenta si, incepand cu filosofia
contemporana existenta reala.

O prima clarificare se poate realiza la nivelul facultitilor cunoasterii.
Din fragmentele parmenidiene nu reiese decat o distinctie intre simturi, care
sunt ingelatoare si un tip de géndire (nous) ce calduzeste pe calea convingerii
spre adevir. Insi, modul in care este privitd gandirea pe calea convingerii
necesitd o explicitare din perspectiva idealismului transcendental german.
Kant in ,, Critica rafiunii pure” a aratat care e diferenta dintre sensibilitate,
intelect si ratiune. ,, Capacitatea (receptivitatea) de a primi regrezentarz prin
felul cum suntem afectati de obiecte se numegte sensibilitate.’

¢ Gheorghe Vladutescu, op.cit., p. 421.
7 Ibidem, p. 421.
8Alexandru Surdu, 2000, Gdndirea speculativd, Editura Paideia, Bucuresti, in prefata, p. 7.

® Immanuel Kant, 1998, Critica ratiunii pure, Editura IRI, Bucuresti, trad. Nicolae Bagdasar
si Elena Moisuc, p. 71.
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Se observd cd la Kant succesiunea facultdtilor de cunoastere in
procesul de cunoastere este: sensibilitate, intelect, ratiune, iar ultima facultate
de cunoagtere trebuie si tind cont de ceea ce furnizeaza sensibilitatea, adica
de materialul empiric senzorial. Kant considera ca fiind eristica, acea folosire
a rafiunii, care nu tinea seama de sensibilitate si care opereazi cu premize
izvordte din ea insisi. O asemenea folosire falacicasd a rafiunii era
reprezentatd — in viziunea lui Kant — de dialectica speculativa.

Dacd ne gandim la filosofia parmenidiani, dar avand in acelasi timp
in vedere o intreaga tradifie filosofici dialectico-speculativa, instrumentele
kantiene devin neputincioase. Continutul experientei parmenidiene pe calea
convingerii nu poate fi furnizat prin intermediul simturilor, , calea
convingerii” spre Fiintd transcende calea empirico-senzoriald (fragmentele 6,
7, 8). In aceste conditii, rafiunea kantiand nu ne mai poate spune nimic despre
Fiinta parmenidiand, deoarece sensibilitatea nu mai poate furniza materialul
ce poate fi ordonat de conceptele pure sau categoriile intelectului. Inseamna
cd mai existd o altd facultate de cunoastere, care este potrivitid pentru un

: asemenea tip de experiente, o facultate de cunoagstere superioara ratiunii pure
2 kantiene. Aceastd facultate este speculatiunea sau gandirea speculativi
(speculum lat. inseamna "oglindd"). ,, Speculatiunea presupune meditatie §i
revelatie asupra transcendentei, asupra totalitdtilor si procesualitdtilor care
trec dincolo de limitele cunoagterii obisnuite. ”*°

O asemenea facultate a géndirii este potrivitdi pentru demersul
filosofic parmenidian, deoarece eleatul vorbeste despre Fiinta (estin, esti) in
termeni de Divinitate (e unic, nendscutd, nepieritoare, indivizibila etc.).
Asadar, problema Fiintei la Parmenide depaseste campul experientei
senzoriale, plasdndu-se dincolo de aceasta, adici in inteligibilitate. Depiseste
; existenta ca domeniu al cunoasterii accesibil omului intr-o maniera empirico-
senzoriala.'’ In cazul filosofiei lui Parmenide separarea inteligibilitatii de
senzorialitate este urmaritd cu rigoare. Gandirea speculativa este instrumentul
de cunoastere care se aplicd pe calea convingerii spre Fiintd. O géindire
discursivd ce utilizeazd conceptele intelectului se aplica existentei accesibild
prin simturi, cale suspendati de Parmenide prin alegerea c#ii convingerii spre
inteligibil. Pentru ca tot acest mecanism descris s3 functioneze, este nevoie
de un instrument care s& fie in afara cunoasterii mijlocite, adica si fie o forma
de cunoastere nemijlocitd, nediscursivd. Tocmai pentru ci este -in afara
cunoagterii mijlocite o face posibila ca prim punct de plecare. Acest

1 Alexandru Surdu, 2002, Fi ilosofia modernd, Editura Paideia, Bucuresti, p. 8. v
M Idem, Gandirea speculativd, 2000, Editura Paideia, Bucuresti, p. 25.
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instrument In viziunea lui Schelling este intuitia intelectuald. Asa cum o
defineste in ,,Sistemul idealismului transcendental”, intuitia intelectuald
reprezintd un mijloc cert, unic si necesar pentru posibilitatea intemeierii
demersului filosofic de tip transcendental. Intr-o intuitie intelectuals,
subiectul intuitiv se afld in identitate cu obiectul intuit, producindu-se astfel
identitatea dintre subiect si obiect. Intuitia intelectuald se deosebeste de
intuitia sensibild, deoarece in cea sensibild nu se produce identitatea dintre
subiectul intuitiv si obiectul intuit, dimpotriva, ele riman separate. 12

Dacd in perioada filosofiei moderne facultdtile de cunoastere ale
subiectului cunoscitor incep sa fie diferentiate (intelect, rafiune,
speculatiune), Parmenide realizeaza distinctia dintre nous i simfuri, sau ceea
ce am numi noi sensibilitate. Nous-ul in viziunea lui Parmenide {ine de
gindirea speculativd, cici prin intermediul acestuia se poate ajunge in mod
direct, nediscursiv pe calea convingerii. Idealismul transcendental fructifica
sensibilitatea, neintemeind ins# cunoasterea in sensibilitate. Parmenide insa
separd trangant sensibilitatea sau calea simturilor ingeldtoare sau ,,calea
muritorilor cu doud capete” de ,,calea convingerii” sau calea inteligibilitatii,
sau calea nous-ului. Daca in cazul idealismul transcendental accentul se pune
pe subiectul cunoscitor, in cazul filosofiei parmenidiene accentul este pus pe
obiectul cunoasterii, se produce o ,,absorbtie” a subiectului cunoscétor in
obiectul cunoasterii, dupa cum vom vedea in continuare. In legiturs cu nous-
ul, trebuie sd mai precizam c#, incepind de la Homer si ajungind la
Parmenide, verbul furnizat de citre acesta (noein) nu avea sensul de a
imagina ceva nonexistent, ,, pentru cd sensul lui principal era acela de act de
cunoagtere imediatd. "3 Nous-ul nu poate niciodatd si induci in eroare,
deoarece se considera cd aceasta ,, facultate” de cunoastere nu depinde de
organele corpului §i are un statut misterios, filnd ceva exterior noua,
supraomenesc, adica, in ultima instantd, de naturd divina. Ceea ce este §i mai
uimitor este faptul c¢i intr-o perioadd in care gandirea raionala avea tendinta
sa depaseasca filosofia parmenidiand si heracliteand, , 4ristotel insugi, cu
toatd maturitatea sa intelectuald, §i dincolo de analizele minufioase ficute

2 W. Fr. Schelling, 1995, Sistemul idealismului transcendental, Editura Humanitas,
Bucuresti, trad. Radu Gabriel Parvu, p. 42.
'3 W. K. C. Guthrie, op.cit, vol.2, p. 28.
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Jacultdfilor si activitdtilor intelectuale, credea de cuviingd sd acorde nous-
ului infailibilitate i sa facd distinctia clard intre activitatea sa §i procesele
rafionamentului discursiv. In Analiticele secunde el scria: dintre tipurile de
gdndire prin care ne apropiem de adevir, unele sunt infailibil corecte, altele
admit eroarea - opinia, d. ex. §i calculul —, in timp ce cunoasterea stiintificd
§i nous-ul sunt intotdeauna adevdirate. Acesta din urmd isi pdstreazd chiar §i
acel statut misterios si ambiguu de acel ceva unic ce vine inspre noi din
afard si este divin. Degsi Aristotel dispretuieste doctrinele religioase ale
nemuririi §i reincarndrii, el admite cd psyche poate supravietui dincolo de
moarte, nu in intregime, ci doar nous-ul. Functia sa specificd este aceea de a
infelege imediat §i intuitiv adevdrurile universale ca intr-un rationament
inductiv, 5i de a asigura premizele prime sau principiile pe care se bazeazd
argumentatia deductivd. **

Tn acest fel se observa ci existi o legaturd Intre acest nous intuitiv,
dupa Aristotel, si intuitia intelectuala despre care vorbeste Schelling. De fapt,
denumirea de intuitie intelectuald este putin improprie datoritad functiei sale
de cunoastere nemijlocita, intelectul fiind o facultate de cunoastere mijlocitd
prin concepte. Daca nous-ul furnizeazi ,, acele prime adevciruri” intr-un mod
intuitiv §i revelatoriu, iar de la aceste prime adevdruri se porneste in
argumentatia deductivé, aceeasi functie o are si intuitia intelectuals, dupa
cum am aratat anterior.

Revenind la fragmentele selectate din poemul parmenidian vom
incerca acum s& urmarim "firul gandului" eleatului. Prologul ni-1 infatiseaza
pe acesta ca fiind un Ales. ,, Cdldtoreste” cu noblete intr-un car, purtat fiind
de cétre fiicele soarelui pana la ,, locuinta” muzei sale, si cu ,, permisiunea”
Dreptitii, Parmenide va primi de la aceasta revelatia Adevarului.'
Introducerea aceasta ne aminteste de tema samanici a calitoriei spre
adevar.'® Chiar daci imbracd acest aspect alegoric, imaginile descrise de
Parmenide, urméresc si traduca un sentiment religios. Dacd acceptdm acest
punct de vedere, Inseamnd ca Parmenide a avut o experienta de tip mistic, in
urma céreia i s-a revelat adevirul. O asemenea experientd de tip mistic se
inscrie in sfera gandirii nemijlocite.

Considerdm c& prima varianti este cea mai veridicd: Parmenide a avut
o asemenea experien{d mistica, iar confinutul acesteia I-a exprimat in mod
alegoric n acest poem. Existd aseméniri intre imagini descrise de Parmenide

" Ibidem, p. 29.

15 Frangois Chatelet, 1999, La Philosophie Paienne, Hachette Litteratures, Paris, p 44,
'® Ibidem, p. 45.
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(portile §i caile Noptii si Zilei) si Hesiod sau Homer (Odiseea).!” Pentru
Parmenide, célatoria dincolo de porti de la Noapte la Zi ,,reprezintd progresul
de la ignorantd la cunoastere si adevir, care il asteaptd pe partea cealaltd.”'®
Prologul ne mai oferd un aspect important. Dialogul dintre zeitd (sau Muzi)
si Parmenide se poartd sub semnul clarititii. Zeita nu-i expune pur si simplu
o teorie despre adevar, un adevar simplu, direct §i cu autoritate suprema, un
adevir ce se poate lipsi de demonstratii rationale.”

Spre deosebire de |, calea muritorilor cu doud capete”, care amesteci
fiinta i nefiinta, calea adevarului este caracterizatd de simplitate si claritate:
»Jiinta este in mod absolut §i nimic din ce am putea fi tentafi sd introducem
in acest absolut care ar nega-o oricdt de putin ar face-o nu i-ar apartine ei:
nici nastere, nici distrugere, nici ierarhia nici diviziunea, nici schimbarea de
orice fel ar fi ea.” — , [...] ’Etre est, absolument, et rien de ce que {’on
pourrait ére tenté d’introduire en cet absolu qui le nidt si partiellement que
ce fiit, ne saurait lui appartenir, ni naissance, ni destruction, ni degrés, ni
division, ni changement d’aucune sorte.”*® (A se vedea fragmentele 4, 6 si 8)
Parmenide este preocupat odati cu instituirea ontologica a Fiintei s respecte
cu strictd rigoare determinatiile acesteia: (nendscutd, unicd, indivizibila,
eternd, omogend etc.). Parmenide desparte trangant calea inteligibilititii (a
convingerii) de calea simfurilor ingelatoare. El nu priveste sensibilitatea ca pe
0 posibild activare sau potentare a facultatilor de cunoastere, si este perfect
indreptatit sa procedeze astfel, pentru ¢ in cazul acestei filosofii, miza este
foarte importantd: instituirea ontologicd a Fiintei. Aceastd instituire
ontologica a Fiintei nu se poate realiza decit la nivel pur inteligibil.

In acest moment am ajuns in fata nucleului demersului la care ne-am
angajat in aceastd lucrare. ,, Propozitia fundamentald in parmenidism, deci, in
teoria fiinfei la inceputurile sale istorice, prin marele ei adevir, a gandi este

' W. K. C. Guthrie, op.cit., vol 2, p. 25. [Hesiod, Th.748, vorbeste despre Noapte si Zi ca
luptandu-se reciproc atunci cand trec marele prag de bronz, una intrand si cealaltd iesind].

8 Ibidem, p. 24.

' Frangois Chatelet, op.cit., p. 44.

2 Ibidem, p. 45.
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tot una cu a fi, a putut sd se instituie i in cea dintdi in ordinea sistemului. !
Asadar fragmentul numdrul 5 al poemului are un statut special. Daca
consideram cd: ,,a gdndi este tot una cu a fi”, s-a instituit prima in ordinea
sistemului, inseamna c& are o caracteristicd fundationists, adici putem si o
privim sub aspectul conditiilor de posibilitate pentru instituirea ontologici a
fiintei. Ar fi doud modalitati de a privi afirmatia parmenidiani ca pe o intuitie
intelectuald. Termenii care sunt pusi in identitate sunt: ,,a gdndi” si ,a fi”
(subiectul ontologic este Fiinta si este definitd nu prin fo on, ci prin estin-
esti.)?

A gdndi apartine Iui Parmenide, filosoful aflat pe calea convingerii.

A gandi apartine insesi Fiintei ca subiect ontologic.

Aceste doud modalitati nu se exclud, ci functioneaza simultan contopindu-se,
dacd vom considera ca miza acestei intuifii intelectuale este aceea de a
armoniza fiinta noastra, a celor ce putem accede pe calea convingerii, cu
Fiinta Absoluta. (,, Pornind de la diferenta existentiald dintre fiinfa in sine §i
fiinta noastrd ca de la un dat absolut, Parmenides cautd sd o legitimeze pe
aceasta din urmd ori s-o instituie ca termen in stare sd cuprindd
nemdrginitul fird a-1 margini insd. ")

Se poate realiza asa ceva? Cum se poate cuprinde nemirginitul fard
sé-1 limitezi? Se poate realiza prin acest act de gindire nemijlocitd, prin
aceastd intuitie intelectuald care este conditie de posibilitate pentru instituirea
ontologica a Fiintei Absolute. Anterior, Parmenide separase ontologia fiintei
noastre a muritorilor de ontologia fiintei in sine, ca acum si le contopeasca.
Insd, aceastd contopire nu mai este pe calea muritorilor cu doud capete, ci
este pe calea convingerii. '

,Cum era insd posibild trecerea, deci instituirea ontologicd a doi
termeni care sa se presupund fard a se limita? Cum, altfel spus, puteau sa
stea fard sa se stinghereascd, fiinfa in sine §i fiinta noastrd, fiinfa care
numeste §i, care, de fapt, instituie ontologic?

Daca fiinta metafizicd este in sine, §i este, trebuie sd fie, cum atunci
poate fi instituitd? Nu cumva prin instituire este §i mdrginita? Dar ce
legitimitate are actul instituirii?

*'Gheorghe Vladutescu, 1987, Deschideri cdtre o posibild ontologie, Editura Stiintifici si
Enciclopedicd, Bucuresti, p. 78.

# Gheorghe Vladutescu, 1998, Ontologie si metafizici la presocratici, Editura Paideia,
Bucuresti, p. 128.

2 Gheorghe Viadutescy, op.cit., p. 78.
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Numim, dar din ce orizont numim? Si din ce conditie? Suntem parte a fiinfei
in sine? Dacd da, ce mai este aceasta ca totalitate, de indatd ce ea «nu-i intr-
un loc mai multd, intr-altul mai pufind, ci peste tot neatinsd: ca una care,
fiind in aceeasi mdsurd in fiece punct, se gdseste in aceeasi mdsurd
pretutindeni, inlduntrul marginilor ei» (Parmenides, Fr. 8, Diels). Dar dacd
nu, ce suntem in raport cu fiinta in sine? Altceva decdt ea? Ar insemna sd o
dubldam ontologic, ceea ce ar fi ruindtor si pentru una §i pentru cealaltd. In
identitate absolutd, atunci. Dar in acest caz, zicdnd intru cdtva ca sofistul
Gorgias, n-am fi, iar dacd am fi, totusi n-am putea-o gadndi, §i chiar
gdndind-o n-am fi in mdsurd sd o numim. :

Marea intrebare platonicd din dialogul Parmenides lempereazd
elanurile, dacd nu le cenzureazd: participdm numai la o parte a fiinfei, ori la
ea ca totalitate?

Se pare cd iesirea din situatie nu este prin alegere. Dar, presupundnd
cd nu suntem nici in condi]ie de parte, nici insd in regim de identitate
absolutd, ce suntem? Dacd chiar suntem intr-o ordine ontologicd. w24

Intrebarile acestea si semnele de indoiald sunt perfect legitime. Iesirea
sau scé@parea, intr-adevar, nu se realizeaza prin alegere, o alegere argumentata
epistemologic. Ne confruntim cu instituirea ontologica a Fiintei Absolute si
legitimarea acestei instituiri cu fiinta noastrd. Un astfel de act necesitd ,, un
traseu spiritual” special, iar calea convingerii reprezintd un astfel de traseu.
Parcurgerea unui asemenea traseu are nevoie de un act de gindire conform
acestuia, pentru ca sa-l legitimeze §i pentru ca sd facd posibil demersul
filosofic. ,, Cdci e tot una a gdndi si a fi”, fiind o intuitie intelectuald, adica
un act de gindire nemijlocitd, cu caracter revelatoriu, face posibil demersul
filosofic pe calea convingerii, crednd legitimitatea poemului parmenidian. in
legiturd cu punerea noastra in conditia ontologica si ,, prefentia” noastrd de a
avea acces la Fiinta Absolutd, indoiala apare pentru cineva, care analizeazi
doar forma demersului parmenidian, fard sa aibd insd i acces la continutul

- acestuia. Se pare cd Increderea aristotelicd in capacitatea nous-ului de a
"dezvilui" in mod direct si intuitiv adevdrurile prime metafizice este
justificata.

% Ibidem, p. 94.
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Un posibil sprijin ni-1 poate oferi Heidegger: ,dacd infelegem
gdndirea drept caracteristicd omului, atunci ne géndim la o coapartenentd
care se referd la om gi fiingd. Pe datd ne vedem incolfiti de intrebdrile: ce
inseamna fiinti? Cine sau ce este omul? Oricine vede usor: fird un rdspuns
suficient la aceste intrebadri ne lipseste baza (Boden) pe care putem intelege
ceva demn de incredere despre coapartenenta omului cu fiinja. Cu toate
acestea, atit timp cdt interogdm in acest mod, rdmdnem pironifi de
incercarea de a ne reprezenta coeziunea (das Zusammen) omului cu fiinta
ca o subordonare §i de a rdndui si a explica aceasta plecdnd fie de la om; fie
de la fiintd. ">

Legitimitatea cuprinderii Fiinfei Absolute prin fiinta noastra fara si o
limitim pe cea dintdi, se poate intemeia pe aceastd coapartenentd a fiintei
omului cu Fiinfa Absolutd. Omul se poate afla pe calea muritorilor cu doud
capete, si In prima instantd si cel mai adesea, acolo se afld, dar poate ajunge
si pe calea convingerii, si in acest fel sa fie indreptitit sa afirme ci ,, e fof una
agindisiafi”.

,Om §i fiintd sunt transmisi unul altuia §i apartin unul altuia. De
abia din aceastd laolaltd-apartenentd nemediatd mai indeaproape-om si
fiintd au primit acele determinatii esentiale in care au fost ingelese in mod
metafizic, prin filosofie. "

Poate cd aceste aspecte erau la fel de clare si pentru Parmenide aflat
pe calea convingerii. Poate cd pentru el instituirea ontologicd a Fiintei se
realiza intr-un mod clar si firesc. Este foarte probabil s nu fi fost intru totul
de acord cu viziunea heideggeriand sau, dimpotriva, i-ar fi fost familiar
gandul heideggerian, l-ar fi considerat o bunid intemeicre explicativi a
experientei mistice. Cert este ci filosoful din Elea nu s-ar fi indoit niciodati
de ,, semnele” de pe calea pe care el a avut privilegiul sa pagseascd. Cineva ar
putea obiecta, considerand cd experienta ,, misticd” sau ,, samanicd” sau cu
caracter sacru, religios a lui Parmenide nu se poate rilica la nivelul
universalitdtii, avand un caracter individual, iar cei din "exteriorul"
filosofului eleat, neavand un acces direct la experienta acestuia, nu se pot
multumi decéat cu o mediere prin intermediul discursului pocmului.

Pentru a avea si o altd perspectiva la aceste problemc vom inféatisa un
alt caz specific modernitdtii filosofice, in care acelasi tip de intuitie
intelectuald a eliminat indoiala §i incertitudinea crednd conditiile de

2 Martin Heidegger, 1991, Principiul identitdii, Editura Crater, Bucuresti, trad. Dan-Ovidiu
Totescu, p. 13.

% Ibidem, p. 14.
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posibilitate pentru fundamentarea demersului filosofic. Este vorba despre
Descartes. ,, Metoda” folositd de citre Descartes, este metoda indoielii
sistematice. Ce confinut trebuia si fie supus unei astfel de metode? Intreaga
traditie filosoficd de pani la el, intreg materialul furnizat de simturi, atat
externe cat si interne (nu se stie sigur cind sunt treaz sau visez),”’ chiar si
existenta lui Dumnezeu va fi pusi sub semnul indoielii in prima instanta. La
ce se va ajunge? La faptul cd nu ma pot indoi de faptul ci ma indoiesc.
indoiala, in schimb, nu poate fi separatd, sau mai bine spus, faptul de a te
indoi nu poate fi separat de faptul de a gindi. Nu te poti indoi firi si nu
folosesti gandirea. In acest moment, Descartes are toate condifiile indeplinite
pentru a ajunge la acel prim adevér pe care si-l1 dorea. Un adevir, sau mai
bine zis o propozitie indubitabil adeviarats, fundationists, pe care se poate
baza constructia metafizicd ulterioard. Datorita faptului ci ma indoiesc, si ci
deci gandesc, eu pot sa admit ci eu exist. Este absolut sigur ci eu exist din g
moment ce gandesc. Faptul ci eu gandesc se afld in identitate cu faptul cien |
exist. Propozitia aceasta ,, gdndesc deci exist” are un statut special in cadrul
demersului filosofic cartezian. Ea reprezintd, in ciuda argumentarii
deductive” infatisate anterior, o intuitie intelectuald. Subiectul intuitiv este
reprezentat prin géndire, esenta acestui subiect intuitiv fiind gindirea, iar
obiectul intuit este existenta subiectului intuitiv. Descartes a , demonstrat”
existenfa sa, ca subiect intuitiv, deoarece, datoritd aplicarii metodei indoielii
sistematice, inclusiv existenta sa ca subiect intuitiv era pusd sub semnul
incertitudinii. Urmarim demersul cartezian: , md indoiesc deci gdndesc,
gdndesc deci exist; eu exist deci Dumnezeu existii”. Am stabilit deja ci faptul
de a te Indoi se afld in identitate cu faptul de a gandi, iar faptul de a gandi se
afld in identitate cu faptul de a exista. Ar mai urma s& aratdm, ci faptul, céd eu
exist se afld in identitate cu faptul ¢ Dumnezeu existd. Aceasta ar insemna
sd urmdrim firul unei intregi tradifii mistice, in special mistica germani
crestind. Amintim numai un citat reprezentativ care 1i apartine lui Angelus
Silesius: ,, Ich weiss, dass ohne micht Gott nicht ein Nu kann leben/ werd’ ich
zunicht; er muss von Not den Geist aufgeben”. (,Stiu cd fird mine

" René Descartes, 1992, Meditatii metafizice, Editura Humanitas, Bucuresti, trad. Costantin
Noica, p. 20. '
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Dumnezeu nu poate traz nici o clipd/ daci eu sunt nimicit, El trebuie sd
abandoneze Spiritul " )*®

Daca vom considera ca demersul cartezian infitisat este asemanator
celui parmenidian, statutul intuitiei intelectuale incepe si se clarifice.
indoiala carteziand se poate aldtura indoielii parmenidiene fafi de
sensibilitate si in consecin{d suspendarii ,,ciii muritorilor cu doui capete”.
Poate ci Indoiala metodica carteziani este una radicals, in timp ce Parmenide
credea In calea inteligibild, in calea pe care poti si inaintezi cu ajutorul nous-
ului, acesta fiind considerat un instrument sau o facultate infailibild in
cunoastere. Am infafisat "cazul Descartes", pentru a intelege mai bine si
viziunea heideggeriana privitoare la coapartenenta omului si a Fiintei. Asa
cum am spus, miza demersului parmenidian este una foarte importanti:
instituirea ontologica a an‘;el In acest caz este normal ca accentul si fie pus
pe obiectul demersului, iar subiectul cunoasterii (Parmenide) si fie in planul
| "secund". Dar dacd considerdm, asa cum considera si Schelling, c3 intuitia

; intelectuald realizeazd identitatea dintre cei doi ,termeni”, inseamni ci
: aceasta trebuie sé fie posibild. Or, intuitia intelectuald parmenidiani trebuie
) s aibd mécar o conditie de posibilitate la nivel ontologic, altfel si-ar pierde
eficacitatea si statutul de act de gindire nemijlocitd, revelatorie. Aceasti
coapartenentd om-fiintd reprezintd o astfel de conditie de posibilitate pentru
f identitatea speculativd dintre cei doi. , Coapartenenta omului §i fiintei in
‘ modalitatea provocdrii reciproce ne aduce uluitor mai aproape de faptul cd
si de fa gtul cum omul este inclinat fiintei, iar fiinta conferitd esentei
omului.’

Datoritd acestei coapartenente, Parmenide aflat pe calea convingerii
poate sa afirme: ,, e tot una a gdndi i a fi”. Altfel spus: ,, numai o zznja poate
| sd gdndeascd Fiinta”. ([..] only a being can think Being)®. Acecasi
: coapartenentd, Intilnita si in cazul lui Descartes 1i permite acestuia s afirme:
. eu exist, deci Dumnezeu existd”.

Cei doi termeni, In aceastd intuifie intelectuald sunt: a gandi si a fi.
Giéndirea {ine de cel ce este pe calea convingerii, iar a fi de Fiinti. Instituirea
ontologicd a Fiinfei devine deplind prin géndire. lar gindirea Fiintei este
legitimd numai pe calea convingerii, unde nous-ul reprezinti, ca facultate

*® Apud A. Schopenhauer, 1986, Die Welt als Wille und Vostellung, Surkamp: Sdmtliche
Werke, 1, Bd.1, Zweites Buch (25)
® M. Hexdegger 1991, p. 16.

*® Gregory Vlastos, 1996, Studies in Greek Philosophie, Princeton Umver81ty Press, New
Jersey, Vol. 1, p. 155.
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infailibild a cunoasterii, gndirea certd, modalitatea siguri de a institui Fiinfa
prin gindire. Intuifia intelectuald amintitd reprezintd conditie de posibilitate
pentru acest proces.

Legdtura dintre cealaltd conditie de posibilitate, (coapartenenta
omului 1 a Fiingei) si aceastd intuitie intelectuald (,, a gdndi este fot una cu a
Ji” ) este legatura dintre forma §i continut. Forma este asiguratd de gandire
(pusd in identitate cu a fi pe calea convingerii), iar confinutul este dat prin
amintita experientd mistici a lui Parmenide. , Calea convingerii
(Adevarului), dupd ratiune si adevdr [...], pentru a zice astfel dupd Aristotel
este tot una cu instituirea ontologicd.”' Asadar, cele doud conditii de
posibilitate care au fost explicitate pind acum se sprijind reciproc si se
autolegitimeaza reciproc, iar luate impreund asigurd fundamentul ontologiei
insesi. . (,, Problema aceasta a identitdtii dintre a gdndi si a fi este de
descoperire — instituirea fiintei. Tine, asadar de ,,drumul” insusi [...] si cu
drumul este o continud depdrtare de presupozitia cognitionistd. Numai
presupusd, «ajungerea», punerea in identitate a celor doi termeni, putea
duce la ideea de unicitate, cea dintdi in intuifia fiintei §i astfel, la gandirea §i
numirea sa cu deplin temei. Mintea, in exercitarea sa onto-logicd avea ca
scop «sd prindd absolutuly dar §i sd-si legitimeze puterea de a da adevdiir
absolutului «construit in constiingdy. (Hegel, "Deosebirea dintre sistemul lui
Fichte si cel al lui Schelling", in Studii filosofice, pag. 141)>*

Asadar, doud conditii de posibilitate privitoare la instituirea
ontologicd a fiintei au fost explicitate: acea co-apartenenta originard a omului
si a fiintei datorita careia omul ca fiintare privilegiatd poate avea acces la
fiintd i identitatea originard dintre géndire si fiinta, datoritd cireia fiinta
poate fi ganditd pe calea convingerii. A treia conditie de posibilitate se refera
la conditiile in care ceea ce este gandit pe calea convingerii poate fi exprimat.
Pentru aceasta ne vom referi la viziunea hegeliana privitoare la filosofie si
artd si apoi la orizontul heideggerian privitor la poezie si limba originari.
Dupd cum vom vedea aceastd ,limba originard”, despre care vorbeste
Heidegger este cea de-a treia conditie de posibilitate pentru instituirea
ontologicd a fiintei.

3! Gheorghe Vladutescu, 1998, p. 129.
32 Ibidem, p. 131.
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Trebuie precizat din capul locului statutul filosofiei in cadrul gandirii
hegeliene: filosofia este superioard artei, deoarece filosofia se desprinde de
sensibil si ajunge la nivelul conceptului, in cadrul filosofiei, spiritul absolut
“se intdlneste” cu fiintarea autoreflexivi numitd om. In cazul artei este
nevoie de reflectarea prin concept asupra acesteia pentru a se putea realiza
legdtura sau dialogul dintre spiritul absolut si om. Hegel explica in Prelegeri
de istoria filosofiei, vol. 1, necesitatea intrarii in istorie a spiritului absolut si
legdtura acestuia cu omul privit ca fiinfare autoreflexiva. Spiritul absolut
doreste si se cunoasci pe sine insusi si doreste si fie liber (liber fiind cineva
care se raporteazd numai la sine Insusi). Atunci cind este in sine, spiritul
absolut nu se poate cunoaste pe sine insusi, nu este liber. Cunoasterea — dupa
Hegel — presupune o raportare la un altul (presupune doi termeni, deoarece
cunoasterea nu se poate realiza numai prin identitate, ci trebuie si se opereze
st cu diferentd). Pentru ca si se poatd cunoaste pe sine insusi, spiritul absolut
are nevoie de antiteza sa, sau de altul sdu. Asadar din fiinti-in-sine el devine
| fiintd-in-fapt, déndu-si succesiv determindri. (Acest proces corespunde in
Z crestinism creatiei divine).*?

Prin. intermediul unei fiintari privilegiate numitd Dasein de citre
Heidegger, spiritul absolut se poate cunoaste pe sine. Cunoasterea de sine a
, spiritului absolut, se realizeaza, dupa Hegel in cadrul istoriei filosofiei, care
este insdsi filosofia in desfasurarea ei. Diferitele filosofii reprezintd momente
succesive in devenirea spiritului absolut.**

Ce statut mai are atunci opera de artd si arta in general? In Prelegeri
de esteticd Hegel infatiseaza caracteristicile unei opere de arti:

»1. Opera de artd nu este un produs al naturii, ci este inflptuitd prin
activitate omeneascd.

2. Ea este fdcutd in mod esential pentru om §i anume e mai mult sau mai
putin luatd din ceea ce este sensibil pentru simturile acestuia.

3. Ea are un scop in sine. ">
Prima caracteristicd este pozitivdi pentru opera de artd, fiind un produs
specific uman, un produs al unei fiintari speciale. Caracteristica a doua
g releva statutul inferior al operei de artd in comparatie cu filosofia, deoarece
" orice operd de artd are o sursd sensibild, in timp ce filosofia autenticd

* G. W. Fr. Hegel, 1963, Prelegeri de istoria filosofiei, Editura Academiei, Bucuresti, trad.
D. D. Rogca, Voll, p. 41.

3 Ibidem, p. 42.

* Idem, Prelegeri de esteticd, 1966, Editura Academiei, Bucuresti, trad. D. D. Rosca, Vol. I,
p. 3L
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izvoreste din ratiune. Hegel recupereazi totusi opera de artd, incluzind-o in
evoluia spiritului absolut prin distinctia dintre talent si geniu. Talentul are un
caracter individual, tehnic, si se poate obtine prin educatie, in timp ce geniul
este cauzat de spiritul absolut, avand caracter universal.’ Si datorita faptului
cd o operd de artd durabild, autentici este cea care std sub semnul genialitatii,
arta se Inscrie si ea, aldturi de filosofie in procesul devenirii spiritului absolut
in istorie.

Mai trebuie precizati relatia dintre artist si opera de artd in viziunea
lui Hegel. Este o relatie similar3 celei dintre fiinta-in-sine si fiinta-in-fapt, sau
celei dintre Fiinfa Absolutd si fiintarea privilegiatd. La fel cum fiinta-in-sine
lipsita de determindri se cunoaste prin fiinta-in-fapt, care este altul siu si care
contine determindri, la fel si artistul se cunoagte prin opera sa. Opera artisticd
este altul artistului.’” De aceea opera de artd are un scop in sine, fiind o
modalitate prin care artistul se cunoaste pe sine la fel cum spiritul absolut se
cunoaste pe sine prin alful sdu (fiinta-in-fapt).

Daca dorim sa particularizim aceast legatura intre filosofie si artd o
putem realiza la nivelul legaturii dintre filosofie si poezie. Maj intai trebuie
sd clarificim statutul poeziei, sa aflam trasaturile esentiale care o intemeiaza.
in studiul sdu din Originea operei de artd, intitulat “Hoélderlin §i esenta
poeziei”, Heidegger identifici mai multe etape in cercetarea esentei poeziei.
Prima ar fi aceea cd “activitatea poetici apare in forma modestd a
jocului”38. Poetul fiind liber de orice fel de constringeri, “el isi inventeazd
lumea sa de imagini §i rdmdne absorbit in sfera imaginarului”’. Este
realizatd de cétre Heidegger, din capulul locului, o distinctie intre activitatea
poetica si cea faptica, in sensul ci activitatea poetica sti sub semnul unui vis,
ea nefiind o realitate concretd, empirica, asa cum este fapta. “Ea, [activitatea
poeticd] nu are nimic comun cu fapta care intervine nemijlocit in real gi il
transformd. Activitatea poeticd este asemenea unui vis; ea nu este o realitate.
Este un joc in cuvinte, lipsit de gravitatea actiunii. Poezia este inofensivd gi

3 Ibidem, p. 32-35.

%7 Ibidem, p. 36.

3% Martin Heidegger, 1995, ,,Holderlin si esenta poeziei”, in Originea operei de artd, Editura
Humanitas, Bucuresti, trad. Gabriel Liiceanu si Thomas Kleininger, p. 223.

% Ibidem, p. 223.

Analele Universitatii Dunarea de Jos, Galati 2009, Sectiunea Filosofie, pp. 23-47




41

Problema fiintei in filosofia lui Parmenide

lipsitd de efect. Dar ce este mai pufin periculos decdt simpla limba? Atunci
cdnd concepem activitatea poeticd drept cea mai «nevinovald dintre
indeletniciriy, nu i-am inteles, incd, ce-i drept, esenta. Prin aceasta, capdtdm
in schimb o sugestie privind locul in care trebuie sd se desfdsoare cdutarea
noastrd. Activitatea poeticd isi creeazd operele in sfera si din «materialuly
limbii, "* |

A doua etapd a demersului heideggerian se referd la mediul de
desfasurare a activititii poetice, si anume limba. “Limba, cdmpul de
desfasurare «al celei mai nevinovate dintre indeletniciriy este «bunul cel mai
periculos»”*'. Pericolul in acest caz este datorat faptului cé Intr-o asemenea
activitate cum este poezia, Fiinta este amenintatd de fiintare. Limba este in
acelasi timp spatiu de revelare pentru poezie, iar sarcina ei in acest caz este
“de a revela §i a pdstra in operd fiintarea ca o atare fiintare "2 ¢ de
asemenea este spatiul pentru a exprima ceea ce este tulbure si la indeména
tuturor.

“In ce mdsurd este insd limba «cel mai periculos dintre bunuri»? Ea
este pericolul tuturor pericolelor, pentru cd ea este prima care creeazd
posibilitatea-unui pericol. Pericolul este amenintarea fiintei de cdtre fiintare,
cdci omul, abia datoritd limbii, este de fapt expus unui lucru revelat, care, in
calitate de fiintare, il asupreste si il infldcdreazd in Dasein-ul sau §i, in
calitate de nefiintare, il ingald si il dezamageste. Abia limba este cea care
creeazd spatiul revelat al amenintdrii cdreia ii este expusd fiinta, precum §i
pe cel al dezorientdrii, crednd astfel posibilitatea pierderii fiingei, adicd
pericolul. Dar limba nu este numai pericolul pericolelor, [38] ci ea ascunde
in chip necesar, in sine insdgi, un pericol constant. Sarcina limbii este de a
revela si a pdstra in operd fiinfarea ca o atare fiintare. In limbd poate sd isi
gdseascd exprimarea ceea ce este mai pur §i mai ascuns, precum §i ceea ce
este tulbure §i la indemdna tuturor. Cuvdntul esential trebuie chiar, 3pem‘ru a
fi ingeles si pentru a deveni astfel un bun comun, sd devind comun.”™*

Introducem o micd parantezd pentru a aminti un caz care sprijind
destul de bine viziunea lui Heidegger despre limba ca fiind un bun periculos
care poate uneori chiar s ucidd. Borges in Oglinda §i masca™ infitiseaza un
astfel de demers. Regele Irlandei, victorios intr-o luptd impotriva vikingilor,

“ Ibidem, p. 223.
! Ibidem, p. 224.
*2 Ibidem, p. 226.
* Ibidem, p. 225. ,

44 J.L.Borges, 1999, ,,Oglinda si masca”, in Opere complete, Editura Univers, Bucuresti,
trad. Cristina Hzulicd, Andrei lonescu, Darie Noviaceanu, vol. 2.
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doreste ca poezia si 1i pistreze in eternitate aceastd izbandi. Nu se
mulfumeste cu perfectiunea versurilor la nivel formal, ¢i doreste captarea la
nivelul continutului cuvintelor, a glorioaselor sale fapte. Finalul unei asfel de
intreprinderi Inseamna intr-adevir atingerea perfectiunii (cuvéntul unic, care
le este interzis muritorilor sd-1 pronunte), dar cu pretul sacrificirii fiintarilor.
(In acest caz, regele ajunge cersetor, iar poetul se sinucide.) Zeii nemuritori
nu permit nici unui muritor mai indraznet si le tulbure linistea. Captarea
perfectiunii cuvantului de catre un muritor este pedepsitd la fel cum a fost
pedepsit furtul focului sacru al zeilor olimpieni de catre Prometeu.

Revenind acum la demersul heideggerian putem sa intelegem de ce
esenfa limbii nu se epuizeaza in faptul de a fi mijloc de comunicare, ci este
mult mai mult; di posibilitatea situirii in sanul deschiderii fiintarii spre
revelarea Fiintei. Acea coapartenentd a omului si a Fiintei se desavérgeste in
trecerea din potents in act prin limba.

A treia etapd a demersului heideggerian aduce in discutie problema
dialogului. ,, Fiinta omului isi are temeiul in limbd; dar aceasta survine in
istorie (Geschicht) abia prin dialog. Aceasta insd nu este doar o modalitate
de implinire a limbii, ci abia prin dialog limba devine esentiald.” La
nivelul poeziei dialogul este purtat intre poet si zei, dialogul autentic consta
tocmai in numirea zeilor de citre muritori si ,,in faptul cd lumea devine
cuvant”*®. , Dar ce inseamnd atunci un «dialogy? Firegte, faptul de a vorbi
unii cu alfii despre ceva. In acest proces, vorbirea mediazd o ajungere la
fiinta celuilalt. Dar Holderlin spune: «de cénd suntem un dialog si de cind
putem auzi unii de la altiiy. Putinta de a auzi nu survine abia ca o urmare a
vorbirii unuia cu celdlalt, ci este mai degrabd premisa acestei vorbiri. Dar
nici putinfa de a auzi nu reuseste, la rdndul ei si se lipseascd de
posibilitatea cuvdntului. [40] Putinfa de a vorbi si putinfa de a asculta sunt la
fel de originare. Suntem in dialog — §i aceasta vrea sdi Spund: putem auzi unii
de la alfii. Suntem un dialog si aceasta inseamnd in acelagi timp, mereu:
suntem un dialog. Unitatea unui asemenea dialog constd in aceea cd in
cuvdntul esential este de flecare datd revelat unul si acelasi lucru, asupra
cdruia cddem de acord, pe baza cdruia suntem unifi §i, in felul acesta,

* Martin Heidegger, 1995, p. 228.
* Ibidem, p. 229.
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suntem in mod autentic noi ingine. Dialogul §i unitatea sa sunt temeiul care
ne poartd Dasein-ul """,

“Dar zeii nu pot sd treacd in cuvdnt (ins Wort kommen) decdt atunci
cdnd ei ingigi ni se adreseazd si igi impun exigenta. Cuvdntul care numeste
zeii este totdeauna rdspunsul la o asemenea exigenfd. Acest rdspuns
izvordgte de fiecare datd din responsabilitatea unei ursite. Abia in mdsura in
care zeii trec Dasein-ul nostru in limbd, noi pdtrundem in sfera care decidem
dacd ne fagdduim zeilor sau ne refuzam lor. 48

In a patra etapi, intrebarea privitoare la esenta poeziei se lumineaza.
. Poezia este ctitorire prin cuvdnt si in cuvdnt. 4% Poetul (aflat pe calea
convingerii) este cel care numeste zeii si toate lucrurile, in ceea ce sunt ele.
In viziunea lui Heidegger o astfel de indeletnicire sti sub semnul
autenticitatii Dasein-ului (care este fiintare privilegiata — sau loc-privilegiat-
pentru-deschiderea-Fiintei). Aceasta Inseamnid infaptuirea  proiectului
ontologlc infaptuirea posibilitatilor cele mai proprii. Intr-o astfel de lumina

"activitatea poeticd este ctitorie a Fiintei implinitd cu ajutorul cuvantului™®.

Acest gand heideggerian este infétisat pe deplin in Sein und Zeit.
A Ne-am apropiat de viziunea heideggeriand asupra poeziei si datoritd
faptului ci forma filosofiei parmenidiene este poetica, alegoricd, iar cuvintele
alese indeamna la o uimire, in ceea ce priveste misterul posibilititii de a
putea pési pe calea convingerii. Dialogul dintre zeitd si Parmenide intireste
accastd. convingere. Sub acest aspect trebuie sd privim viziunea
heideggeriand privitoare la misterul limbii originare. (,,/...] misterul limbii,
in care trebuie sd se adune intreaga meditatie, rdmdne fenomenul cel mai
demn de a fi gandit §i interogat, mai ales atunci cdand se naste intelegerea
Japtului cd limba nu este un produs al omului: limba vorbeste (Die Sprache
spricht). Omul nu vorbeste decdt in mdsura in care corespunde limbii (indem
er der Sprache entspricht). Acestea afirmatii nu sunt emanatiile unei
«misticii» fantasmagorice. Limba este un fenomen originar al cdrui caracter
nu poate fi demonstrat prin fapte reale; el nu poate fi surprins decdt printr-o
experientd a limbii lipsitd de prejudecdti. Desigur, omul poate inventa pe
cale artificiald sunete §i semne, dar acest lucru nu se petrece decdt prin
raport cu o limbd deja vorbitd si pornind de la ea. "3t

7 Ibidem, p. 228.

*® Ibidem, p. 229.

* Ibidem, p. 230.

50 Ibidem, p. 235.

5! Martin Heidegger, 1988, ,Fenomenologie si teologie”, in Repere pe drumul gdndirii,
[Editura Politica, Bucuresti, trad. Gabriel Liiceanu si Thomas Kleininger, p. 428.
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Asadar limba originard, fiind limba in care sunt numiti zeii si lucrurile in
esenfa lor, este prima in ordinea dezvoltérii lingvistice ulterioare. Poate fi
privitd ca o conditie de posibilitate pentru dezvoltarea ulterioard a
diferentelor de limbaj. Datorita faptului, c& limba originara este limba in care
. zei sunt numifi”, iar esentele lucrurilor sunt captate in cuvinte, Dasein-ul
(sau in termeni parmenidieni, cel care se afla pe calea convingerii) ce-o
rosteste, este adus intr-o relatie ferma si este agezat pe un temei. Iar daci
limba originard este limba poeziei autentice, atunci ,, 7ostirea poetului nu este
ctitorie numai in sensul liberei ddruiri, ci totodatd §i in sensul intemeierii
ferme a Dasein-ului uman pe temeiul squ”>:. De aceea, dacid poezia
reprezintd , ctitorie a Fiintei”, fiind totodatd numire a zeilor si a esentei
lucrurilor si totodatd ctitorie a acestora, ,, «a locui poeticy inseamnd a te
situa in prezenta zeilor §i a trdi uimirea in fata apropierii esenfei
lucrurilor. >

In acest mod afirmatia lui Hegel este intdritd: poezia ce sti sub
semnul genialitafii nu mai este doar un simplu fenomen cultural particular, o
simpla expresie etnicd sau nationald, ci intrd in sfera universalului.
Rezumand reperele demersului heideggerian privitor la poezie, amintim c&:

1. Limba este sfera de actiune a poeziei.

2. Esenta poeziei trebuie inteleasd pornind de la esenta limbii (in prima
instanta).

3. Poezia este ctitoritoarea numire a Fiintei i a esentei tuturor lucrurilor.

4. Poezia face posibild limba si ea este limba originard a unui popor care
apariine istoriei.

5. Esenta limbii trebuie Inteleasd pornind de la esenta poeziei si nu invers (in
ultima instantd).

Poezia are un statut privilegiat in relatia dintre Fiinta (Sein) si fiintare
(Seiende). Dacé ar fi sd amintim studiul lui Heidegger din ,, Originea operei
de artd”, intitulat ,La ce bun poetii?”, vom descoperi increderea filosofului
german, recunoscutd oarecum cu tristete, In puterea poeziei. O traditie
metafizicd europeand incércatd de aluviunile prejudecatilor privitoare la
Fiintd, a adus in secolul al XX-lea, uitarea fatd de cea mai miraculoasi

>2 Martin Heidegger, 1995, p. 237.
53 Ibidem, p. 238.
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problema filosofica (aceea privitoare la sensul lui ,,a J7°). Vremurile sunt atét
de sdrace, pentru ci fiinfarea privilegiata numitd Dasein nu se mai intemeiazi
in fiinta fiin{arii sale. In astfel de vremuri poetul apare ca un medic spiritual.

»Poetil sunt acei muritori care, ciutindu-l, patrunsi de gravitate, pe
zeul vinului, dau de urma disparutilor zei, riman pe urma lor si, astfel, le
aratd muritorilor de un neam cu ei calea ce duce spre schimbare. Eterul insd,
in care singuri zeii sunt zei, este divinitatea lor. Elementul acestui eter, acel
ceva in care s-a mai pastrat o urma a divinititii insisi, este sacrul. Elementul
eterului potrivit pentru sosirea disparutilor zei, sacrul adici, este urma zeilor
dispdruti. Dar oare cine are putinta si dea de urma unei asemenea urme?
Adesea urmele [250] aproape nu se vid si riman intotdeauna ecoul unui
indemn abia banuit. A fi poet in timpuri sirace inseamni : si te apleci, prin
céntec, asupra urmei zeilor disparuti. De aceea, atita vreme cat fine noaptea
lumii, se cuvine ca poetul si rosteasca sacrul.””*

Concluzionadnd in prim3 instants, considerim ca, filosofia si arta sunt
interconectate aga cum ratiunea §i sentimentele sunt interconectate. Riceala
glaciald a conceptului hegelian se intrepitrunde in cel mai fericit mod, cu
incandescenta cuvintelor rostite de poet. Am infafisat legitura dintre filosofie
si artd, respectiv dintre poezie si filosofie, pentru a infatisa statutul limbii
originare. Limba originard este limba celui aflat pe calea convingerii, a celui
ce rosteste: ,, e fof una a gdndi si a fi”. Dacé coapartenenta omului si a fiingei
reprezintd conditia de posibilitate pentru acea experientd misticd si intuitia
intelectuald ("e fot una a gdndi si a fi") reprezinta conditia de posibilitate
pentru a gndi continutul acelei experiente spirituale, limba originara (aceea
in care sunt numiti zeii §i lucrurile in esenta lor) este a treia conditie de
posibilitate. Este conditie de posibilitate pentru a comunica sl a exprima
confinutul experientei spirituale de pe calea convingerii reflectat prin gandire.
in limba originard semnele fiintei de pe calea convingerii: nendscuta,
nepieritoare, unici, mereu aceeasi, omogeni etc. sunt rostite intelese si
explicitate. Fiinfa este ganditd prin intermediul acestor semne, ele ajutd
aceastd ,,constructie ontologica originara”.

Cercetarea la care m-am angajat in aceasts lucrare se apropie de final.
Am ajuns in punctul in care se pot deduce céteva concluzii. Scopul a fost de a
analiza, de a cerceta legitimitatea instituirii ontologice a Fiintei din
perspectiva filosofiei parmenidiene. in acest mod am identificat trei conditii

de posibilitate prin care ontologia parmenidiani se poate institui in mod
legitim:

* Ibidem, p. 246.
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1. Coapartenenta omului §i a Fiintei (poate cea mai spectaculoasa
dintre cele trei conditii de posibilitate).

2., E tot una a géndi §i a fi”, intuitie intelectuald pe calea convingerii,
explicitatd ca intuitie intelectuald din perspectiva idealismului transcendental
dezvoltat de W. Fr. Schelling. '

3. Limba originara (in care sunt numiti zeii si lucrurile in esenta lor,
conform analizei realizate de catre M. Heidegger) si care este strans legata
de géndirea Inféptuitd prin nous pe calea convingerii.

(., Acesta e actul de nagstere al ontologiei §i in acelagi timp ilustrarea
sa cea mai purd pentru care exigenta preciziei absolute §i a coerenfei
riguroase a gandirii mdsoard i se cdsdtoreste cu Revelafia Realitatii
Absolute. -, Tel est I’acte de naissance de | ‘ontologie et en méme temps son
illustration la plus pure, pour laquelle I’exigence d’absolue Dprécision et de
rigoureuse cohérence de la pensée mésure et épouse exactement et
completement la Revelation de la Réalité Absolue. ")

Prin lumina in care ne-am dorit s infitisim ontologia parmenidiang,
aceasta si-a dezviluit actualitatea, chiar dacd a trecut un interval de timp
considerabil de la aparitia sa. Miza acestei ontologii (instituirea ontologici a
Fiinfei) intereseazi pe fiecare dintre noi, atunci cand dezamigiti de esecurile
caii “muritorilor cu doud capete”, dorim si ajungem pe calea convingerii si
sa rostim fard urma de indoiala: e tof una a gandi si a fi”
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