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Résumé

Calvin et la philosophie chrétienne. Quelques considérations

Jean Calvin est le plus grand réformateur religieux de la deuxieme génération. Pour
lui, la philosophie chrétienne représente l’exposition systématique et l’interprétation
fidéle de I’Ecriture. Et méme s’il parle de la philosophie chrétienne, Calvin reste le
Théologien de la Réforme, un théologien a l’écoute de la Parole.
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Anul trecut lumea protestanta a sarbatorit 500 de ani de la nasterea lui Jean
Calvin, cel mai mare reformator religios din a doua generatie, geniu teologic si
constiintd lucida, om de o vasta cultura filosofica. Si pentru ca ne-am propus sa luam
in discutie termenul filosofie crestind, sa facem atunci din capul locului o precizare.
Asa dupd cum observd Charles Partee in lucrarea sa Calvin and Classical
Philosophy', Augustin a folosit sintagma filosofie crestind in Contra Julianum,
indemnand la onestitate Tn cugetarea crestind, punand astfel problema raporturilor
dintre noua filosofie centratd pe Hristos, autentica filosofie, si vechea filosofie
pagana: ,,Te rog sa nu permiti ca filosofia Neamurilor sa fie mai onestd decat
filosofia noastrd crestina, care este singura filosofie adevarata, intrucat numele ei
inseamnad [...] dragoste de intelepciune” (Augustine, Saint, 1957, 228-229).
Filosofia crestind este o filosofie adevarata si sfanta (ibid., 229), pe noi ne
intereseaza modul 1n care umanistul Jean Calvin s-a raportat la filosofia clasica.

In debutul Invataturii religiei crestine se afla urmditoarea afirmatie:
»Aproape intreaga intelepciune de care dispunem, [...], intelepciunea adeviratd si
sanatoasd, comporti doud aspecte: cunoasterea lui Dumnezeu si autocunoasterea” (I,
R. C., 1, 1, 1). Daca ultima editie franceza a Invataturii vorbeste de ,,toute la somme
presque de notre sagesse” (Inst., I, 1, 1), prima editie latind a ei, din anul 1536,
contine in schimb expresia ,,summa fere sacrae doctrinae” (CO, 1, 27). Sarcina pe
care reformatorul si-a asumat-o in lucrarea de care vorbim era aceea de a prezenta
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cititorilor sai tot ceea ce Dumnezeu ne invatd in Sfanta Scripturd, adica doctrina
sfanta.

De altfel, Calvin si-a declarat deschis intentiile doctrinare: scopul sau liber
asumat, marturiseste el, a fost acela de a ,pregiti si de a instrui candidatii In
domeniul sfintei teologii Tn vederea citirii Cuvantului divin, pentru ca astfel ei sa
poata avea fard dificultati acces la el si, totodatd, sa progreseze in cunoasterea lui
fara piedici”. Si reformatorul continud: ,,Pentru ca eu cred ca am abordat in asa fel
doctrina religioasd, in toate partile sale, si am aranjat-o intr-o astfel de ordine, incat
oricine o intelege corect nu va intampina dificultati in ceea ce priveste lucrurile pe
care ar trebui sa le caute cu deosebire in Scriptura si nici in ceea ce priveste scopul
cu care ar trebui sa puna 1n legaturd continuturile ei” (f. R. C.,vol. 1, 102-103). Vom
cita in continuare din textul latinesc al Invdtdturii, in acest text se vede clar misiunea
pe care o are ganditorul crestin vizavi de datul scripturistic: ,,Itaque, hac veluti strata
via, siquas posthac Scripturae enarrationes edidero, quia non necesse habebo de
dogmatibus longas disputationes instituere, et in locos communes evagari: eas
compendio semper astringam” (OS, 3, 6). Scriptura este foarte importanta pentru
crestin, intrucat in ea si prin ea Domnul si-a dezvaluit bogatia infinita a intelepciunii
Sale: ,,Nimic mai bun nu se poate face acum cu ajutorul Scripturilor decat tratarea
subiectelor principale si a celor mai valoroase din cuprinsul filosofiei crestine” (/. R.
C.,vol. 1, 104).

Prima carte a Invdtaturii se refera la Dumnezeu in calitate de creator si
conducator al lumii. Dar in ce fel putem vorbi despre Dumnezeu? Pe ce temei? Pe
baza propriilor noastre resurse intelectuale? Calvin este transant in aceastd privinta.
,» Lot ceea ce cugetam prin noi ingine despre El este nebunie, iar tot ceea ce vorbim
este absurd”. Este necesar sa pastrdm ,,0 anumitd mésura: sa cautam in Scripturd o
reguld sigurd, atat in privinta gandirii, cat si In cea a vorbirii, cireia sd i se
conformeze atat gandurile mintii, cat si cuvintele gurii noastre” (ibid., 1, 13, 3).
Avem nevoie de Biblie pentru ca mintea omeneasca este prea slaba ca s ajunga cu
propriile ei resurse la Dumnezeu fara a fi asistata de catre Cuvantul divin: cel care il
cautd pe Dumnezeu ,,in afara Cuvantului” este inevitabil menit sd se poticneasca ,,in
vanitate si eroare” (ibid., 1, 6, 4).

Atunci cand vorbeste despre philosophia christiana Calvin are Tn vedere
prezentarea si interpretarea Scripturii, afirma Wilhelm Niesel. Si totusi, reformatorul
de la Geneva nu desconsidera filosofia pagana: omul cazut isi pastreaza competenta,
puterea de discriminare §i evaluare in privinfa treburilor pamantesti. S& urmarim
discursul lui Calvin referitor la cuprinsul celor doud sfere ontologice: ,,Totusi,
eforturile mintii nu sunt intotdeauna lipsite de valoare, asa Incat s nu aiba niciun
efect, mai ales atunci cand isi Indreapta asupra lucrurilor de jos. Dimpotriva, mintea
este suficient de inteligenta ca sa poatd gusta cate ceva chiar si din lucrurile de sus,
cu toate ca este mult mai putin atenta la investigarea lor si nici nu desfasoara aceasta
ultimd activitate cu aceeasi indemanare. Caci, [...] mintea [...] este profund
congtienta de fragilitatea pe care o are. Asadar, pentru a intelege cat se poate de clar
pana unde poate sd ajunga gandirea intr-o problema oarecare, dupa masura
capacitatii ei, trebuie sa stabilim o distinctie. Distinctia aceasta este deci urmatoarea:
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ca existd un gen de intelegere pentru lucrurile paméantesti si un altul pentru cele
ceresti. Numesc «lucruri pamantesti» pe acelea care nu se referd la Dumnezeu sau la
Imparatia Lui, la adevirata justitie sau la binecuvantarea vietii viitoare; ci isi castiga
semnificatia si sensurile n raport cu viata prezenta, fiind astfel, intr-un anumit sens,
inchise in launtrul granitelor ei. Numesc «lucruri ceresti» cunoasterea purd a lui
Dumnezeu, a naturii adevaratei dreptiti si a tainelor Imparatiei Cerurilor. Prima
categorie include guvernarea, administrarea economicd, toate indemanarile mecanice
si artele liberale, iar cea de-a doua cuprinde cunoasterea lui Dumnezeu si a voii Sale
prin care ne punem viata in acord cu acestea” (ibid., II, 2, 13). Existenta artelor
liberale si a celor manuale constituie o marturie elocventd cu privire la forta
ingeniozitdtii omenesti, a talentului uman. Desi nu stau toate artele la indemana
fiecarui om, totusi cu greu se poate gasi cineva care sd nu manifeste vreun talent
intr-un domeniu oarecare, precizeaza reformatorul.

Editiile frantuzesti ale Invdfdturii nominalizeaza, in lista de mai sus,
filosofia dupa indemdnarile mecanice, Calvin apreciaza travaliul cugetatorilor laici
din vechime, intrucat lumina adevarului straluceste in ei. ,,Ori de cite ori ne oprim
asupra acestor probleme la scriitorii laici, fie ca acea lumina admirabila a adevarului
care straluceste in ei sd ne invete ca mintea omului, desi cdzutd si lipsitd de
integritate, este totusi imbracatd si impodobitd cu niste daruri deosebite de la
Dumnezeu. Daca credem ca Duhul Iui Dumnezeu este izvorul unic al adevarului,
n-ar trebui sa respingem adevarul Tnsusi si nici sd-1 dispretuim oriunde si-ar face
aparitia, doar daca nu cumva dorim sa-L necinstim pe Duhul lui Dumnezeu. [...] Ce
vom face deci? Vom nega oare faptul cd adevarul straluceste prin juristii antici care
au stabilit ordinea si disciplina civica cu o echitate ireprosabila? Vom afirma ca
filosofii au dat dovada de orbire in observatiile lor subtile si in descrierile lor
indemanatice pe care le-au facut naturii? Vom sustine oare ca au fost lipsiti de
intelegere oamenii aceia care au conceput arta argumentarii $i ne-au invatat sa
vorbim rational? Vom spune oare ca au fost nebuni cei care au inventat medicina,
inchindndu-si munca bunastarii noastre? Ce vom spune despre toate domeniile
matematicii? [...] Nu, nu putem citi scrierile anticilor referitoare la aceste subiecte
fard o mare admiratie i sd ne minundm in fata lor pentru ca suntem obligati sa
recunoastem caracterul lor deosebit” (ibid., 11, 2, 15).

Discursul reformatorului privind doctrinele ganditorilor laici este nuantat. El
apreciaza si critica, aproba si respinge, el raporteaza operele vechilor filosofi la
norma scripturistica. Il apreciazi pe Platon, printre altele, pentru doctrina sa
referitoare la existenta sufletului nemuritor: Platon a recunoscut in suflet, chipul lui
Dumnezeu. Dar in acelasi timp 1i critica pe filosofii antici pentru increderea lor
optimistd in puterea ratiunii omenesti, ratiune prin care omul se poate conduce pe
sine.

Filosofii laici nu cunosc coruptia naturii, si de aceea si multe din doctrinele
lor sunt eronate. Calvin condamna speculatiile filosofilor, si increderea lor
nemarginitd in propria lor intelepciune. Pe ucenicii Sai Domnul 1i cinsteste ,,prin
revelatia filosofiei Sale ceresti” (ibid., 1, 11, 7), filosofia crestinad este tainica si
ascunsd si nu poate fi construita strict pe baza ,,unor silogisme” (ibid., 111, 20, 1). ,,Sa
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fie acesta, prin urmare, primul pas: ca omul sa se lepede de sine pentru ca sa poata
folosi intreaga fortd a capacitatilor sale in serviciul Domnului. Numesc «serviciu»
nu numai ceea ce intrd la ascultarea de Cuvantul lui Dumnezeu, ci ceea ce aduce
mintea omului, golitd de intelegerea ei carnald, pe deplin la dispozitia Duhului lui
Dumnezeu. Desi este prima cale de acces spre viata, aceasta transformare le-a fost
necunoscuta tuturor filosofilor; transformare pe care Pavel o numeste «innoirea
duhului mintii» [Efes, 4:23]. Pentru ca ei stabilesc ratiunea singura ca principiu
conducator in om si considera cd numai acesteia trebuie sa i se dea ascultare; pe
scurt, ei 1i incredinteaza conducerea vietii. Dar filosofia crestind ii porunceste
ratiunii sa-1 faca loc Duhului Sfant, s& I se supund si sd se puna sub stipanirea Lui,
astfel incat omul insusi si nu mai triiasca, ci sa Il vada pe Hristos triind si stipanind
in EI” (ibid., 111, 7, 1). Subtilitatile, speculatiile filosofiei laice trebuie respinse
atunci cand intra in contradictie cu invatatura lui Dumnezeu.

Filosofia crestina este filosofia celui care nu-si apartine siesi, ci-i apartine pe
de-a-ntregul lui Hristos. Ne amintim, 1n acest caz, de inceputul Catehismului de la
Heidelberg: ,Intrebare: Care-ti este singura mangaiere, fie ca traiesti, fie cad mori?
Raspuns: Faptul ca eu, trup si suflet, fie cd traiesc, fie cd mor, nu-mi mai apar{in mie
insumi, ci credinciosului meu Mantuitor lisus Hristos, Care a plitit pe deplin cu
scumpul Sdu singe pentru toate pacatele mele si m-a izbavit de sub toata puterea
diavolului: E1 ma ocroteste asa de bine, incat fara voia Tatdlui meu ceresc, nici un fir
de par de pe crestetul meu nu poate cadea, ba chiar toate lucrurile trebuie sa-mi
serveascd la mantuire. De aceea ma si asigurd prin Duhul Sau cel Sfant de viata
vesnica si ma face realmente doritor si gata si traiesc de acum fnainte pentru E1”
(Fatio, 2005: 135).

Filosoful crestin este dependent nu doar de Cuvéantul lui Dumnezeu, ci si de
Duhul Sfant. Cuvantul lui Dumnezeu nu va gasi acceptarea pe care o meritd in
inimile oamenilor decat dacd este pecetluit de marturia interioara a Duhului Sfant.
»Acelasi Duh Care a vorbit prin gurile profetilor trebuie sd patrunda in inimile
noastre ca sa ne convingd de faptul ca acestia au rostit cu credinciosie ceea ce le-a
fost poruncit de Dumnezeu” (I. R. C.,1,7,4). Facultatea rationald a omului cazut
nu-1 poate ajuta sa intre in legdturd cu Dumnezeu si sa aiba o partasie cu El. Aceasta
este menirea credintei. lar credinta nu are ca sursd argumentarea filosofica, ea este
lucrarea Duhului Sfant. ,,Convingerea autentica pe care credinciosii o au fatd de
Cuvantul lui Dumnezeu, fatd de mantuirea lor si fatd de intreaga religie, nu provine
din sentimentul carnii, nici din argumentele omenesti or filosofice, ci din pecetluirea
Duhului Sfant.” (Calvin, 1855: 760). Duhul Sfant asigura constiinta credinciosului
si inlaturd orice indoiala: credinta omului ar fi slaba si oscilanta daca s-ar intemeia
pe intelepciunea omeneasca.

Charles Partee sustine ca filosofia crestina, pentru Calvin, este o disciplind
intemeiatda pe Cuvdntul lui Dumnezeu si aflata sub calauzirea Duhului Sfdnt (op. cit.,
18). Augustin nsusi precizase cu un mileniu Tnaintea lui Calvin dependenta
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filosofiei crestine de harul divin®. Iar in ceea ce priveste raporturile reformatorului
cu filosofia clasica, observam doua tendinte opuse: pe de o parte, el nu are nimic de-
a face cu filosofia, intrucat este un interpret fidel al Bibliei; pe de alta parte el este
total implicat in filosofie, deoarece prin cugetarea lui teologica profunda el ne ofera
o imagine holisticd asupra lumii si existentei, ca atare”. Si chiar daca vorbeste despre
filosofia crestind si se referd la cugetdtorii antici, Calvin raméne prin excelentd
Teologul Reformei: teologia este gandirea care se inaltd la Dumnezeu ca raspuns la
gestul revelational al divinitatii de a cobori pana la noi.
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? Augustin indica in Cetatea lui Dumnezeu ca harul divin e necesar in vederea dobandirii
adevaratei filosofii, adevarata filosofie constituind un sprijin util in fata vitregiilor vietii (cf.
Augustine, Aurelius, 1871, 521).
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