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Abstract

This paper addresses the phenomenon of sponsorship as a species of
kinship symbolic meanings ontogenesis and traditional institution of
sponsorship, with its customizing the area of the Romanian Christian
Orthodox.

It also deals with the scope of sponsorship phenomenon in contemporary
society, addressing a qualitative methodology. Trends are emerging to be in
agreement with those of the whole society - desacralization, debunking,
openness to, disinhibition.

Located at the interface between Church and Family, generating spiritual
kinship and authority of special type of sponsorship, two thousand year
traditional institution as "total social phenomenon" social networik structures
and project their collective mental representation by complex game between
sacred and profane, secular and religious haric-pecuniary, economic,
cultural, public and private, formal, informal, individual-family-community.

Keywords: monograph of traditional institutions, ontogenesis institution
sponsorship, sponsorship spiritual kinship, structures and functions of
the institution sponsorship, sponsorship representation of social
institution

Institutia nasiei, cu multiplele sale insertii in canavana
socialului, constituie o tema de reflectie nu doar pentru teolog,
etnograf/antropolog sau istoricul vietii private, ci si pentru sociolog.

Istoricul si actualitatea temei investigate. Studii
consacrate rudeniei spirituale din nasie au fost elaborate mai ales
in domeniul antropologiei si etnografiei. De aceasta tema se leaga
numele lui J. G. Frazer, A.Van Gennep, pentru care nasia constituia
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un fenomen sincretic, cu functii ancestrale de purificare, initiere si
de agregare in comunitate, esentiale in riturile de trecere.

Si antropologii moderni ii descopera valentele de asociere si
coeziune, economice si de comunicare, asa cum o releva, de
exemplu, fenomenul compdrazgo. Sidney Mintz si Eric Wolf (1950)
sunt cele mai citate nume, prin lucrarea lor, An Analysis of Ritual
Co-Parenthood (Compadrazgo), dedicata nasiei/cumetriei din arealul
latino-american.

Prin lucrarea sa, Alternative Social Structures and Ritual
Relations in the Balkans (1968), Eugen Hammel devine un reper in
studiul institutiei nasiei in sud-estul european. Interesul starnit
pentru acesta institutie antreneaza si alti antropologi straini: S.
Beck (1976), J.L. Flandrin (1976), D. Musset (1981), Gail Kligman
(1998) etc.

La noi acest fenomen a fost valorizat mai ales in aria
etnografica, de nume semnificative ale domeniului: Teodor Pamfile
(1920), Simion Florea Marian, (1892), Elena Niculita Voronca,
(1903), Ioan Meitoiu (1969), Nicolae Constantinescu, (2000), Ion
Ghinoiu, (2001, 2004), Alina Ioana Ciobanel, (2002) etc., culminand
cu Atlasul etnografic Romdn, un Corpus de documente etnografice
din toate regiunile tarii, care contine informatii si despre institutia
nasiei.

Importanta nasiei pentru structura sociala a satului
romanesc a fost evidentiata si in monografiile Scolii sociologice de la
Bucuresti studii consacrate temei apartinand sociologilor Xenia
Costaforu, Ion Chelcea, Henri H. Stahl etc.

Investigatia prezenta, realizata in conditii de
interdisciplinaritate, la intersectia dintre nivelul de cercetare
fundamental si cel retrospectiv — previzional, incearca sa contureze
profilul monografic al institutiei nasiei si tendintele de evolutie in
contextul social general, printr-o analizid dominant calitativa a
studiilor de caz (un studiu de caz longitudinal, transgenerational —
15 ani si 4 generatii investigate in localitatea Ianca, judetul Braila si
un studiu de caz multiplu — 8 etnii brailene), reprezentative pentru
tema cercetata.

Rudenia spirituala din nasie se incadreaza in ceea ce ar putea
fi definit ca fenomen social total a carui complexitate poate fi
surprinsa doar printr-o abordare interdisciplinara. Juxtapunerea de
atribute aduse prin studiul interdisciplinar - antropologie, religie,
teologie, etnografie, sociologie, psihosociologie - completeaza
polisemantica conceptelor rudeniei spirituale din nasie, conferind
sensuri noi, determinand functii si disfunctii. Intelegem atunci
afirmatia lui Dimitrie Gusti (1946: 3) ca ,sociologia este prin
menirea ei interdisciplinara”.
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Prin acest demers, nasia s-a developat ca o institutie
traditionala, mostenind practici magice, precrestine propitiatorii si
apotropaice, cu sens de a proteja si oferi nume si sansa/noroc,
omului in aceasta lume, dar si valente mitice, crestine, soteriologice
- garantie pentru mantuire si viata vesnica.

In sincretismul specific fenomenului etnografic, nasia a
preluat cutume pagane, asimiland in cele din urma si rolul ritualic
al moasei de bastina, dezinstitutionalizat in urma profesionalizarii
medicale.

Nasia este in primul rand o relatie de rudenie, determinata in
urma participarii la ritualul crestin al botezului si cununiei. Doar
aceste acte rituale sunt generatoare de inrudire spirituala prin
implicarea nasilor ca personaje — martor in savarsirea celor doua
taine crestine (I.N. Floca, 1990). Este o pseudo-inrudire parentala
(Pitt-Rivers, 1968), dar care opune aceleasi interdictii ca si cea
naturala, privind raporturile sexuale dintre persoanele relationate.

Natura relatiilor de rudenie si rostul lor pentru individ poate fi
analizata pornind de la ,atomul de inrudire” — cea mai simpla
unitate sociala structural-functionala, asa cu l-a definit pentru
rudenia naturala, parintele structuralismului, Claude Lévi- Strauss
(1978).

Asociindu-i acestei structuri status-rolurile specifice si
mecanismul de transmitere a acestora, ar rezulta trei modele de
inrudire posibile pentru un Ego:

a. rudenia naturala, in care status-rolul este dat, atribuit prin
nastere, mostenit pasiv, generand un set de relatii si atitudini ca
cele descrise de Claude Lévi- Strauss, in care unchiul matern, de
exemplu, joaca rolul unui tata-feminin, a unei autoritati patern-
afective, in mod compensator cu cea patriarhala, a tatalui;

b. rudenia socialda, in care status-rolul este dobandit in urma unui
proces activ de initiere, o socializare sinonima cu profesionalizarea,
prin intermediul unei relatii de tip discipol-maestru, supervizata de
Patronul spiritual, Eroul fondator, civilizator, cel care illo tempore a
initiat tehnica, arta respectiva, a fondat scoala, invatatura etc;

c. rudenia sacra, in care status-rolul este daruit in urma alegerii
arbitrare (din perspectiva lui Ego) de catre o entitate divina, pentru
a realiza un act eroic, sacrificial In cadrul acestui atom de rudenie,
pe langa relatia de tip EU-TU (M. Buber,1992), ca experienta
religioasa absoluta, apare ca martor, Profetul, cel care a fost prezent
in actul revelatiei, cel care va impartasi realitatea acelei hierofanii
(infiere, hierogamie etc).

Fiecare dintre aceste tipuri de inrudire este un model ideal in
sens weberian. Exista o legatura determinanta intre cele trei tipuri
de rudenie. Pentru ca sa fie discipol, Ego trebuie sa se nasca, sa
primeasca niste atribute firesti la care se vor adauga cele dobandite.
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Acestea pot fi activate din starea potentiala de ,daruri” native -
latente spirituale (I. Badescu, 2002), pana la plenitudinea implinirii
— profesionale, vocationale. Cand este si ales, are un destin special
(multi chemati, putini alesi), darul este gratia insasi, iar Ego isi
sacrifica propria vointa pentru a indeplini misiunea, chemarea.

Aceste tipuri de inrudire deriva de fapt din rudenia naturala.
Relatia parentala sta la baza rudeniei sociale si de cele mai multe
ori a cele sacre, omul fiind in majoritatea antropogoniilor considerat
fiu al zeilor.

Mitul biblic si atomul rudeniei sacre. Analizand
Evangheliile si mitul lui Hristos, poate fi exprimat printr-o relatie de
infiere in cadrul Treimii, avandu-l ca martor-revelator pe Ioan
Botezatorul. Acesta executa un act ritual purificator, simbolic,
botezand in apa Iordanului si cheméand la umilinta si pocainta.
Ceea ce se intampla in timpul botezului lui lisus este diferit de ceea
ce facuse loan cu ceilalti discipoli ai sai. Diferenta consta nu in
botez, ci prin faptul ca a fost martorul infierii lui lisus de catre
Dumnezeu prin declaratia acestuia facuta direct Profetului si prin
pogorarea Duhului Sfant, a gratiei, darului. In cadrul acestui atom
de inrudire sacra, lisus este recunoscut drept fiu, loan Botezatorul
va fi martorul si propovaduitorul mitului Fiului lui Dumnezeu si a
menirii sale Mantuitoare, soteriologice. Mai mult de atat, Ioan fiind
de fapt profet, ,inainte-vazator cu duhul” , anunta chiar inainte de a
fi martor, aceste evenimente.

Atomul de inrudire sacra devine un simbol pentru ceea ce
avea sa constituie botezul ca act ritualic de primire a ,pecetei
darurilor”, a Duhului Sfant. Aceasta rudenie simbolica a devenit
rudenia spirituala din nasie.

Pornind de la acelasi atom de inrudire, Salvatore D’Onofrio
(1991) descrie aceasta relatie raportandu-se la Sfanta Familie, in
care cuplul parental este Dumnezeu si Fecioara Maria, iar losif se
gaseste in situatia unui tata social.

Consider ca modelul prezentat initial este mult mai conform
cu mitul biblic si de asemenea si cu reprezentarea sociala a calitatii
de nas a lui Hristos, care i se atribuie in traditia crestina populara,
lui Ioan Botezatorul. In plus, actul botezului este un act initiatic
fondator pentru inrudirea spirituala din nasie, in toate cultele
crestine (mai putin cele protestante, care nu recunosc aceasta
taina).

Pornind de la acest mit, inca de la inceputurile sale ritul
botezului era poarta de intrare in crestinism, initierea in Taine.

Ontogeneza institutiei nasiei cunoaste o istorie continua,
timp de doua milenii, identificandu-se de fapt cu cea a Bisericii. In
Analele Universitatii Dunarea de Jos din Galati, fasc. XX, Sociologie, nr. 6, 2011, pp. 114-140.



118 Georgela TARANU

evolutia formativa a institutiei nasiei am putea identifica patru
etape:

a. Etapa precrestina, in care existau ceremonii ce necesitau
prezenta unor martori si savarsitori de libatii si purificari rituale cu
ocazia transgresarii pragurilor semnificative din ciclul vietii. Arnold
Van Gennep (1998), in celebra sa lucrare dedicata riturilor de
trecere, le justifica ratiunea in corelatie cu ciclul vietii si
evenimentele care marcheaza saltul de la un stadiu la altul.

Aceste rituri constau intr-o serie de tehnici - libatii, onctiuni,
etc, in care elemente ca apa, uleiul, focul se constituiau in medii cu
functie sacra, de purificare etc. Esenta lor este insa una initiatica,
care nu este doar ,un simplu rit de trecere, nici un proces de
ucenicie continuu, ci ritul de formare discontinua si ireversibila a
individului ca reprezentant al unei categorii sociale al carei atribut
esential este experienta comuna si tranzitiva a acestei transformari
pur culturale” (P. Bonte si M. Izard 1999: 519).

In cazul mediului iudaic in care, initial crestinismul a aparut

ca o erezie, o ,inovatie” sociala reflexa la fariseismul clasei
sacerdotale, se practica in mod special circumcizia ca ritual
consacrat prin legadmantul cu Yahve. Simboliza o jertfa de sine in
sistemul complicat al jertfelor aduse unui Dumnezeu punitiv. De
asemenea, acest ritual, ca de altfel toate evenimentele esentiale ale
ciclului vietii, presupunea un asistent, un martor numit
synderik/syndikos, institutie preluata si de crestinism, dar si de
islam.
B. Etapa iudeo-crestina, cand institutia nasiei se fundamenteaza in
mit si se coaguleaza sincretic asimiland functii din riturile
anterioare, demonstrandu-si forta mai ales in perioada persecutiilor
anticrestine.

Aceasta religie il are initial central pe Dumnezeu Tatal care

doreste ca unica jertfa umana, iubirea. Este Noua Lege instituita de
lisus ca profet. Dupa botez, cand i se recunoaste ascendenta divina
si incepe sa-si faca discipoli, polarizeaza in trei ani de propovaduire
intreaga societate iudaica. In final este sacrificat, datorita autoritatii
cu care afirma nedreptatile sociale savarsite de mai marii lumii, in
contradictie tocmai cu dorinta lui Dumnezeu. Opunand chiar
preotimea, lui Dumnezeu, acestia isi vad subminata autoritatea si il
rastignesc. Este momentul cand istoria devine religie si mit. Dupa
Inaltare este integrat alaturi de Tata si Duh in Trinitate, ca
divinitate crestina, iar discipolii sai vor raspandi aceasta religie a
iubirii, in toata lumea, ca misiune de credinta.
C. Perioada crestinismului primar este reprezentata in special de
personalitatea puternica a celor care I-au urmat mesajul lui lisus -
cei 12 Apostoli si mostenitorii autoritatii apostolice. Scopul suprem
al acestei religii transcende mundanul fiind dobandirea mantuirii si
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a Imparatiei lui Dumnezeu. lar mantuirea, sau asa cum spune
Pavel, rascumpararea omului de catre Dumnezeu - se petrece
numai prin credinta in acest Hristos mort si inviat. In jurul acestora
se coaguleaza comunitatea crestinilor, cei care impartaseau acelasi
crez, set de valori si atitudini, acelasi stil de viata, simplu, modest,
in contradictie vizibila cu ,uxul decadent” al vremii. La aceste
repere identitare, incep sa se adauge elemente de cult exterioare -
insemne, edificii.

Esenta cultului crestin il constituie actul sacrificial, mantuitor

al rastignirii lui lisus Hristos, concentrat simbolic in Euharistie —
impartasirea cu sangele si trupul lui lisus, act integrat intr-un
ritual din ce in ce mai complex, o slujba speciala numita liturghie,
la care participa numai comunitatea credinciosilor — ecclesia. Cei
care aspirau la statutul de crestini, erau supusi unei pregatiri
spirituale indelungate si, numai daca erau demni, puteau accede la
conditia de crestin. Ritualul initiatic era Sfanta Taina a Botezului
care se savarsea in biserica primara, doar in cadrul sarbatorii
pascale, de Craciun si de Boboteza. Pentru a fi botezat, un martor
trebuia sa gireze pentru calitatea morala a catehumenului. Acest
martor era nasul, mentionat pentru prima data in jurul anilor 235
in Traditia Apostolica.
D. Perioada dogmatica, in care se consacra canonic atat importanta
cat si modul de exercitare a functiilor acestei institutii, cu
diferentele sale confesionale generate de evolutia ulterioara a
Bisericii ca patron al familiei dar si de sincretismul indus de
misionarism.

In aceastd perioadd se disting doua etape — cea bizantina,
pana spre anul 1000 si cea latina, dupa marea schisma (1503).

Crestinismul, dupa dispute cu puterea mundana, care i-au
consacrat vocatia de ,oaste a lui Hristos”, devine prin Constantin
cel Mare religie de stat (321), iar in urmatorul mileniu castiga toate
atributele unei religii universale. Sinoadele ecumenice se constituie
in foruri legislative de inspiratie divina, emitand canoanele care
reglementau conduita clerului si a laicilor in raportul lor cu Biserica
- institutie terestra, replicd a celei divine, din Imparatia Cerurilor,
oferita de divinitate adeptilor sai, spre mostenire.

In aceasta perioada, prin canoanele emise de Sinodul de la
Trulan (692), este reglementata si rudenia spirituala din nasie -
nasii, in calitate de parinti spirituali erau supusi prohibitiilor
incestului ca si parintii de drept. Aceste interdictii se extind si
asupra relatiilor cu parintii finilor, desi in mod firesc intre ei nu
exista legaturi de rudenie naturala. Co-substantialitatea este
subordonata co-spiritualitatii.

Evul Mediu european asociaza institutia nasiei cu parohizarea
si deparentalizarea. Ca urmare, autoritatea bisericii ia in stapanire
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si matrimoniul, incercand spiritualizarea nu doar a nasterii ci si a
reproducerii. Sangele si carnea erau impure si cadeau sub incidenta
pacatului. Parintii supremi erau preotii, care aveau control asupra
sufletului, ceilalti crestini — frati intru Hristos, iar casa, domus, era
parohizata.

In urma sciziunii (1054), cele doua biserici crestine se
intalnesc in cer si in cruciade. Polemica dintre preoti era asa de
mare incat erau interzise casatoriile interconfesionale. Reforma lui
Luther adanceste si mai mult diferentele confesionale, inmultindu-
se sectele si aparand noi ideologii, considerate eretice de catre
crestinismul primar, ortodox. In multe din acestea, pornind de la
sloganul Sole Scriptura, Sfintele Taine sunt considerate fara suport
in revelatia divina. Deci, si institutia nasiei este abandonata ca
neconforma cu textul biblic.

Revolutia Franceza si urmatoarele miscari de emancipare
spirituala ale modernismului induc treptat ceea ce avea sa devina
fenomenul de desacralizare specific perioadei contemporane.

Perioada moderna si postmoderna este caracterizata prin
accentuarea secularizarii si transformarea institutiei intr-o
ceremonie formala, o relatie conjuncturala, de prietenie, intre
actanti.

Crestinismul romdnesc, fiind o dimensiune identitara
ontogenetica si nu dobandita, in structura etnica a poporului
roman, este ortodox si apostolic. Prin consecinta, si nasia, ca
institutie, este fondata pe Traditia Apostolica si pe Scriptura, fiind
reglementatd de canoanele de drept ortodox. Spre deosebire de
religia catolica, la noi nu li se interzice preotilor parohi sa fie nasi,
iar interdictiile canonice de a se casatori, datorita proximitatii
genealogice, merg pana la gradul 7 canonic, (adica 14 grade
romane), incluzand in mod egal parintii sotului, sotiei, in virtutea
unitatii ,de carne” care caracterizeaza aceasta alianta (incest de tip
II, Héritier, 1979), si nasii, si finii si cumetrii (incest de tip III/O,
D’Onofrio, 1991).

Abordarea etno-religioasa a fenomenului evidentiaza
atributul charismatic al autoritatii nasului, obtinut prin ,delegare de
autoritate” in contextul sacru al infaptuirii Tainei Botezului si
Cununiei.

Din exemplificarea procesuala a riturilor etnografice care
insotesc aceste ceremonii religioase se castiga un alt atribut asociat
autoritatii nasului — ca nucleu central al reprezentarii sociale a
institutiei nasiei, autoritatea patriarhala.

Tot acest ,spectacol” al nuntii si botezului/scalda, cumetria
pune in valoare autoritatea nasilor in rolul lor de ,mai mare al
nuntii”, cum traduce chiar si Biblia protestanta, echivalentul
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nasului de la Nunta din Caana Galileei. Este de remarcat acest
punct nodal care, cu toate ca protestantismul a dorit a-1 fi eludat,
evidentiaza fara echivoc rolul nasului in Taina Cununiei.

Simbolistica etnografica a ceremoniilor de botez si cununie
este la fel de bogata ca si in cazul ritualului religios. Totul are o
semnificatie, care atunci cand este pierduta prin desuetudine,
conserva gestul ,ca asa trebuie”, ,asa e bine”, “asa se face”.

De exemplu, in cazul riturilor din arealul romanesc,
momentul in care mireasa toarna apa sa se spele pe maini, socrului
mare s$i nasului, in ceremonialul nuntii, este practic cel de
recunoastere a autoritatii patriarhale a celor care il vor substitui pe
tatal natural. Dintre acestia, nasul, prin implicarea in organizarea
nuntii, inca de la petit, este oarecum un substitut simbolic si
pentru mire, tatal-falic, conotatie prezenta in glumele licentioase
care se fac in timpul nuntii cu referire la acest aspect (rol in initiere
sexuala).

Desi prezinta o larga gama de variante etno-zonale, privind
numarul nasilor, intersectia functionala cu moasa sau alte
institutii, rolul acestora este in toate cazurile principal, evidentiat
prin pozitia la masa, insemne si vestimentatie, relatii glumete,
daruri, salut — manifestari vizibile ale statutului, ale onoarei, cinstei
si respectului de care se bucura.

Nu doar drepturile se conserva, ci si obligatiile, dintre acestea
esentiale fiind ,tinerea la botez” — prezenta in calitate de martor si
atribuirea numelui (propriu sau cel dorit de parinti) si grija
manifestata fata de cresterea si educarea in spirit crestin a finului.
Si parintii copilului, cumetrii, care de regula, cel putin traditional,
erau finii de cununie si finul de botez ai nasului (nasul de bastina
se transmite pe linie paterna), se gasesc, in orice situatie, in raport
de rude spirituale. Acest raport de rudenie cade sub incidenta
prohibitiei incestului de tip III, incest spiritual

Daca documentele etnografice au permis elaborarea unei
reprezentari sociale tipice a institutiei nasiei la romani, cu cateva
trimiteri comparative privind diversitatea culturala a fenomenului,
evidentierea fenomenului contemporan s-a realizat prin studii de
caz.

Societatea romaneasca este marcata de tranzitiile succesive
prin sisteme socio-politice extreme si crize economice, fapt ce se
rasfrange anomic la nivelul unitatilor sociale — familie, neam, etc.

Intr-un studiu de caz longitudinal efectuat prin interviuri si
observatie participativa asupra unui neam din orasul Ilanca, s-a pus
in evidenta modul in care, pe parcursul a patru generatii, nasia si-a
pierdut din atributul mostenit, dat devenind o optiune, o alegere.
In prezent nu mai este o obligatie sd botezi si sad cununi finii
parintilor, scuza fiind foarte usor acceptata.
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Nasia a devenit un prilej de extindere a retelei sociale, de
castig de influenta, de imagine, capital social si chiar capital politic.

Alegerea nasilor se face pe criterii de varsta, de proximitate,
preferandu-se persoane ,apropiate”, relatia de rudenie fiind
convertita de fapt intr-o prietenie de familie. Nu se mai transmite
numele, si acesta fiind un atribut ales de parinti. Darurile incearca
sa compenseze in ,material” pierderea din latura spirituala a
fenomenului, degenerand wuneori fenomenul intr-o adevarata
competitie de orgolii (potlatch). Se pierd traditiile. Simbolurile se
devalorizeaza prin pierderea semnificatiei.

Pentru a evidentia influenta unui alt fenomen contemporan
asupra nasiei, migratia, am analizat opt studii de caz privind
incidenta fenomenului in viata personalda la persoane din opt
comunitati etnice din Braila (armeni, evrei, greci, turci, lipoveni,
bulgari, rromi, italieni). Motivatia a constat in intentia de a arata
care sunt consecintele induse de emigrare asupra identitatii
religioase in familiile mixte.

Desi majoritatea dintre aceste persoane se gasesc la a doua
sau a treia generatie de la momentul emigrarii, considerandu-se
deja ,adoptati” de comunitatea romaneasca, isi cultiva identitatea
etnica prin participare la propria ,comunitate”, la festivitati,
sarbatori etc. In privinta identitatii religioase, majoritatea au
declarat ca au renuntat la religia parintilor, adoptand-o pe cea a
noului mediu de apartenenta. Aceasta le-a facilitat integrarea. De
asemenea, si-au extins reteaua sociala prin inrudire spirituala — au
fost martori la ceremonii, au cununat si au botezat crestini indigeni
— colegi de serviciu, rude prin alianta etc.

Cu statut cosmopolit si multietnic consacrat de cateva sute de
ani, in prezent, Braila este un oras sarac, cu latente spirituale
secatuite ca si oamenii care il populeaza. De altfel multi sunt plecati
catre alte zari. Astfel, din zona de emigrare (V. Miftode, 1978), din
perspectiva resurselor economice, cum era in perioada interbelica a
devenit un ofertant de forta de munca pentru strainatate.

Acesta este si motivul pentru care am ales subiectii din medii
etnice diferite, pentru a putea evidentia consecintele emigrarii
asupra populatiei de romani emigranti — pierderea sinelui spiritual
Negasind o comunitate spirituala identica, romanul din diaspora va
cauta ancore in alte credinte. Desi din studiile de caz prezentate
reiese ca cei mai multi au plecat ,cu nunti si botezuri”, pentru
multi, statutul de strain este greu de suportat si din acest punct de
vedere.

Caracteristicile institutiei nasiei. Fiind o institutie de
manifestare a darului, a schimbului, pot fi analizate aspectele
,morale, juridice, religioase, economice, politice si familiale” (M.
Analele Universitatii Dundarea de Jos din Galati, fasc. XX, Sociologie, nr. 6, 2011, pp. 114-140.



Rudenia spirituala din nasie 123

Mauss, 1997: 179) ale institutiei ca ,fenomen social total”, cum a
fost denumit darul

In mod fundamental, nisia este un cadru spiritual de
actualizare a latentelor sufletesti Ca si dar, nasia este un act
gratiat, un ,cadru spiritual” de daruire si actualizare a latentelor
spirituale. Acest cadru traitor, de esenta spirituala pura, noologica si
de origine supranaturala este generat de Taina, de prezenta
Duhului Sfant. Numai in cadrul tainei, a misterului se genereaza
raportul complex al inrudirii spirituale (I. Floca, 1990, vol. II: 81).

Structura institutiei nasiei Fenomenul de inrudire spirituala
din nasie si relatiile generate a fost studiat initial de catre Mintz si
Wolf (1950). Acestia diferentiaza in ansamblul retelelor sociale, in
functie de statutul social al actantilor, relatii de nasie/cumetrie
orizontale, create intre membrii din aceeasi categorie sociala, si
verticale, care se stabilesc intre persoane cu statut socio-economic
diferit.

Eugen Hammel (1968), antropolog american, initiaza studiile
de inrudire spirituala din nasie prin cercetarea sa la nivelul
populatiei sarbe, considerandu-le structuri sociale alternative.
Rudenia spirituala din nasie creeaza retele de inrudire, nasia fiind
,2un bun care se poate vinde si cumpara, iar relatia, ca una exclusiv
de schimb, in sensul descris de Lévi-Strauss” (Ciobanel, 2002: 29).
Hammel remarca, de asemenea, interdictia incestului spiritual,
dintre nasi si fini, cat si rolul economic si social al institutiei nasiei,
prezentand un model economic al acesteia. Multe din observatiile
lui Hammel sunt valabile si pentru arealul roméanesc.

Foster (1969) este primul antropolog care a evidentiat
existenta unui discurs ideal si normativ care induce si descrie
comportamentul real in cadrul grupului/institutiei nasiei. Tot el
este cel care evidentiaza tipul ideal al institutiei nasiei/ cumetriei - o
organizatie generatoare de relatii egalitare de reciprocitate si
legaturi dezinteresate, caracterizatd prin obligatia sociala a
educatiei, respect si asistenta reciproci intre compadres. In
practica, insa, a dovedit ca persoanele implicate intra in jocuri si
strategii economice si politice pentru a-si maximiza profiturile si
a-si atinge scopurile. Nivelul socio-economic al participantilor, prin
urmare, este de o importanta fundamentala in momentul crearii
relatiei.

Una dintre principalele caracteristici ale sistemului de nasie
este adaptabilitatea 1a contexte diferite, atat economice, politice,
socio-culturale, chiar si religioase, cat si la diferitele interese ale
persoanelor care il practica, asa cum au demonstrat de altfel in
cercetarile lor Mintz, Wolf (1950) si Foster (1953).

Analizand corelatia dintre cumetrie/compadrazgo si mutatiile
socio-economice din Peru, Jorge Gascon (2005: 191-206), in
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articolul sau, evidentiaza pe langa functiile economice ale relatiilor
de rudenie spirituala din nasie si caracteristicile acesteia care ii
permit mularea institutiei pe realitatile sociale contextuale.

Astfel, autorul ia in discutie variabilitatea, care pe termen
lung demonstreaza diversitatea modelelor de nasie / cumetrie in
timp si spatiu.

Antropologul american Catherine Allen (1988: 90) face
observatia ca legaturile compadrazgo, cum este denumit fenomenul
nasiei in arealul latino-american, in combinatie cu casatorii, aliante
si rudenie, constituie ,constelatii de obligatii reciproce, dependenta
care in timp genereaza noi relatii intre rudele tinere, cele vechi ne
mai fiind active, prin dezinteres comun, decese sau cearta. Ca si
legaturile de rudenie, obligatiile create prin nasie pot deveni
impovaratoare, si pot prin urmare sa fie ignorate sau incalcate”.

Structura acestei organizatii este in esenta un grup
primar, cu o anumita polarizare a relatiilor, generata de intensitati
diferite de interactiune ce se manifesta pe liniile de forta afectiv-
simpatetice care guverneaza acest tip de relatii. Este un grup
corporatist, atributele nasiei fiind transmise pe linie paterna, din
tata in fiu — nasul de bastina, de neam.

In cazul in care nasia a fost mostenitd patrilinear, relatia este
directionata pe linia rudelor din partea finilor cu care familia
nasului se afla deja in relatii de rudenie de nasie. Aceeasi polarizare
a relatiei se produce si in cazul in care unul din fini este ruda
naturala cu unul din nasi. Aceasta situatie permite familiei nasului
sa fie succesiv nasi de cununie si apoi nasii de botez ai copiilor
familiei cununate (structura alternativa, Hammel, 1968). Daca din
diverse motive nu pot sa-si asume aceste responsabilitati, le
transfera fiului, astfel incat nasia sa ramana in neam. Ca
recunoastere a respectului ce i se cuvine, nasul va da numele sau
de botez finului.

Avand in vedere functiile pe care le exercita nasii cu
autoritatea lor specifica, in familiile finilor la un moment dat, un
nas putand avea un numar variabil de fini de cununie si de botez,
structura acestui tip special de organizatie ar fi bazata pe grupuri
partial-suprapuse. (M. Zlate, 1982: 85). Acest tip de structura,
propusa in psihologia organizationala de catre Rensis Lickert
(1961), are in centru conceptul de motivatie prin care se urmareste
integrarea si coeziunea grupului, maxima eficienta in participarea
membrilor organizatiei la realizarea scopurilor specifice. Astfel, in
aceasta viziune, autoritatea nasului apare centrata si distribuita,
relativ uniform, catre toti finii sai.

La modul ideal de functionare a relatiei, aceasta structura
asigura un comportament din partea nasilor, ce nu permite finilor
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sa se considere mneglijati, izolati, ignorati sau umiliti prin
subordonarea fata de nasi. Structura poate oglindi modul in care
grupurile se pot asocia intre ele, in functie de diverse scopuri:
ajutorare, distractie etc.

Legatura dintre grupuri se realizeaza in general de catre
femei, ele fiind asa-zisele ,verigi de legatura”, in acceptiunea lui
Lickert. De obicei, acest tip de rudenie fiind o legatura ce implica
mai mult femeia, prin numarul mai mare de acte interrelationale la
care este solicitata, datini, vizite cu scop precis, normate de
obiceiuri, liderul, reprezentantul familiei este femeia, nasa/fina.
Femeile fiind mai sociabile, mai active in aceste relatii, isi exercita
predominant influenta, atat in relatiile cu nasii, dar si colateral, cu
ceilalti membri ai comunitatii si mai ales cu cei cu statut autoritar:
preot, medic, primar, politist etc.

Institutii si grupuri sociale generate de rudenia
spirituala din nasie. Cumetria, compadrazgo si kirvae.
Incestul spiritual. Pe langa institutia nasiei, care raporteaza nasii
la finii de cununie si de botez, printr-o inrudire spirituala se creeaza
intre cele doua familii - a nasilor si a copilului botezat, relatii de
cumetrie guvernate de regula negativa a incestului.

Aceasta institutie are o larga incidenta in mediul traditional
crestin, fiind cunoscuta si studiata de antropologi, tocmai datorita
raporturilor sociale speciale care se dezvolta in jurul ei, dintre care
interdictia incestului este prioritard. In studiile sale asupra meso-
americanilor, Ravicz (1967) introduce un neologism, compadrinazgo
(comparrainage, cumetrie), pentru a conjuga cele doua axe ale
structurii: orizontala — parintii initiatului si garantul botezului si
cea verticala, sau mai bine zis oblica, nasul si finul.

Termenul de ,compadrazgo”, ,cumetrie” ,desemneaza deci, un
tip special de relatii realizate intre persoanele, in special, dar nu
intotdeauna, care participa la ritualul botezului crestin” (Mintz si
Wolf, 1967: 174). Cand se vorbeste despre cuplul cumatru-cumatra,
se face referire la un barbat si mama finului sau si de tabuul
incestului care supune relatia lor primului articol canonic prohibitiv
care se refera la compaternitas, interzicand casatoria dintre un
barbat si mama finului sau, ramasa vaduva. Aceasta interdictie este
formulata in Canonul 53 al conciliului de la Trulan, din 692,
referindu-se la incestul de tip trei - incest spiritual. In general, in
cultura crestina, incestul care implica mariajul intre cumatru si
cumatra este considerat cu mai multa severitate decat chiar
uniunea intre consangvini sau rudele prin alianta. De exemplu,
relatiile sexuale intre parintii unui baietel si nasii sai si intre acestia
din urma si finul lor sunt reprobate fiind considerate ca cele intre
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frate si sora si intre mama si fiu, o ,forma atenuata de incest intre
tata si fiica si intre mama si fiu” ( F. Héritier, 1979).

La romani, relatiile de casatorie fiind in mod traditional sub
optica interdictiilor canonice si relatiile sexuale dintre cumetri, nasi,
fini sunt considerate incestuoase si penalizate cu oprobiul public.
Exista insa si vechea traditie a cutumelor precrestine, a dreptului
seniorului, jus primae noctis, in virtutea caruia aceste relatii erau
permise, iar ulterior prohibitia bisericii ridicata prin ,sarindare”,
slujbe speciale, ,indulgente” pentru iertarea pacatelor. Aceste
atitudini au fost preluate de folclorul traditional si, sub forma de
cantece de nunta, intregesc atmosfera specifica, de sarbatoare. De
exemplu, in cadrul ceremonialului de nunta, gdina nasului este un
moment tipic al exprimarii in cadrul unor glume, de multe ori
licentioase, ca o ,antiteza la teza”, respectului finilor fata de nas
versus rolul moasei, al sorocitelor, al socrilor in simbolistica nuntii.
De asemenea, ,exorcizeaza” tendintele incestuoase nas-fina si nasa-
fin, defulandu-le prin glumad. Aceste relatii glumete (A.R. Radcliffe-
Brown, 2000) intre rude completeaza astfel domeniul a ceea ce va fi
considerat rudenia (in franceza, chiar se vorbeste despre parentés a
plaisantérie).

Onoarea, demnitatea sunt atributele morale ale autoritatii
nasului. Cand acestea lipsesc, sunt ,construite” si compensate de
s,imagine”, conducand la excese de tip potlatch.

Fenomenul a fost ,imitat” chiar si de mediul islamic, in Turcia
existand o replica a cumetriei, numita Kivrelik. Este de mentionat
ca acest termen se regaseste si la comunitatea rroma.

Nasii simbolice, institutii simbolice. La randul ei, si institutia
nasiei a generat prin modelul sau institutii derivate sau a fost
inserata in structura altor institutii.

Monahismul contine o ,nasie” simbolica ca replica, la intrarea
in viata monahala, ca o nastere in Hristos si o cununie cu Biserica
lui, deci o identificare cu lisus.

Sindicatul. Derivand din sindikos, este o institutie cu scopul
paradigmatic al nasiei, al asistentei celui pe care il gireaza si il
reprezinta, la interferenta dintre putere si subordonati, dintre
drepturi si obligatii.

Sponsorizarea este o alta institutie moderna derwata din
functiile de asistenta sociala ale nasiei. La Madrina si Godfather,
prezente in cultura occidentala, sunt nume metaforice conferite
diverselor organisme - fundatii, etc cu scopul de ,,mecenat”, de
asistare materiala si spirituala a copiilor cu vocatie sau fara parinti,
pe parcursul cresterii si educarii acestora.

Functiile institutiei nasiei pot fi abordate din mai mult
perspective sociologice.
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Functionalismul vede in nasie un mecanism integrator care
urmareste sa elimine tensiunile sociale. De asemenea, la nivelul
individului, explica functiile de sponsor, parinti,
educatori/consilieri, prieteni, sefi, patroni pe care le poate indeplini
nasul, si fireste aceea de fiu/fiica spiritual(a), subalterni, —in cazul
finilor.

Dupa Jorge Gascon, functia principala pentru sistemul social
este aceea de a atenua conflictul, fara insa a avea capacitatea sa-1
elimine. Sistemul de compadre reflecta diferentele socio-economice
care au loc in comunitate. Astfel, cumetria devine mecanismul de
atenuare a perceptiei acestor diferente, este 2zona ideologica a
reprezentarii sociale a autoritatii nasului care face din statutul
cumatrului/finului un subordonat spiritual: ,forma ritualizata
atenueaza conflictul si ajuta grupul/individul sa accepte statutul de
subordonare precum si pentru stabilirea unor relatii verticale de
clientelism” (V. Mihailescu, 2007: 191-206).

Functiile nasiei sunt acelea de suport material, de consiliere
a noului membru comunitar, care a primit identitate fizica, un
nume si identitate spirituala, de crestin, si ale noii unitati sociale
confirmate de comunitate - familia. Acestea se exercita direct
asupra subiectilor — finii, dar si asupra neamurilor, grupurilor
comunitare aflate in interactiune, prin relatiile de cumetrie.
Asigurand coeziunea sociala, comuniunea este manifestata atat in
actele si interactiunile cotidiene, cat mai ales la sarbatori.

Fenomen viu, in continua adaptare la contextul socio-istoric
si cultural, nasia prezinta si disfunctii, efecte perverse, prin
raportarea realitatii la modelul ideal al institutiei.

Din perspectiva noologica, nasia este un cadru al latentelor
spirituale, institutie a familiei exemplare. In mod inevitabil, dincolo
de aparente, nasia conduce la modelul familial. Familia crestina
este in fond familia nasilor: sot si sotie, confirmati la randul lor de
legi lumesti si ceresti, barbat unic al unei femei unice, uniti prin
Taina Cununiei. Ajunsi la maturitate, acceptda, isi asuma
responsabilitatea nasiei, obligatie stramoseasca de altfel,
cununandu-si finii de botez.

Autoritatea si demnitatea nasilor este asigurata prin atributele
patriarhal-carismatice din timpul oficierii Sfintelor Taine, ca o
delegare de autoritate a preotului-parinte al comunitatii, dar
confirmarea acestei demnitati se face numai in viata de zi cu zi, pe
parcursul traiului impreuna. Facand parte din neam, sunt cele mai
importante persoane, confidenti si critici, parinti si prieteni, i
reunesc atat sarbatorile, dar mai ales grijile, necazurile, problemele.

Astfel, in calitate de cadru al manifestarii energiilor gratiate —
darul iubirii, darul pruncilor, harul autoritatii, al intelegerii, al
creatiei etc. - asa cum este considerata familia nasilor, aceasta are
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in primul rand functia de activare a latentelor spirituale. Exercitata
pe toata perioada cat au finul sub grija parinteasca, adica pe toata
viata, aceasta functie inseamna educatie crestineasca, consiliere
crestineasca si, mai mult, un model personal de viata crestina.

Functiile nasiei decurg direct din obligatiile impuse de actele
sacre la care participa. Astfel, nasia este un cadru spiritual al
darului. Prin legatura determinanta cu cele doua Taine Crestine,
Botezul si Cununia, nasia este un cadru de transmitere si activare a
latentelor spirituale, a darurilor Duhului Sfant.

Functiile de asistenta parentala, deci si sociala, in calitatea sa
de sponsor, indeplinite fata de copil si fata de familia care-i devin fii
spirituali, decurg din atributul de parinti spirituali, ai institutiei.
Prin nasie se realizeaza inculturatia religioasa, dar si respectul, ca
modalitate cvasi-sacra de raportare a copiilor/tinerilor, fata de
adulti/ varstnici, tipicA mai ales pentru societatile traditionale. In
mod reflex, pentru adulti este o institutie de exercitare a onoarei si
impunere a respectului, a autoritatii. Aceste functii sunt puternic
marcate cultural, in ceremonial, prin rolul special pe care il detin,
dar si in viata cotidiana prin salut, atitudini etc.

Familia contemporana, si membrii sai, in coordonatele
cadrului de manifestare a vietii de zi cu zi, uita de menirea sa
harica. Traieste in mod superficial relatia cu sine, cu Dumnezeu si
cu Celalalt. Si relatiile de rudenie spirituala au de suferit, tocmai
prin modelul pe care il ofera si il perpetueaza. Respectul se doreste
impus, ca si imaginea care tine loc de onoare, afirmata ostentativ,
prin cat mai multa opulenta. Finul da pretul in bani, uitandu-se
adevarata menire de inaltare spirituala prin daruire si nu de
coborare, prabusire in potlatch-ul schimbului material.

De asemenea, institutia nasiei este legata si de fenomenul
initierii sexuale, de la atribuirea numelui la botez, si alte manifestari
de diferentiere gender, pana la consiliere matrimoniala, nasii sunt
cei care pot oferi finilor aceasta forma de socializare si educare a
identitatii de gen, latura fundamentala a identitatii de sine, alaturi
de cea etno-religioasa.

Functia juridica, morala — martor si avocat - nasul este cel
care prin prezenta sa garanteaza in fata lui Dumnezeu si a
comunitatii pentru viata crestina a finilor sai. De asemenea, il
peteste, uneori semneaza chiar foaia de zestre. De asemenea este
martor si semneaza la casatoria religioasa, civila si la botez pentru
conformitatea faptelor.

Nasia mareste, dezvolta gama, tipul relatiilor sociale,
extinzand reteaua sociald. Se angajeaza astfel in relatii de tip
familial persoane care initial nu isi puteau permite sa treaca
aceasta granita psihosociala. De asemenea, nasia mentine status-
quo-ul in cadrul sistemului prin mentinerea persoanelor cu status
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socio-economic diferit, prin stabilirea de relatii pe acelasi palier al
statusului. Prin acesta, are un pregnant rol economic, de
redistribuire, dar si de sustinere economica, influenta etc.

Institutia nasiei este si un cadru spiritual al comuniunii Este
o cale a legaturii, a asocierii, uneori chiar a crearii de aliante intre
adversari, o modalitate de stingere a conflictelor, al comunicarii
reale. Una dintre cele mai importante virtuti ale nasiei este cea de a
asigura comunicarea reala in cadrul sistemului social al neamului,
asocierea si sociabilitatea. Se pare ca dintotdeauna acest rol a fost
dominat de femei, cumatra devenind sinonim cu barfa - commere
(cumatra) care a generat si commerage (barfa, clevetire) provine din
latinescul commater (nasa).

Nasia are si functie taumaturgica. Prin suprapunerea rolului
moasei, cea care facea descantece si asista mama la nastere, nasia
preia si din functiile acestei institutii traditionale. A fost mentionat,
in plus, fenomenul nasiei din satul Copuzu, judetul Ialomita, unde
in noaptea de Inviere persoanele bolnave psihic practicau un ritual
de rebotezare, schimbare a numelui cu scop terapeutic.

Nu in ultimul rand, trebuie specificat rolul avut de nasie ca
modalitate de insertie si integrare sociala a familiilor mixte, in care
unul dintre membri a fost convertit la religia crestina, mentinan-
du-si insa identitatea etnica, si realizand un proces de sinteza
culturala intre cele doua planuri ale propriei identitati.

Disfunctiile nasiei. Efecte perverse. S-a vazut ca o
persoana poate adopta la un moment dat, fatd de imperativele
normei, ale traditiei, si atitudini deviante (,paradigma lui Merton”).
De asemenea, Raymond Boudon (1977) numeste ,efecte perverse”,
sintagma preluata din economie, fenomenele sociale cu efecte de
scontrafinalitate”, ,efecte emergente”, ,efecte de compunere”, ,efecte
dialectice” de abatere de la efectul scontat, in mod accidental sau
intentionat.

Datorate capacitatii sale de adaptare sincretica, a ceea ce
Gascon Jorge a numit flexibilitate, istoria institutiei a demonstrat
faptul ca s-a mulat pe practicile precrestine de purificare si initiere
Aceasta adaptare nu s-a produs brusc si, in mod firesc, ceea ce era
considerat initial normal ca practica, a devenit ulterior tabu. Este
cazul interdictiei incestului Ne gasim in fata a trei forme de
manifestare a acestui tabu:

— interdictia incestului dintre nasul de cununie si fina sa/
nasa si fin;

— interdictia incestului dintre cumetri (nasi si parintii firesti ai
copilului);
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— parintii 1si botezau propriii copii, practica la inceputurile
pedobaptismului, fapt cazut sub interdictie, considerandu-se
ca nu pot fi si parinti spirituali si sot si sotie, in acelasi timp.

Aceste situatii s-au constituit de multe ori in exceptii, blamate
de comunitate, care demonstreaza aspectul patologic, de efect
pervers al fenomenului nasiei.

O alta suita de efecte perverse a rezultat din manifestarea
relatiilor verticale, in care diferenta sociala existenta intre nas si fini,
nu doar subordona ierarhic, ci ii situa intr-o relatie de vasalitate in
care primii dispuneau in mod discretionar de ultimii. Este vorba de
Jjus primae noctis, cutuma care s-a manifestat in Evul Mediu
timpuriu si in relatiile de rudenie spirituala din nasie. In prezent,
este un fenomen extrem de vizibil, mai ales in sfera politicului.
Capitalul de putere asociat autoritatii patriarhal - carismatice a
nasului este convertit in capital politic si imagine sociala.

Subordonarea socio-economica este evidenta in relatiile oculte
de tip mafiot care se centreaza in jurul nasiei. Istoria Mafiei, ca
institutie, se bazeaza pe autoritatea de tip special a Nasului, Il
Padrino, si reteaua criminala dezvoltata in jurul lui. Retele oculte pe
principiul rudeniei spirituale, al legii tacerii ,omerta”, din pacate
impanzesc din ce In ce mai evident structurile societatii
contemporane — mafia japoneza, rusa, chineza se adauga celei italo-
americane, consacrate. Sacrul (negativ) transfera si confera putere.

Si in Romania ,cumetria de partid” (I. Iliescu, 2005) si mafiile
s-au infiltrat in toate sectoarele vietii sociale, sau doar si-au
schimbat capii Fenomenul relatiilor clientelare de tip mafiot si al
cumetriei de partid sunt prezente si in spatiul socio-politic
romanesc.

Aceasta releva ceea ce David Stark (2002) afirma, pornind de
la ideea ca ,tranzitia postsocialista nu este de la plan la piata, ci de
la plan la clan”, elitele tranzitiei avand tendinta de a transforma
vechile privilegii comuniste in beneficii postsocialiste, indeosebi prin
transferul fostei proprietati de stat socialiste in proprietate privata
capitalista.

Reprezentarea sociala si tendinte de evolutie a
institutiei nasiei. Emile Durkheim (1895) descria ceea ce avea sa
devina un concept cheie al psihosociologiei — reprezentarea colectiva
- ca fiind independenta de conditiile particulare in care se gasesc
indivizii plasati; nu se schimba cu fiecare generatie, dar ea leaga
una de cealalta generatiile succesive.

Ca orice institutie traditionala, si nasia poate fi analizata din
punct de vedere reprezentational-imagologic.

Daca etnopsihologia clasica si antropologia culturala vizeaza
mai mult alteritatea exotica, cercetarile curente si-au indreptat
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interesul catre propriul mediu social, mai mult, mediul de proxima
vecinatate. S-a creat un camp de interferenta intre discipline -
sociologie, antropologie, psihologie, etnografie, demografie etc. din
care cercetarea stiintifica, in ansamblu, are de castigat.

Nodul central (J. Abric, 1984, 1994, 2002) al reprezentarii
sociale a nasiei ca institutie la romani il constituie ,autoritatea
nasului”, caracterizata prin trasaturi calitative, conferite de
participarea la actele sacre fondatoare - botezul si cununia.

Acesta apare evident in urma analizei functiilor institutiei
nasiei. Autoritatea patriarhal-charismatica si atributele onoarei si
demnitatii care decurg din ea se constituie ca nucleu stabilizator, ca
functie de autoconservare a reprezentarii sociale a nasiei. Conceptul
de autoritate asociat nasiei este puternic ancorat in memoria
colectiva si istoria grupului etnic, o constructie consolidata de
dogmele crestine, asa cum o dovedeste ontogeneza institutiei nasiei.
Aceasta sustinere normativa ii confera stabilitate (mai ales in
traditia ortodoxa) si coerenta, o puternica rigiditate si rezistenta la
schimbare, cu o sensibilitate redusa la contextul imediat (marea
majoritate a populatiei s-a botezat si s-a cununat crestineste chiar
in perioada cea mai crunta a ateismului comunist). Este o
autoritate speciala, patriarhal-charismatica in jurul acestuia
construindu-se toate celelalte atribute si sensuri ale institutiei, ca
elemente periferice. Acestea imbogatesc institutia si omul care o
reprezinta, prin rolul sau asumat vocational, sau caricaturizeaza
prin pierderea de sens si dezactivarea latentelor spirituale, prin
trairea superficiala si egoista a rolului de nas.

Obiectivarea ,nasului”, ca personaj, este un eveniment prin
care se face investirea cu autoritate. Acest eveniment confera un alt
sens cvasi-sacru caracterului personal al relatiilor de rudenie.
Evenimentul care consacra autoritate nasului este participarea
acestuia la ritualul religios — incepand cu exorcismele, crezul,
spovedania, acte care premerg ritualul propriu-zis al botezului sau
cununiei. Sunt demersuri adresate persoanei care va fi nas.
Obiectivarea nasiei ca reprezentare sociala este un fenomen usor de
sesizat, de exemplu in cazul in care nas devine o ruda apropiata,
acesta se reinvesteste cu o alta functie, din frate devine nas,
autoritate care subordoneaza celalalt grad de rudenie, are un alt rol
social fata de care ne raportam altfel (cu respect acordat nasului, si
nu ca intr-o relatie fraternala, egalitara, permisiva). Obiectivarea
detaseaza reprezentarile de ancorarea lor in realitatea sociala.

Ancorarea, ca extensie a obiectivarii, pune in relief o problema
de determinare in realitate, de individualizare, intra in sfera
elementelor, putand capata chiar conotatii negative. De exemplu
sintagma ,nasul din tren", clasata ca o categorie negativa, aduce
reprezentarii atributul de coruptibil
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Diferenta de gender in status-rolurile nasiei. In
mecanismul de exercitare a rolului nasiei se constatd o puternica
polarizare de gen. Daca nasul, cu autoritatea sa spectaculoasa,
domina ceremonialul nuntii, nasa este valorizatd mai mult in cel al
botezului, mai ales datorita atributului sau intrinsec, de mama.
Aceasta distributie de roluri imita de fapt diferentierea gender din
cadrul familiei traditionale.

Nici feminismul si nici doctrina socialista privind egalitatea in
drepturi a femeii cu barbatul nu au putut sterge, nivela cele doua
repezentari distincte in mentalul colectiv.

Acesta polarizare de gen in cadrul institutiei porneste tot de la
sacralizarea rolurilor barbat-femeie in cadrul traditiei crestine, doar
barbatului fiindu-i permisa intrarea in altar si serviciul ritualic — de
a fi preot. Fiind o institutie cu determinare religioasa, nasia preia si
aceste atribute diferentiatoare.

Polarizarea diadelor familiale, in raport cu nasia mai ales in
structurile bazate pe interrelatii de tip comunicational si
simpatetico-afectiv, face ca nasa sa aiba un rol mai activ in cadrul
organizatiei, prin legaturile stabilite cu finele si cumetrele. Aceasta
face ca in cadrul grupurilor familiale si a relatiilor interfamiliale de
tip nas-fin, centrii de decizie sa fie in general sotiile; ele detin
informatia si tot ele stiu cel mai bine sa o manipuleze, chiar daca in
comunitate, autoritatea suprema este nasul.

Cele mai evidente manifestari ale acestei diferentieri sunt
observabile in cadrul traditiei, a simbolisticii datinilor care premerg
sau preced ritualul crestin bisericesc.

In cadrul botezului, in mod frecvent, functia dominanta este a
nasei. In plus, in prezent a preluat, fuzionand, si rolul moasei.
Tocmai acesta functie face ca rolul de nasa de botez sa fie mai
frecvent atribuit femeii. Exista insa si practica dupa care, daca este
baiat, pruncul sa fie tinut la botez, de nas.

Nasul este arhetipul autoritatii Acesta este sublimat de
asemenea, prin relatiile glumete stabilite cu cumetrii, parintii
finului de botez, dar mai ales in cadrul nuntii. Datorita functiei sale
de martor, uneori chiar al tocmelii de zestre, de petitor si de
organizator al nuntii, nasul castiga prin acestea un statut special.
De asemenea, darurile oferite finilor de cununie, cheltuiala cu masa
propriilor invitati, aduc un plus de prestigiu (este evident fenomenul
»,du us dot” sau de polthach al acestor ceremonii). De obicei, logica
participarii invitatilor la nunta este tocmai aceea ca si ei vor fi la
randul lor socri sau nasi, si «toate se fac cu oameni», la randul lor
se vor putea baza pe participarea actualilor protagonisti.

In plus, la romani exista traditia evidentierii exprese a rolului
in initierea sexuala a nasului. O autoritate de tip seniorial,
mostenind din statutul patriarhal «jus primae noctis», reprezentarea
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este prezenta mai mult sau mai putin explicit, in simbolistica din
paremiologie, in oratiile si riturile de la nunta - ,gaina nasului”. De
altfel, proverbele despre nasie contureaza cel mai bine existenta
acestei autoritati speciale care ii este atasata in special nasului.

Paremiologia si arta vin si completeaza reprezentarea sociala a
unei institutii de o excetionala valoare spirituala pentru identitatea
etnoreligioasa de sine si de neam:

,Cum are nas copilasul/Asa are nas si nasul”. ,Cumetrii
barbatu-i zace/Si ea face ce i1i place”. ,Orice nas isi are nasul”.
,Daca moare finul, se pierde cumetria”. ,Fa om dintr-un lemn de tei
/Si il boteaza Matei”. ,Isi gaseste moasa sd-l1 moseascd”. ,Joaca
ursul la cumatru, vezi sa nu vie si la noi”. ,Lasa-1 pe seama mea, eu
sunt nasul lui”. ,,O data vede nasul buricul finului”. ,Printre muma,
printre moase/Pruncu-a ramas fara boase”. ,Sacul finului e tot
nou”. ,S-a gasit cine sa-i taie din obricarita”. ,Tine fine, na si tie,/
Cat p-aci sa-mi dea si mie”. ,Bucatele sunt destul de bune,/Dar n-a
stiut nasa a le pune”. ,Intre moase multe moare copilul nebotezat”
(I.C. Hintescu, 1985: 68-200).

Tendinte de evolutie ale institutiei nasiei. Desacralizarea
societatii contemporane. Institutiile cunosc o permanenta adaptare
la nevoile individuale, cel putin asa afirma teoriile utilitariste.
Uneori, cum o demonstreaza studiile relativ recente de
psihosociologie, marketing, aceste nevoi sunt induse prin
manipulare - persuasiune, moda - astfel incat nu mai au nimic
comun cu adevaratele necesitati umane, dimpotriva, se dovedesc
distructive. Asemenea tendinte sunt specifice consumismului, ca
profil specific societatii contemporane, in parte responsabil pentru
criza economica si mai ales morala pe care o traversam.

Toate domeniile au fost ,atinse” de criza. Cu atat mai mult,
institutiile traditionale, fondate pe un suport ideologic moral-religios
se gasesc descumpanite si uneori in imposibilitatea de a oferi
raspunsuri coerente, modele pentru omul acestor vremuri. Avand
totul si in fond nimic, asa cum 1ii ofera confortul unei societati de
consum, stiind totul, si in fond foarte putin, asa cum o
demonstreaza stiinta dovedita neputincioasa in fata fortelor naturii
dezlantuite, sau a unui banal virus, existand intr-o comunitate de
peste 6,8 miliarde, si totusi traind singur in carapacea eului, omul
contemporan se afla intr-o acuta criza morala, de identitate, de
sens.

Decrestinarea. Ateismul ca ideologie comunista a produs, pe
parcursul celor peste 50 de ani cat a influentat direct sau indirect
constiinta si spiritul european, nu doar o distantare impusa politic,
de Biserica, distrugerea ei fizica — asa cum s-a intamplat in URSS si
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partial si in celelalte state comuniste, dar mai ales o stergere a
memoriei colective, o indiferenta religioasa (J. Sévilla, 2009).

S-a incercat subminarea credintei crestine sub toate
aspectele. In consens cu tendintele vremii, desacralizarea era
impusa politic. Educatia religioasa a tineretului se limita doar la
inculturatia familiala. Botezul si cununia, ca mecanisme de initiere
si consacrare crestina, cat si celelalte sarbatori crestine erau facute
in mod clandestin, prezenta la biserica, frecventarea mediului
eclezial fiind considerate grave abateri de la disciplina de partid. De
multe ori, spovedania din amvon era transcrisa in dosarul de la
securitate, insasi prelatii fiind aserviti sistemului. Cu toate acestea,
religia crestind a continuat sa fie cult national, parte identitara a
oricarui roman, datorita vocatiei divine a unor inalti oameni ai
neamului. Nasia, uneori mascata de rolul martorului la cununia
civila, era prezentd in neamul roméanesc, botezul si cununia
religioasa facandu-se in mod clandestin, in mediul intim, familial
sau la o manastire izolata de priviri indiscrete.

Rudenia spirituala din nasie in societatea deschisa. Sintagma
a carei paternitate este data de lucrarea filosofului austriac, Karl R.
Popper (1993: 198), societatea deschisa este definita ca o societate
in care ,indivizii se confrunta cu decizii personale”. Preluate de
societatea post-industriala, a celui ,de-al treilea val” (A. Toffler,
1981), principiile societatii deschise se grefeaza pe acest din urma
model intr-o compatibilitate perfecta, asigurand maximum de
progres, dar si maximum de libertate individuala.

Un alt model, la nivelul evolutiei stiintei si tehnicii, ca
generator al progresului social se insereaza  organic,
predeterminandu-l: societatea cunoasterii (, knowledge society’).

Pentru vremurile actuale, ,cunoasterea devine din ce in ce
mai mult baza si principiile care ghideaza activitatea omului. Cu
alte cuvinte, acum organizam realitatea dupa cunoasterea pe care o
posedam” (M. Draganescu). Dintre ,vectorii tehnologici si functionali
ai societatii cunoasterii” cei cunoscuti pana la aceasta data si care
sunt purtatorii, suportul ,material” al acestei cunoasteri de masa,
generalizate, globalizate, cel mai important prin impactul sau este
Internetul.

In acest spatiu al ,satului planetar” (McLuhan, 1962),
individul are, teoretic, acces nelimitat. Libertatii de informatie i s-a
atasat libertatea de deplasare si o deschidere fara precedent a pietei
muncii. Individualismul, de care vorbea Popper in societatea
deschisa, incurajeaza aceasta libertate prin neconditionarea de
grupul de origine, prin virtualizarea legaturilor.

Comunitatea virtuald si nasia-online. Desi nu mai au timp
pentru a fi niste crestini practicanti, care sa frecventeze curent
biserica, sa participe la toate slujbele si randuielele, atunci cand au
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nevoie de indrumare, romanii, oriunde ar fi apeleaza la parintele
preot. Dar uneori acesta este departe, nu au nici alti semeni cu
experienta alaturi (bunici, matuse), sau poate din comoditate, si
atunci deschid pagina de Internet si la un clik distanta gasesc ceea
ce cauta.

Pentru a se pregati la marile evenimente ale vietii, romanii,
chiar si cei de bastina, au inceput sa acceseze din ce in ce mai des
site-urile de pe net. Aici gasesti orice, de la magazine virtuale
specializate in nunti si botezuri pana la traditii stramosesti, piata
virtuala prezentandu-si cu opulenta, oferta.

De asemenea, pentru a evita dezinformarea si chiar
pervertirea credintei si traditiilor, marile parohii si-au deschis si ele
site-uri, asigurand chiar si cateheza virtuala. Aceste servicii
religioase se practica in occidentul european, America, Rusia, peste
tot in lume, toate cultele avand acces la aceastd modalitate de
propaganda si de oferta, ba chiar de misionarism si convertire.

Aceasta forma de socializare virtuala poate fi inteleasa atat in
acceptiunea sociologica si antropologica, ca tip de inculturatie,
initiere in normele fundamentale ale culturii de baza, cat si ca
modalitate de comunicare si relationare.

Analiza de continut a studiilor de caz (Nasia pe forum,
Cateheza virtuald) conduce la urmatoarele observatii:

- 1in prezent centrul de greutate il constituie aspectul economic
si de imagine, al capitalului social pe care il implica fenomenul
nasiei, atins in mod evident de secularizare si modernism;

- este evident un sincretism al datinilor si obiceiurilor,
numitorul comun fiind gradul de conformism al actantilor;

- din ce in ce mai complex, trusoul pentru botez si de mireasa
se cumpara ,la pachet”, continand ,efecte personalizate”, ,de
firma”, exista un ,trend” o moda a acestora, cataloage etc.,
un adevarat marketing, o ,piatd” in acest domeniu, in acord
cu politica consumista;

- darul se evalueaza in bani/aur/valuta si uneori in kilograme
(hainutele pentru copil);

- prietenia si colegialitatea, relatiile de colaborare sunt cele
care stau fundamental in balanta la alegerea nasilor de botez
pentru copii;

- ,nu stiu de ce, dar este foarte bine” este motivatia pentru
diversele datini, se pierd sensurile obiceiurilor traditionale,
ramane doar gestul ritualic facut din superstitie si nu din
credinta, convingere;

- darul din generozitate nu mai exista, fiind inlocuit cu
calculul egoist, interesat.

Rudenia spirituala din nasie in satul planetar. Emigratia.
Crestinismul, ca miscare globala de Evanghelizare, ,a marit
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dimensiunile lumii si puterea ei sufleteasca” (I. Badescu, 2002: 57)
si chiar materiala, daca ne gandim la teoria lui Weber privind relatia
dintre etica protestanta si capitalism. In plus, este prin deschiderea
ecumenica, dar in primul rand prin principiile morale pe care le
fundamenteaza, o punte de legatura intre toti oamenii, considerati
uniti intr-o fraternitate universala. Spiritualitatea crestina sta la
baza culturii occidentale, cvasiglobalizata. Si timpul planetei se
masoara crestineste...

Entuziasmul cu care romanii au primit deschiderea de dupa
1989, a fost maxim. La fel si tot ceea ce a adus aceasta. In elanul de
a da la o parte trecutul, uneori am abandonat valori fundamentale,
lasandu-ne amagiti de virtualitati, advertisig-ul, iluzia fericirii
ambalate frumos, specifica idolatriei consumiste, si de alte
specimene din fauna saprofita a noii societati.

Printre alte castiguri ale libertatii se afla si tot ceea ce
reprezinta mass-media, comunicarea in general. Aceasta a adus cu
ea si Internetul, o adevarata oglinda magica, dar mai ales
capacitatea de a aduce aici si acum orice informatie din orice colt al
globului, fireste conectat la net. Aceasta potentiala intalnire virtuala
dintre oameni isi are virtutile, dar si riscurile ei.

In primul rand, asa cum au constatat psihologii, saracesc
personalitatea prin ceea ce empatia produce in cadrul relationarii
directe. Atrofierea trairilor aduce in loc destructurari grave pana la
patologie extrema — suicid /crima.

Considerand ca virtualizarea spatio-temporara prin tehnicile
telematice, este o calitate pentru natura metafizicA a rudeniei
spirituale, in general, prin aculturatie, inrudirea spirituala pierde si
castiga atribute.

In conditii de globalizare, rudenia spirituald nu mai poate
presupune proximitatea fizica, omogenitate culturala sau
stabilitate. Asa cum comunitatile de emigranti religiosi se adapteza
la noile conditii socio-economice, efortul este identic si in plan
cultural si relational: se confrunta noi ideologii biologice si religioase
si noi structuri de rudenie ordinare si spirituale.

Extinse in plan geografic, lipsite de canale de interactiune
incarcate emotional, ,face-to-face”, dar completate de cele virtuale,
smulse din mediile traditionale si cufundate in necunoscut,
conceptele, practicile, precum si retelele sociale generate de
structurile de rudenie spirituale sunt, in mod inevitabil,
transformate.

Din exemplele studiate anterior s-a vazut, in cazul familiilor
imigrantilor din Braila, ca s-au lasat captate de contextul socio-
cultural, asumandu-si si traditiile grupului integrator. La fel se
intampla si cu emigrantii romani care se stabilesc in strainatate.
Apar diverse situatii conflictuale.
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Cei 50 de ani de ideologie comunista au marcat profund
atitudinea romanilor fatd de latura dogmatica a religiei crestine,
lasand hiatusuri adanci in ceea ce priveste educatia religioasa. Pe
fondul unei religiozitati mai putin manifeste, al frecventei reduse a
mediului religios, romanii emigranti in tari de obicei cu o puternica
traditie crestina se confrunta in mod paradoxal cu o serie de
dificultati. Ajunsi in situatia de a solicita servicii religioase, se
adreseaza parohului, de regula crestin-ortodox, care ii impune niste
conditii mult mai riguroase decat cele ale cultului catolic sau
protestant. De exemplu, martorii la cununie si la botez, trebuie sa
fie o familie crestin-ortodoxa, casatorita religios (cununie) sau cel
putin o persoana cu aceasta orientare religioasa (botez). Acestia
sunt greu de gasit intr-un mediu dominant catolic sau protestant.
De aceea, pentru servicii legate de botez si cununie emigrantul
roman este nevoit sa se intoarca in tara sau se lasa captat de noul
mediu religios. Aceste costrangeri pot fi determinate chiar de
absenta unui mediu religios crestin-ortodox, a unei comunitati
ortodoxe cu care sa impartaseasca evenimentul sau problemele cu
care se confrunta.

Acest demers care determina uneori convertirea la alte culte
isi gaseste explicatia in faptul ca problemele identitare si de
reprezentare sunt acute in situatia schimbarii contextului socio-
cultural, efortul de adaptare presupune cautarea unei sustineri
intr-un grup cu aceeasi identitate care poate fi si  grupul
comunitatii religioase. Acesta este unul dintre marile pericole ale
strainatatii pentru emigranti — pierderea identitatii etno-religioase,
deoarece un asemenea grup de sustinere se poate dobandi doar
prin convertire sau casatorie mixta.

Sub presiunea timpului, supusi unor alte rigori si ritmuri
cotidiene, omul postmodern are din ce in ce mai putina
disponibilitate pentru comunitatea religioasa de interactiune;
practica religioasa se reduce, de obicei la servicii religioase solicitate
nevoilor legate de ciclurile vietii: nastere, casatorie, deces.

Intensitatea si frecventa relatiilor sociale directe, de tip ,face-
to-face”, din categoria celor informale, traditionale, intalnirile si
vizitele reciproce intre rude, neamuri sunt tot mai reduse. Acest fapt
se datoreaza resurselor de timp ,liber” din ce in ce mai limitate, dar
si a disiparii spatiale a ,neamului”, ceea ce face imposibila
proximitatea fizica a grupului de rude, la un moment dat.

A crescut in schimb frecventa relatiilor sociale indirecte, mai
ales datorita mediilor de comunicare audio-video inclusiv virtuale, a
posibilitatii de mediere, de difuzare de la unu la mai multi, ceea ce
da falsa impresie de impartasire a mesajului, cand de fapt de cele
mai multe ori este un proces persuasiv de manipulare.
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Si inrudirea in general si cea spirituala, in special, trebuie sa
se adapteze la spatio-temporalitatea virtuala. Migratia la nivel
mondial si mobilitatea sociala rupe individul de mediul lui social
primar, inducandu-i nu doar flexibilitate adaptativa, dar si o
superficialitate in abordarea si asumarea problemelor de viata. Se
pierd relatii apropiate de rudenie spirituala sau pot deveni mai
putin personale.

Astfel, mediata de tehnologie si ideologie, inrudirea spirituala
poate trece de la structurile localizate, verticale la cele mai largi,
orizontale, intre cei asemenea, aflati de obicei conectati prin retele
informatice de socializare (Internet).

Cand rudenia spirituala traverseaza granitele etnice si
lingvistice in noul sau mediu, pot exista clivaje, blocaje, bruiaje
culturale care duc in final la rupturi definitive intre individ si
institutia religioasa sau comunitatea etnica, de origine. Si totusi,
propriile traditii si credinte se constituie in valori perene care
ancoreaza individul nu doar in universul concret, ci mai ales in cel
simbolic, constituindu-se in surse inepuizabile de energie si forta
spirituala.

Exista din partea Bisericii Ortodoxe Romane deschiderea
pentru infiintarea de parohii romanesti in zonele de emigratie cu o
densitate mare de roméani, cum sunt tarile Europei de Vest, SUA.
Fiecare mare parohie dezvolta programe sociale pentru romanii
emigranti, in scopul favorizarii insertiei sociale, dar si al sustinerii
spirituale, al contactului cu ,tara” in calitate de ,ambasada
spirituala”.

Romanii care au cunoscut experienta emigrarii, se intorc
acasa, inevitabil, schimbati, influentati de cultura occidentala.
Fenomenul pe care preotul Vasile H. (comunitatea greaca din Braila)
il semnala pentru comunitatea greaca din Kerkini Lake, Grecia,
anume faptul ca in urma cu 30-40 de ani grecii au plecat la munca
in Germania si in prezent, pensionari fiind, s-au reintors la bastina
impreuna cu credinta lor mai occidentalizata, e drept, il semnalam
si in Romania. In ultimii 10-20 de ani, milioane de romani au plecat
sa munceasca in Occident. Tinerii, fiindca s-au casatorit, au adus
pe lume copii si mentinandu-si credinta, poate avand nevoie de
acest suport spiritual mai mult ca oricand, s-a impus necesitatea
infiintarii si acolo a parohiilor crestin ortodoxe, cu preoti slujitori
romani. Unii dintre ei s-au reintors, aducand cu ei si
comportamente occidentalizate, altii vor reveni poate catre
batranete, majoritatea mentinandu-si insa credinta, spiritualitatea,
dimensiune fundamentala a identitatii de sine.

*

In spatiul cultural roman institutia nasiei este atat de
prezenta incat pare sa se confunde cu celelate tipuri de rudenie. In
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vocabularul zilnic, termenii de adresare: nasa, cumatra sunt tot
atat de frecventi ca sora, verisoara sau poate mai mult, avand in
vedere ca uneori desemneaza aceeasi persoand, dar rudenia
spirituala o subordoneaza pe cea naturala. Una din marcile noastre
identitare, ca romani, este si nasia.

Suntem un popor de nasi si fini.
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