https://doi.org/10.35219/teologie.2020.11

Pr. prof. univ. dr. Leontin Popescu,
Facultatea de Istorie, Filosofie si Teologie,
Universitatea ,Dunarea de Jos“ din Galati

SENSUL SUFERINTEI
IN SFANTA SCRIPTURA

Abstract: There is almost no thinker in the history of mankind not to be interested
in the issue of evil and suffering that accompany man’s life from his birth to his death,
just like the shadow never separates from the body. Everybody has tried to unlock
this mystery, to reach a deep understanding of it, to uncover its meanings, to identify
ways to remove it or, at least, to make it less of an experience. The theme of suffering
is recurrent in the texts of the Book of Scripture, touching upon a most complex
theological topic and undertaking some of the most unexpected significances: suffering
as a punishment for evil doing, suffering as a future reward, suffering as an experience
of God'’s presence, suffering as medicine both for the body and for the soul, suffering
as proof of faith, suffering as a form of purification both of the body and of the soul,
suffering because of or for another, Christ’s suffering, suffering as a confirmation of the
Christ etc. Illness, pain and the fear of suffering make up a common semantic space in
many of the texts in the Book of Scripture. Therein the legitimate question coming from
those who less understand the mystery of faith and of man’s relation to God: if God is
good, why does He consent to the suffering of the innocent?
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Introducere

Caldtorul prin desert isi asuma calatoria in toate aspectele ei:
arsita, lipsa apei, furtuna si chiar pericolul de a muri. La fel si crestinul
caldtor in lume se afla nu de putine ori in situatia de a traversa un
desert. Pandemia anului 2020 cu toate aspectele ei — infectarea cu o
boald mortald, starea de urgenta, carantina - a fost pentru crestinul
practicant si pentru Biserica un desert de traversat. Si asemenea au-
rului care isi capata stralucirea prin foc, la fel si crestinul in pandemie
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isi aratd virtutile dobandite prin Sfintele Taine: rabdarea, smerenia,
nadejdea, dragostea si credinta. Abia acum, in aceasta stare se intelege
cel mai bine tot ce a facut Hristos pentru om si se inmulteste dorul de
comuniune. Abia acum se intelege cel mai bine importanta familiei si
a educatiei, care nu trebuie sa aiba doar rolul informational, ci mai
ales cel al formarii caracterelor. Daca pana la starea de urgentd nu am
dat importanta prea mare intilnirii cu semenii, fiind ceva normal, iata
ca pademia a adus dorul de a fi impreuna, de a ne impartasi unii cu
altii si mai ales dorul de adevarata impartasire: cu Hristos. Acum se
intelege, bineinteles la un nivel dat de contextul actual, ceea ce au pe-
trecut parintii nostri in perioada anilor 1950-1989, cand Biserica se
dorea a fi inchisa. Acum se intelege suferinta celor incarcerati atunci
pentru ca au dorit libertatea comuniunii cu semenii si cu Dumnezeu.
De aceea starea de pandemie poate fi luata ca o pedagogie pentru fie-
care dintre noi: cum sa raspundem restrictiilor impuse, cum sa rezis-
tam in ,arsita desertului®, cum sa intelegem boala si suferinta, cum sa
intelegem omul: biologic sau/si spiritual.

Suferinta in Vechiul Testament

Se considera tot mai des in ultima vreme ca exista o legatura in-
tre sandtatea psiho-fizica si trairea religioasa, o conexiune profunda
intre respectarea/nerespectarea preceptelor si a normelor religioa-
se si sanatatea/boala si suferinta umana. De cele mai multe ori s-a
evidentiat o interdependenta pozitiva intre religiozitate, indiferent
de apartenenta religioasa a celui bolnayv, si sanatatea fizica si psihica.
Astfel a Inceput sa se analizeze mult mai atent ideea cad bolnavul nu
trebuie privit ca un simplu caz clinic, ci ca o persoana ce trebuie sa
parcurga o revitalizare a relatiei de viata cu sine insusi, cu lumea si
cu Dumnezeu®. Traditia crestina a inteles dintotdeauna acest adevar
si l-a transmis generatiilor viitoare de credinciosi pentru a-i ajuta sa
gdseasca un rost al inerentelor suferinte ce apar ca urmare a paca-
telor si a slabiciunilor trupului si sufletului. Din Sfinta Scriptura si
operele Sfintilor Parinti reiese clar ca omul nu este numai trup, ca pe

1. Gian Maria CoMmoLLI1, Compedio di pastorale della salute, Savona, Nuova Edito-
riale Romani, 2018, p. 276.
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langa trup mai exista ceva care plineste fiinta rationald, anume su-
fletul. Sfintii Parinti chiar au insistat adesea asupra faptului ca fiinta
omeneascd nu este numai suflet, nici numai trup, ci si una si alta, de
nedespartit. Afirmand ca trupul face parte integranta din Insasi fiinta
omului, recunoscandu-i acestuia demnitatea egala cu aceea a sufletu-
lui, ei contrazic conceptiile spiritualiste potrivit carora trupul n-ar fi
decat un avatar al sufletului, semnul decaderii lui, o sursa de necura-
tenie pentru el, un mormant care l-ar tine prizonier, un element care
i-ar fi supraaddugat si neesential, numai sufletul constituind esenta
omuluij, el trebuind sa se reveleze sau sa se desavarseasca prin deta-
sarea de trup, prin negarea progresiva a acestuia. Afirmand in mod
corelativ cd omul este suflet si trup in acelasi timp, Sfintii Parinti se
opun, de asemenea, tuturor formelor de materialism sau de natura-
lism care neaga sufletul, sau il reduc la a nu fi decat un epifenomen al
trupului sau un produs derivat al acestuia si determinat de el, si care
fac din trup esenta omului si principiul oricdrei manifestari umane.
Contopirea sufletului cu trupul implica faptul c3, in orice activitate
umanga, ele actioneaza simultan si indura aceleasi afectiuni.

Astfel, nu putem niciodata sa ne raportam la om decat plenar, va-
zandu-l ca pe o persoand alcatuitd din trup si suflet, o persoana cu
origini transcendente, cu un specific anume si o viatd unitard. Pen-
tru aceasta la masa rotunda a dialogului trebuie sa se aseze stiinta si
teologia; pentru aceasta nicio teorie nu trebuie respinsa ab initio de
stiint3, ci toate trebuie analizate, inclusiv antropologia teologica.

Prima dimensiune esentiald pe care ne-o ofera antropologia teo-
logica priveste originea transcendentd a existentei umane si a rea-
litatii in general. Ea corespunde primei afirmatii din Biblie cu privire
la om si la lumea in care el trdieste: ambele sunt opera Dumnezeului
Creator. Stiinta Insasi, de multe ori, reanalizeaza ipoteza ca lumea si
omul sunt rodul intdmplarii. Si tot de atatea ori ipoteza ii apare ne-
verosimild din cauza perfectiunii, preciziei si complexitatii mecanis-
melor biologice de dezvoltare, care lasa sa se intrevada existenta unei
inteligente initiale ordonatoare, care std la originea proceselor evolu-
tive. Afirmarea originii transcendente a vietii este foarte importanta,
intrucéat confera realitdtii o valoare obiectiva, si deci este salvata exis-
tenta unui sens care nu este pur si simplu arbitrar sau conventional.
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De fapt, daca lumea si omul vin de la intdmplare si merg spre nimic,
ei nu sunt purtdtori ai niciunei semnificatii intrinsece, ontologice; iar
valoarea lor va depinde doar de ceea ce omul, singur sau in asociatie,
prin liberul sau arbitru va decide sa le-o dea, adica ceva mereu re-
lativ si conventional, ca produs firesc al putinatatii mintii omenesti.
Dar dacd lumea si omul sunt creaturi ale lui Dumnezeu, si dincolo de
toate ale unui Dumnezeu, Care, asa cum ne spune Sfanta Scriptura,
are mare grija de existenta lor, atunci valoarea lor nu ramane circum-
scrisa subiectivitatii umane, ci face trimitere la Dumnezeu si la planul
Sau creator.

0 a doua dimensiune antropologica ce trebuie amintita si luata in
consideratie alaturi de originea transcendenta este specificul si uni-
tatea vietii umane. Specificul, in sensul ca omul nu este o creatura ca
toate celelalte. In el existi o dimensiune de autoconstiint3, de libertate
interioara, de dispunere de sine, de capacitate de a se intreba si de a
decide cu privire la semnificatia, natura si scopul lucrurilor si de el
insusi, care nu au echivalent in nicio alta fiinta vie si care nu poate
fi explicata doar pe baza biologica, o dimensiune pe care am putea-o
numi ,spirituald“ si pe care traditia cresting, si inainte de ea lumea
greacd, a indicat-o cu termenul ,anima“. Este vorba de o specificare
ce determina o diferenta calitativa intre om si celelalte creaturi, dife-
renta pe care Biblia o cunoaste si o subliniaza atunci cand afirma ca
numai omul este ,imagine a lui Dumnezeu” si ca el ,stapaneste“ asu-
pra celorlalte creaturi. in afari de acest specific mai este si unitatea
vietii umane: unitate, intrucit dimensiunea spirituala si dimensiunea
biologica, trup si suflet, se pot distinge intre ele din punct de vedere
conceptual, dar nu se pot separa. Omul este o unitate, nu un agregat
format din bucati: eu nu am doar un trup, dar sunt si suflet. Aceas-
ta unitate comportd, pe plan etic, ca instrumentalizare a trupului si a
vietii biologice, o evaluare integrald a persoanei umane ca totalitate,
trup si suflet. Respectul fata de viata corporald inseamna respect fata
de persoana umana care este acel trup in care trdieste si se manifesta.
In acest sens, orice dualism si orice spiritualism dezincarnat trebuie
respinse cu fermitate.

Al treilea element antropologic este omul ca fiintd-in-relatie. Di-
mensiunile transcendentd si corporalitate pe care le-am amintit mai
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sus, implica relatia cu Dumnezeu si, prin intermediul trupului, cu cei-
lalti oameni si cu intreaga creatie. Aceasta relatie nu constituie pen-
tru el un fapt accidental si secundar. Omul este din natura sa o fiinta
saracg, in sensul cd nu are in sine insusi principiul si conditiile reali-
zarii sale umane, nu este autosuficient si scop in sine; are nevoie sa se
deschida la ceva extern siesi. Realizarea sa include in mod necesar o
astfel de deschidere. Asadar este o relationalitate esentiala care 1l ca-
racterizeaza si care izvoraste din non-autosuficienta sa, relationalitate
care existential se actualizeaza in comuniune, in deschidere, in darui-
rea de sine, intr-un cuvant in iubire. Ea este in primul rand indreptata
spre Dumnezeu, care este originea si scopul lui, dar ii atinge si pe cei-
lalti oameni si intreaga creatie. Omul trebuie, daca vrea sa se realizeze
pe sine Insusi, sa trdiasca In armonie si in comuniune cu Dumnezeu,
cu semenii si cu natura. Intre aceste trei dimensiuni nu existi contrast
ori separare, tocmai pentru ca Dumnezeu l-a creat pe om cu aceste
exigente si este vointa Sa ca el sa I se conformeze in istorie.

Credinta crestina da acestei perspective maximum de importan-
td si intensitate atunci cand vorbeste despre porunca de a-L iubi pe
Dumnezeu din toata inima, din tot sufletul si din toate puterile si pe
aproapele nu numai cum ne iubim pe noi insine, dar asa cum ne-a iubit
Hristos, Care din iubire fati de noi S-a diruit pe Sine Insusi, total, pe
cruce.

In aceasta cheie trebuie pusi problema omului, a vietii si demni-
tatii sale, precum si aceea a tratarii unor ,disfunctii“ ce duc la boala si
suferinta. Este vorba de a reda lumii noastre, omenirii contemporane,
viata in Hristos, sensul si vointa iubirii, infelese nu ca sentiment sau ca
dorintd, dar ca slujire, atitudine de daruire de sine, de disponibilitate
fata de celalalt si de Dumnezeu, dupa modelul hristic.

Tema suferintei in textele Sfintei Scripturi este una foarte prezen-
td, atingadnd o problematica teologicd foarte complexa si imbracand
semnificatii neasteptate?: suferinta ca pedeapsa data raului, suferinta
ca rasplata viitoare, ca experienta a prezentei lui Dumnezeu, suferinta
drept medicament atat pentru trup cat si pentru suflet, suferinta ca o

2.John McDERMOTT, La sofferenza umana nella Bibbia. Saggio di teologia biblica,
Roma, Edizioni Dehoniane, 1990, pp. 37-87.
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dovada de credintd, drept purificare trupeasca si sufleteasca, suferinta
pentru sau in locul altuia, suferinta lui Hristos, suferinta drept martu-
risire a lui Hristos? etc. Boala, durerea si teama de suferinta reprezinta
un spatiu semantic foarte prezent in numeroase texte ale Sfintei Scrip-
turi. Si de aici si intrebarea justificata pusa deseori de cei care inteleg
mai putin taina credintei, a relatiei omului cu Dumnezeu: ,Dacd Dum-
nezeu este bun, de ce admite suferinta inocentilor?“

Prezenta in istoria omenirii de-a lungul secolelor, chiar si Scriptu-
ra insasi isi pune aceastd problema. Psalmii prezintd neputinta omu-
lui credincios la vederea fericirii celor rai si la suferinta celor drepti:
Jlar eu am zis: Deci, in desert am fost drept la inimd si mi-am spalat
intru cele nevinovate mdinile mele; Cd am fost lovit toatd ziua si mustrat
in fiecare dimineatd“ (Psalmul 72, 13-14), ,iar eu cdtre Tine, Doamne,
am strigat si dimineata rugdciunea mea Te va intdmpina. Pentru ce,
Doamne, lepezi sufletul meu si intorci fata Ta de la mine?“ (Psalmul 87,
14-15). In mod clar, explicatia clasici nu mai poate fi luati in conside-
rare, si anume aceea ca suferinta este consecinta pacatului, si aceasta
datorita faptului ca sunt numeroase cazurile in care suferinta nu este
totdeauna rezultatul unei vieti departate de Dumnezeu. Nu totdeauna
suferinta are un caracter punitiv, ci poate fi si un semn al dragostei lui
Dumnezeu* sau ca facand parte din Planul lui Dumnezeu pentru om.
Aici Vechiul Testament exceleaza prin istoria lui Avraam, a lui Iosif, a
lui Moise si, mai ales, a lui Iov. Un lucru este cert: a arunca responsabi-
litatea pentru suferinta asupra lui Dumnezeu este calea ce duce in fun-
datura, la cea mai mare eroare. Eliminand aceasta falsa pista putem sa
gasim explicatia adevarata: suferinta nu este decat esecul iubirii ras-
puns al omului la iubirea lui Dumnezeu. Experienta ne arata ca iubirea
singura are puterea sa-1 determine pe om sa-si asume suferinta si prin
aceasta sa o depaseasca®. Si din acest punct de vedere, suferinta nu
poate fi separata de virtutea credintei si a nadejdii. Suferinta trdita in

3. Mauro GAGLIARD], , Il senso teologico della sofferenza®, in: Studia Bioethica,
vol. 3, nr. 1-2 (2010), Roma, pp. 47-63.

4. Pr. loan ALEXANDRESCU, Avraam in lumina Bibliei, tdlcuire biblicd, Sibiu, Tipo-
gr: Arhidiecezand, 1937, p. 45.

5. Gheorghe PoPa, ,Suferinta umana: o provocare pentru reflectia bioetica’, in:
Revista Romdnd de Bioeticd, vol. 1, nr. 3 (2003), p. 3.
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conditia de credinta deschide o stare de nadejde care vine din promi-
siunea divind a imparatiei viitoare®.

Pe temeiul celor spuse in Sfanta Scripturd, in mod sigur putem
afirma ca Dumnezeu este iubitor de oameni, este aliatul si partene-
rul umanitatii fata de care nutreste totdeauna sentimente de mila si
compasiune, aritind atita statornicie in promisiunile Sale, incat 1l tri-
mite pe Insusi Fiul S3u si patimeascd pentru oameni. Fira indoial3,
pentru unii’ a vorbi de iubirea lui Dumnezeu pentru om este nebunie
(I Corinteni 1, 23, ,Insd noi propovédduim pe Hristos cel rdstignit: pentru
iudei, sminteald; pentru neamuri, nebunie”). Ei bine, tocmai de aceasta
»nebunie“ ne vorbeste Scriptura cand afirma: ,In ce chip miluieste tatdl
pe fii, asa a miluit Domnul pe cei ce se tem de E1“ (Psalmul 102, 13); ,Sio-
nul zicea: «Domnul m-a pdrdsit si Stdpanul meu m-a uitat!» Oare femeia
uitd pe pruncul ei si de rodul pantecelui ei n-are ea mild? Chiar cdnd ea
il va uita, Eu nu te voi uita pe tine“ (Isaia 48, 14-15, 66).

Primul in Sfanta Scriptura care a beneficiat de clementa lui Dum-
nezeu este Cain. Desi putem vorbi aici de suferinta drept pedeapsa
pentru pacatul uciderii, Dumnezeu il judeca si-1 pedepseste acordan-
du-i iubirea prin faptul ca nu-1 pierde, ci, dimpotriva, il face cunoscut
tuturor printr-un semn pe frunte, pe de o parte ca semn de pedeapsa,
dar pe de alta pentru a-l feri de violenta celorlalti oameni (Facerea 4).
Acelasi lucru se poate aplica si atunci cand vorbim de fidelitatea po-
porului evreu sau a fiecarui ins in parte fatd de Dumnezeu, in sensul
ca regasim aceeasi structura teologica antica a strictului raport din-
tre rasplata si pedeapsa. Interventia lui Dumnezeu in viata poporului
este una de a da loc dreptatii, chiar daca vorbim de Legea Talionului.
Cu exercitiul aplicarii dreptatii, Dumnezeu mentine alianta cu poporul
ales®. Aceastd dinamica este foarte bine ilustrata de episodul celor 10
pedepse ale Egiptului, din cartea Iesire. Ceea ce l determini pe Dumne-

6. Maurizio CH10D], Etica de la Vita, Milano, Edizioni Glossa, 2006, p. 339.

7. Jean Paul SARTRE, Bariona o il figlio del tuono. Racconto di Natale per cristiani
e non credenti, Milano, Edizioni Christian Marinotti, 2003, p. 78: ,Un Dumnezeu-Om,
un Dumnezeu facut din umila noastra carne, un Dumnezeu care ar accepta sa cunoas-
cd acel gust de sare care este in gura noastra atunci cand lumea toata ne abandonea-
z3, un Dumnezeu care ar accepta tot ceea ce sufar eu azi... Hai! Este o nebunie!*.

8. M. GAGLIARDI, [] senso teologico della sofferenza..., p. 48.
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zeu sa intervina este tocmai strigatul poporului aflat in suferinta scla-
viei. Tanguirile poporului oprimat de sclavia egipteana pun in miscare
un vast proiect de eliberare, la care Dumnezeu ia parte efectiv (Is. 2,
23-25). Cele 10 pedepse ale Egiptului reprezinta pedeapsa divina pen-
tru faraon si pentru poporul egiptean, care se impotriveau eliberarii
lui Israel. Aici se vede foarte bine modelul biblic pentru intelegerea
suferintei: suferinta, durerea este pedeapsa pentru pacatul comis®.

Aceastd viziune asupra suferintei ca pedeapsa pentru calcarea le-
gii divine este prezenta de-a lungul intregii istorii a poporului evreu.
De la pedeapsa de a peregrina timp de 40 de ani prin pustiul Sinai pen-
tru idolatrie si pand la asumarea crucificarii lui Hristos (Matei 27, 25),
suferinta este Inteleasa in stransa legatura cu pacatul ca neascultare si
incalcare a legii divine. Nu acelasi lucru se poate intelege in cazul lui
Iov sau in cazul ,plangerilor din Psalmi si din Isaia.

Cartea lui Iov este marturia fideld a unui om atins de o mare du-
rere fizic3, la care se adauga sentimentul de singuratate, de parasire
atat de cdtre Dumnezeu, cat si de prieteni si de familie. Istoria lui lov
pare a fi la prima vedere o relatare particulard, singulara, dar care
asuma totusi o valoare antropologicd universala®. Iov, ca si Adam,
reprezinta Omul universal, adica ne reprezintd pe fiecare dintre noi.
In intimitatea fieciruia dintre noi se di lupta dintre bine si riu, din-
tre lumina si intuneric, dintre iubire si ura. Cuvantul , Eybah®, tradus
prin ,dusmanie“!, face parte din aceeasi familie ca si cuvdntul ,iubire’,
»~Ahabah* Deci si in cazul lui Iov, ca si in cazul lui Adam, nu este vorba
atat de taina suferintei, cat de taina iubirii nesfarsite a lui Dumnezeu
pentru om?!2. Mai mult, ceea ce este pus in evidentd de relatarea Scrip-
turii In privinta lui lov este puterea credintei®3. Si la provocarea facuta

9. Fabio BALLABIO, ,La sofferenza nelle grandi religioni®, in: Manuale di Pastora-
le Sanitaria, Torino, Edizioni Camilliane, 1999, pp. 123-137, aici p. 125.

10. M. CH10D], Etica de la Vita..., p. 339.

11. Pr. Vladimir PRELIPCEANU, pr. Nicolae NEAGA, pr. Gheorghe BARNA, pr. Mircea
CHIALDA, Studiul Vechiului Testament, manual pentru Facultdtile de Teologie, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 294.

12. Gh. PopPa, Suferinta umand..., p. 3.

13. Pierre GRELOT, Nelle angosce la speranza. Ricerca biblica, Milano, Edit. Vita e
Pensiero, 1986, p. 117.
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la inceput de diavol (va mai crede lov dupa ce va trece prin suferinta?),
el va raspunde iesind din orice logica a teoriei retributiei, prezenta de
altfel in toata istoria vechitestamentard, potrivit careia suferinta este
rasplata pentru pacat™. lov, la sfarsit, tocmai aceastd logica contrazice:
ajunge sa creada si sa-L iubeasca pe Dumnezeu in mod dezinteresat,
pentru nimic®s. Credinta devine si la Iov, ca in toate cartile sapientiale
ale Vechiului Testament (Pr. 1, 7; 9, 10; Psalmul 110, 10), principiul
intelepciunii. Sfantul Grigorie de Nyssa spune despre frica de Dumne-
zeu care izvordste din credinta ca

»este un mare izvor al bundtdtilor, inteleptind pe cel aflat in suferint3,
din aduceri aminte a celor trecute, sa ia seama la cele viitoare. Frica fiind
stapana in suflet si izgonind de acolo toatd pornirea noastra spre rau,
izvorata din usuratate, toata firadelegea isi va astupa gura ei“®.

Iov, om drept si prosper in trecut, indurerat de toate relele veni-
te asupra luij, traieste in mod impresionant suferinta conditiei umane.
Durerea lui este nemarginitd, mai ales ca nu cunoaste motivul suferin-
tei sale'’. El nu este un simplu drept care in numele nevinovatiei sale
se revolta impotriva suferintei, ci-i constient ca este si nu este drept
fnaintea lui Dumnezeu. Isi di seama cd personal nu se poate simti vi-
novat de ceva anume si de aceea pune totdeauna in fata inocenta sa,
dar nu neaga nici teoria retributiei, ca intre pacat si suferinta este o
legatura. Simte privirea lui Dumnezeu asupra sa, lucru ce-l face sa se
intrebe despre sine Insusi, despre pacatele sale, fara a inceta o clipa a
se cerceta, suferinta devenind pentru el un bun prilej de a-si cunoaste
propria nimicnicie?s.

14. M. CH10D], Etica de la Vita..., p. 339.

15. Paul RICOEUR, Il male: una sfida alla filosofia e alla teologia, Brescia, Edizioni
Morecelliana, 2007, p. 55.

16. SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, In Psalmos, in ]. P. Migne, P.G. vol. 44, col.
431-615, aici col. 479C: ,Nam custodiendis bonis non modicum praesidium est ti-
mor, qui praeteritorum recordatione ad eventus futuros moderatum efficit eum,
quem prava aliqua affectio concitat; qui proinde dum dominatur, omnemque laxi-
tate a nobis ad peccatum introductam facilitatem exterminat; mox omnis iniquitas,
inquit, oppilabit os suum®,

17. F. BALLABIO, ,La sofferenza nelle grandi religioni“., p. 125.

18. M. CH10D], Etica de la Vita..., p. 440.
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La alinarea suferintei lui nu poate contribui nici familia si nici socie-
tateareprezentata de cei trei amici, care gandesc si ei, potrivit conceptiei
vechi testamentare, in aceeasi cheie ,a retributiei“ - ai pacatuit, de aceea
te pedepseste Dumnezeu acum - sau dupa renumitele reguli - nu exista
pedeapsa fara pacat, unde este suferinta a fost mai intéi pacatul®®. Prie-
tenii lui Iov, Inchipuind tocmai aceastd gandire traditionald, au parerea
utilitaristd ca virtutea aduce fericire, iar pacatul suferinta?.

Cartea lui Iov poate fi consideratd, astfel, o adevarata icoand a
suferintei asumate, o cateheza asupra necesitatii fidelitatii in Dum-
nezeu, impotriva oricarui compromis, o reinchipuire a crestinului si o
anticipare profetica a lui Hristos. Desi doar cu secolul al patrulea, lov
este considerat mai ales in Orient?! ,,imagine“ a lui Hristos, binevestitor
al Evangheliei??, pilda pentru crestini si chip al vietii ingeresti doban-
ditd prin rabdarea suferintei??, in mod profetic, lov devine nu doar cu
anticipare chipul lui Hristos?* care patimeste pe Cruce, ci intrezareste,
chiar daca nu cu forta, si bucuria Invierii: ,,Eu stiu cd Rdscumpdrdato-
rul meu este viu si cd El, in ziua cea de pe urmd, va ridica din pulbere
aceastd piele a mea ce se destramad si afard din trupul meu voi vedea pe
Dumnezeu (?) De dorul acesta mdruntaiele mele tdnjesc in mine“ (Iov
19, 25-27). Astfel, suferinta la lov, chiar daca el moare fara sa aiba o
intelegere deplind cu privire la rolul ei In viata omului, prin dimen-
siunea profetica devine o parte din Planul lui Dumnezeu cu privire la
legdmantul Vechiului Testament? si locul unde Dumnezeu se desco-

19. P. GRELOT, Nelle angosce la speranza..., p. 27.

20. Sandro SPINSANT]I, ,,Vita Fizica“, in: ed. TULLO GOFFI — GIANNINO PIANA, Corso
di Morale, vol. 2, Brescia, Queriniana, 1990, pp. 127-281, aici p. 185; vezi si pr. lon
PoPEScU-MALAIESTI, Cartea lui Iov. Studiu introductiv, Bucuresti, 1935, p. 14.

21. Jean-Claude LARCHET, Dumnezeu nu vrea suferinta omului, Bucuresti, Editu-
ra Sophia, Bucuresti, 2008, p. 75.

22. SFANTUL [0AN GURA DE AUR, Comentariul la cartea Iov, traducere si note de
Laura Enache, Editura Doxologia, Iasi, 2012, p. 27.

23. SFANTUL GRIGORE TEOLOGUL, Orationes XXIV - In laudem S. Cypriani, in ].P.
Migne, P.G., vol. 35, col.1170-1194, aici col. 1179B-C: ,Et medius inter angelos stat,
Jobum cruciatum deposcens".

24.].C. LARCHET, Crestinul in fata bolii..., p. 156.

25. M. GAGLIARD], I] senso teologico della sofferenza, p. 47; vezi si S. SPINSANTI,
»Vita Fizica“.., p. 187.
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pera omului. Mai mult, in Noul lov, care este Hristos, Dumnezeu va
descoperi tocmai implinirea Planului sdu cu privire la om: in Hristos
,drumul crucii“ devine ,calea Invierii“.

In ultimi analizi, am putea spune ci experienta lui Iov, in mod
practic, nu da un raspuns la problema suferintei si a durerii, ci deschi-
de o fereastrd spre intelegerea infinitei Taine, care este Dumnezeu?’.
Confruntarea omului cu suferinta si durerea deschide astfel intelegerea
tainei suferintei Fiului lui Dumnezeu, Care in mod liber accepta intru-
parea pentru jertfd, ca salvare a omului de pacat?.

In lumea lating, problema lui Iov si mai ales identificarea lui cu
Hristos apare mai intdi la Zenon din Verona?’, care tine o serie de omi-
lii cu privire la suferintd, si apoi la Sfantul Grigorie cel Mare’, la care
Iov este suportul pentru tratatul sau de moral3, reprezentand simbo-
lul tuturor dreptilor Vechiului Testament care L-au asteptat pe Mesia.

Cu lov se trece, asadar, de la o antropologie a suferintei la una ade-
varata si proprie teologiei. Iov este ferm convins ca taina propriei sale
intrebari - de ce suferinta si durerea celui drept? - nu poate fi rational
inteleasa printr-o teorema teologicd, ci ramane o taing, care striga cu
toata puterea Impotriva oricarui rationament. ,Ce este aceasta mare
taind? - se intreba Sfantul Grigorie Teologul3!. Si raspunde:

»Gasesc de fapt in Sfanta Scripturd o taind asemenes, si ar fi prea
putin timp sd enumer toate soaptele Duhului care ma conduc spre
aceasta. Dar cine ar putea totusi numara nisipul marii, sau picaturile de
apa, sau profunzimea abisurilor? Cine ar putea patrunde intelepciunea
lui Dumnezeu care se extinde peste tot si cu care a creat si conduce
toate lucrurile dupa cum vrea si stie? E suficient, de fapt, potrivit Sfan-

26. Gh. Popa, Suferinta umana..., p. 4.

27. Giorgio PENZO, ,L'essere dell'uomo come essere per la sofferenza“, in: Rivista
di teologia Morale, Bologna, Edizioni Dehoniane, nr. 94, (1992), pp. 222-224.

28. Mario CASCONE, Diakonia della vita. Manuale di Bioetica, Roma, Edizioni San-
ta Croce, 2008, p. 259.

29. SANCTI ZENONIS EPISCOPII VERONENSIS, Tractatuum, Liber 11, XV, in ].P. Mig-
ne, PL., vol. 11, col. 253-528, aici col. 439-443.

30. SS GREGORIUS | MAGNUS, Moralium Libri Sive Expositio In Librum Beati Job, In
]J.P. Migne, PL, vol. 75, col. 509-1162B.

31. SAN GREGORIUS THEOLOGUS, Orationes 14 - De pauperum amore, cap. VII,
P.G. 35, col. 866C: ,(...) quonam magno et arcano consilio mihi hoc accidere dicam?*.
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tului Apostol, de a admira numai dificultatile decit de a le explica, de

a contempla si apoi de a merge mai departe: «0, addncul bogdtiei si al

intelepciunii si al stiintei lui Dumnezeu! Cdt sunt de necercetate judecdtile

Lui §i cdt sunt de nepdtrunse cdile Luil» Si iarisi: In adevir, «cine a cu-

noscut gdndul Domnului? Sau cine a fost sfetnicul Lui?» (Romani 11,

33-34) Cine a avut acces la intelepciunea Lui? Zice lov (15, 9) Cine este

inteleptul ca sa inteleaga toate aceste lucruri (Os. 14, 10) sau mai de-

graba se va masura cu ce este de neinteles, cu ceea ce depaseste orice
masura?“?,

Dupa lov, un personaj in mod particular expresiv este profetul le-
remia, prin antonomasie profetul suferintei si profetul care este trimis
de Dumnezeu sa insofeascd poporul evreu in anii infricosatori ai exi-
lului si in cei urmatori. Drama poporului sau, cu care este in mod total
solidar, devine propria sa drama: ,Durere simt in furca pieptului, furca
pieptului ma doare si simturile inimii mele; sufletul mi se tulburd, ini-
ma Imi sldbeste; nu voi tdcea, cdci glas de trdmbitd mi-a auzit sufletul,
strigdt de rdzboi. Suferinta peste suferintd vesteste cd-ntreg pdmantul
s-a pustiit, cortul intr-o clipitd mi s-a stricat, invelitorile mi s-au rupt”
(Ieremia 4, 19-20). Suferintele profetului sunt motivate de presupusa
abandonare din partea lui Dumnezeu (cf. leremia 11,18; 12, 6; 15, 18;
20, 9), datorita celibatului fortat (traieste fara sotie, fara fii, fara fami-
lie), datorita procesului si condamnarii sale. Dar in toata aceasta stare
de urmarire permanentd a suferintei, personalitatea centrala este, fara
indoial3, ,Robul lui Dumnezeu®, descris ca o icoana a durerii si vestire
a Patimirii lui Hristos®3.

32. SAN GREGORIUS THEOLOGUS, cap. XXX, col. 898D-899A: ,Nam huiusmodi
quoque aliquod mysterium in scriptura reperio; ac longum utique esset omnes Spi-
ritus voces, quae huc spectant, recensere. Sed quis arenam maris, et pluviae guttas,
et abyssi profonditatem metiri; quis divinae in omnibus rebus sapientiae profondi-
tatem, per quam et omnia creavit, et ea, quemadmodum ipse vuit ac novit, modera-
tur, investigare queat? Satis enim nobis est, Apostoli exemplo, ipsius consiciendae
difficultatem admiranndo solum pertransire: O altitudo divitiarum sapientiae et sci-
entiae Dei! Quam inscrutabilita sunt iudicia eius, et investigabiles viae eius! Et, quis
novit mentem Domini? Quis, ut cum Job loquar, ad summum sapientiae aius accesit?
Quis sapiens, et intelliget haec, ac non per id, quod percipi non potest, id, quod supra
mensuram est, metietur?“

33. G. M. ComoLLI, Compedio di pastorale della salute.., p. 94.
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Dupa cartea lui lov, in aceeasi traditie vechi-testamentara defici-
tara a retributiei se inscriu si alte texte ale Vechiului Testament, unul
in mod extraordinar cu destinatie profetica fiind cel cuprins in capi-
tolele 52 si 53 de la profetul Isaia. Aici se vorbeste despre o persoa-
nd, ,robul” lui Dumnezeu?*, care aduce intr-un act sacerdotal propria
sa viata si suferintd drept rascumparare pentru multi**. Omul drept
este condamnat asemenea unui pacatos. Moartea dreptului descopera
astfel pacatul celor ce il acuza si 1l condamna si, totodat3, este un dar
facut de ,Robul” lui Dumnezeu pentru mantuirea tuturor: ,Dar El a
luat asupra-Si durerile noastre si cu suferintele noastre S-a impovdrat.
Si noi Il socoteam pedepsit, bétut si chinuit de Dumnezeu; Dar El fusese
strdpuns pentru pdcatele noastre si zdrobit pentru farddelegile noastre.
El a fost pedepsit pentru mdntuirea noastrd si prin rdnile Lui noi toti
ne-am vindecat. Toti umblam rdtdciti ca niste oi, fiecare pe calea noas-
trd, si Domnul a fdcut sd cadd asupra Lui farddelegile noastre, ale tutu-
ror. Chinuit a fost, dar S-a supus si nu Si-a deschis gura Sa; ca un miel
spre junghiere s-a adus si ca o oaie fdrd de glas inaintea celor ce o tund,
asa nu Si-a deschis gura Sa“ (Isaia 53, 4-7).

Este culmea suferintei pentru un altul; moartea Sa devine pla-
mada pentru El si pentru multi. De aceea, ucenicilor, pe drumul catre
Emaus, dupa inviere, le adreseazi aceste cuvinte de repros: ,Si El
le-a zis: O, nepriceputilor, si cu inima zdbavnici a crede-n toate cdte-au
spus profetii! Nu trebuia oare ca Hristos sd pdtimeascd acestea si sd
intre intru slava Sa?“ (Luca 24, 25-26). In suferinta Crucii se arati
vestea cea mai credibila pentru umanitate, ca ,Dumnezeu este iubire”
(Ioan 4, 8-16).

Asadar exista o legatura intre pacat si suferintd, insa si la Iov si la
Isaia 53, cel care suferd nu sufera pentru pacatele sale, ci aici se vorbeste
clar de suferinta delegatd, de suferinta in locul altuia. Se schimba per-
spectiva si toti se mird, o durere care anuleaza raul si suferinta nu ca o
condamnare, ci ca un izvor de salvare pentru toti3¢.

34. G. M. ComoLL1, Compedio di pastorale della salute..., p. 96.

35. M. CHI0D], Etica de la Vita..., p. 351; vezi si Paul BEAUCHAMP, Salmi notte e
giorno, Assisi, Edit. Cittadella, 2002, p. 267.

36. M. CH10D], Etica de la Vita..., p- 353.
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Profetia lui Isaia va fi reluata de Sfintele Evanghelii, care ne descriu
realizarea acestei profetii: ,Robul“ Care sufera pentru pacatele omeni-
rii este Hristos, Cel care-Si pune viata drept rascumparare pentru toti.
Patimirea si Moarte Sa devin un dar si un har universal.

2. Suferinta in Noul Testament

Iov este, asa cum am spus mai sus, o icoana, o prefigurare a lui Hris-
tos, Care prin asumarea firii umane?®” vine sa invinga suferinta prin ex-
tirparea cauzei ei: picatul. Unul din punctele puternice ale Invititurii
Mantuitorului Hristos este tocmai depasirea conceptiei vechitesta-
metare ca suferinta este o pedeapsa pentru pacatul savarsit. Asa cum
am vazut conceptia ,retributiei” la cei trei prieteni ai lui Iov, tot astfel
sunt mai multe locuri in Vechiul Testament care vorbesc despre aceas-
td conceptie biblica vechi-testamentara ca acolo unde este suferinta si
boalad mai intdi a fost pacatul. Indicam pe ldnga cele deja expuse cateva
texte vechi-testamentare care ne vorbesc de aceasta legatura intre pa-
cat si suferinta si care trebuie interpretate in contextul lor biblic: boala
lui Saul, imparatul iudeilor (I Sam. 16, 14); boala lui Ghehazi, sluga lui
Elisei (IV Regi 5, 27); boala si vindecarea regelui Ezechia (II Regi 20,
1-11); boala si moartea lui Alchimos, din timpul Macabeilor (I Macabei
9, 54-56); boala si moartea lui Antioh IV Epifanul (I Macabei 9, 11-12);
boala si moartea lui Nabucodonosor (Daniel 4, 28-30) etc. Toate aceste
locuri biblice ne vorbesc de aceeasi conceptie intilnitad in Cartea Iov:
pedeapsa e cu atat mai mare cu cat si pacatul este mare, Incat suferinta
se poate transforma intr-o recunoastere a pacatului®.

Evreii din timpul Mantuitorului erau si ei tributari acestor con-
ceptii. La vindecarea orbului din nastere (Ioan 9) gasim tocmai aceas-
ti conceptie: ,Si ucenicii Lui L-au intrebat, zicdnd: Invdtdtorule, cine
a pdcdtuit; acesta sau pdrintii lui, de s-a ndscut orb?“ La fel si in cazul
galileienilor care au fost ucisi de Pilat cand aduceau jertfs, sau in cazul
altor 18 iudei peste care s-a surpat turnul Siloamului si i-a omorat,

37. Potrivit SF. IoAN DAMASCHINUL, ,numai ceea ce este asumat poate fi vindecat
/ Nam curatum non fuit, quod assumptum non est‘, Expositio Fidei Orthodoxae, in ].P.
Migne, P.G. vol. 94, col. 790-1226, aici col. 1071.

38. S. SPINSANT], ,Vita Fizica“.., p. 185.
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Mantuitorul refuza sa prezinte moartea ca pedeapsa pentru pacate®.
w1 erau de fatd in acel timp unii care-1 vesteau despre galileienii al cdaror
sdnge Pilat I-a amestecat cu jertfele lor. Si El, raspunzdnd, le-a zis: Cre-
deti, oare, cd acesti galileieni au fost ei mai pdcdtosi decdt toti galileie-
nii, fiindcd au suferit aceasta? Nu! zic voud; dar dacd nu vd veti pocdi,
toti veti pieri la fel. Sau acei optsprezece ingi, peste care s-a surpat turnul
in Siloam si i-a ucis, gdnditi, oare, cd ei au fost mai pdcdtosi decdt toti
oamenii care locuiau in lerusalim? Nu! zic voud; dar de nu vd veti pocdi,
toti veti pieri la fel“ (Luca 13, 1-5).

Intr-o logici invers3, putem vorbi si de faptul ci dobandirea vietii
vesnice nu depinde de suportarea suferintelor si a bolilor, ci de bunata-
te si virtute, asa cum vedem in Parabola saracului Lazar si a bogatului
nemilostiv (Luca 16, 19-31). Sfantul loan Gura de Aur zice in privinta
aceasta: ,Lazar a indurat pe pamant noua feluri de suferinte, nu ca sa
fie pedepsit, ci ca sa ajunga mai stralucit. Lucru ce s-a si intamplat“.
Evanghelia Mantuitorului este de altfel categorica in aceasta privinta
arelatiei dintre suferinta si pacat: in masura in care boala si suferinta
dreptului este o taind, nu putem trage concluzia ca ea se datoreaza
unui pacat. ,lisus a rdspuns: Nici el n-a pdcdtuit, nici pdrintii lui, ci ca
sd se arate in el lucrdrile lui Dumnezeu“ (loan 9, 2-3). Desi, daca ne
gandim la vindecarea paraliticului de la Capernaum (Marcu 2, 1-12),
ca si la vindecarea slabanogului de la scdldatoarea Vitezda (loan 5,
1-15), unde am putea face o legatura de cauza efect dintre pacat si
suferinta si unde am putea gasi ca este o contradictie, ei bine, potrivit
Sfantului Ioan Gura de Aur toate minunile de vindecari savarsite de
Hristos trebuie citite si In perspectiva rascumpararii omului, a Intre-
gii naturi umane pentru Imparitia lui Dumnezeu. ,A aritat si unuia si
altuia - zice Sfantul loan Gura de Aur - ca din pricina pacatelor le-au
venit bolile. Si la inceput, la inceputurile lumii, din pricina pacatului a
aparut boala...“!. Teologia a Incercat sa clarifice aceastd contradictie,
explicand-o prin consecintele in firea omului ale pacatului stramosesc.

39. G. M. ComoLL], Compedio di pastorale della salute..., p. 100.

40, SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Omilii la sdracul Lazdr, Editura Institutului Bi-
blic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2005, p. 42.

41. SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Omilii la sdracul Lazdr..., p. 287.
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Si din acest punct de vedere, opera terapeutica a lui Hristos este parte
integrantd a operei de mantuire a neamului omenesc. Sfantul Evan-
ghelist Matei este cel care rezuma astfel misiunea Mantuitorului: ,5i a
strabdtut lisus toatd Galileea, invdtdnd in sinagogile lor si propovddu-
ind Evanghelia impdrdtiei si tdmdduind toatd boala si toatd neputinta
in popor. Si s-a dus vestea despre El in toatd Siria, si aduceau la EI pe
toti cei ce se aflau in suferinte, fiind cupringi de multe feluri de boli si de
chinuri, pe demonizati, pe lunatici, pe sldbdnogi, si El ii vindeca“ (Matei
4, 23-24). In acelasi sens se exprimi si Sfantul Evanghelist Luca cand
creeaza cadrul solemn in care Mantuitorul Iisus Hristos isi incepe ac-
tivitatea, anuntand in sinagoga din Nazaret jubileul sabatic care prefi-
gura mantuirea eshatologica prezisa de proroci: ,Si a venit in Nazaret,
unde fusese crescut, si, dupd obiceiul Sdu, a intrat in ziua sdmbetei in
sinagoga si S-a sculat sd citeascd. Si I s-a dat cartea prorocului Isaia. Si,
deschizdnd EI cartea, a gdsit locul unde era scris: «Duhul Domnului este
peste Mine, pentru care M-a uns sd binevestesc sdracilor; M-a trimis sd
vindec pe cei zdrobiti cu inima; sd propovdduiesc robilor dezrobirea §i
celor orbi vederea; sd slobozesc pe cei apdsati. Si sd vestesc anul pldcut
Domnului». Si inchizdnd cartea si dand-o slujitorului, a sezut, iar ochii
tuturor erau atintiti asupra Lui. Si El a inceput a zice cdtre ei: Astdzi s-a
implinit Scriptura aceasta in urechile voastre".

Vindecdrile facute de Hristos in zi de Sabat, cu scandalizarea fa-
riseilor legalisti, se Inscriu in mod necesar in anuntarea tocmai aces-
tui mare Jubileu sabatic si totodata devin simbol al Noului Legamant
inaugurat de timpurile mesianice. Bolile si suferintele diferitelor per-
soane pe care Hristos le vindeca au in general aceasta functie de semn,
simbol al manifestarii lucrarilor lui Dumnezeu: ,Nici el n-a pdcdtuit,
nici pdrintii lui, ci ca sd se arate in el lucrdrile lui Dumnezeu“ (Ioan 9,
3). Orbirea orbului de la Ierusalim se arata aici ca oportunitate pentru
manifestarea harului lui Dumnezeu asupra omului. Ceea ce este insa
caracteristic acestor vindecdri miraculoase savarsite de Mantuitorul
Hristos, care nu se doresc a fi doar o simpla restabilire a sanatatii ca
si echilibru organic, este tocmai faptul ca sunt expresie a sosirii unei
noi ordini morale ca manifestare a credintei in lisus Hristos. De aceea,
vindecarile sunt deseori legate de iertarea pacatelor drept consecinta
a credintei. Sfantul Chiril al Ierusalimului, comentind vindecarea
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paraliticului de la Capernaum, spune ca ,virtutea credintei are asa o
putere, incat credinciosul nu este singurul care este mantuit, ci unii
sunt mantuiti prin credinta altora“4?. Credinta in Hristos nu este doar
o oarecare incredere in puterea Lui de a face o minune, ci este nain-
te de toate credinta care obtine mantuirea, descoperirea, experienta
cunoasterii lui Dumnezeu. De aceea Mantuitorul nu poate fi asimilat
unui oarecare tamaduitor sau vindecdtor, deoarece El vindeca omul
intreg, trup si suflet, asa cum spune din nou Sfantul Chiril al Ierusa-
limului: ,lisus, cum i spun evreii Mantuitorului, in limba greaca in-
seamnd «doctor». Caci El este doctorul sufletelor si al trupurilor.
Prin Intrupare, Fiul lui Dumnezeu Isi asuma intreaga umanitate, cu
suferintele si patimirile ei, afara de pacat, ca mijloc de despatimire, de
vindecare si salvare integrald a omului din rdu, boli si suferinta. Pe de
0 parte, vindecdrile miraculoase sunt semne ale manifestarii puterii
dumnezeiesti, iar pe de alta parte, Patimirea, Crucea si Moartea sufe-
rite sunt semne ale desertarii, de coborare reala la conditia umana, si
amandoua semnul ascultdrii de Tatal. Sensul Patimirii si suferintelor
lui Hristos nu este cel de pedeapsa din partea Tatalui, ci cel de asculta-
re si de iubire fati de Tatil. Hristos Insusi suferd abandonul, durerea
pana la moartea pe Cruce, ramanand credincios in toate vointei Ta-
tdlui. Din acest punct de vedere, Crucea nu este semnul durerii, ci al
comuniunii in ascultare de Tatdl. Suferinta Fiului lui Dumnezeu vine
inteleasa astfel ca plecind de la iubire, si nu invers*~.

In cursul vietuirii Sale pamantesti, Hristos nu a incercat s expli-
ce suferinta, ci, dimpotriva, a avut o atitudine de compasiune pentru
omul confruntat cu ea. Si aceastd compasiune pentru omul suferind
nu este o compasiune oarecare, ci este mila lui Dumnezeu in calitatea
Sa de medic capabil s3a tdimdduiasca sau mai bine zis sa mantuiasca

42. SFANTUL CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Catechesis V. De fide et Symbolo, 8, in: ]. P.
Migne, P.G,, vol. 33, col. 505-525, aici col. 515: ,, Tantum porro virum habet fides, ut non
solum ille qui credit salvus efficiatur, verum etiam per aliorum fidem alii salventur*

43. SFANTUL CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Catechesis X. De Uno Domino Jesu Christo,
13, in: J. P. Migne, P.G., vol. 33, col. 659-689, aici col. 678: ,]Jesu itaque juxta Hebraeos
Salvatorem sonat, in lingua vero Graeca eum qui sanat. Quandoquidem animarum
est et corporum medicus, et spiritum curator*,

44, M. CH1OD], Etica de la Vita..., p. 357.
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atit trupul, cit si sufletul®. Se poate spune ca intreaga opera de min-
tuire savarsitd de Hristos este o opera de vindecare si de insanatosire
a intregii persoane umane, care prin credinta primeste o noua viata.
Credinta in Hristos este conditia absolut necesara pentru realizarea
minunii de vindecare*é, asa cum ne relateaza Sfintii Evanghelisti in ex-
punerile lor despre vindecarile de orbi, paralitici, demonizati, leprosi
etc. savarsite de Hristos, dar peste toate credinta este conditia care
opereaza mantuirea*’.

In toatd Sfinta Scripturd experienta vindecdrii si fnsinitosirii
din diferite boli, dupa cum si iertarea pacatelor sunt atestarea operei
de mantuire a lui Hristos, realizati definitiv prin moartea si Invierea
Sa din morti*®. Toate vindecdrile de boli fizice pe care Mantuitorul le
savarseste sunt o prefigurare a operei de mantuire realizata prin Jertfa
de pe Cruce®. Si aici este Taina mare: Hristos rastignit pe Cruce invin-
ge suferinta si durerea prin propria suferinta si durere. Daca pana la
Inviere suferintele si bolile erau doar inliturate prin manifestarea pu-
terii dumnezeiesti, prin Inviere suferinta primeste o noui dimensiune,
fiind transfigurati, adici devine biruinti®. In realitate, putem spune
ca Noul Testament ne da un triplu orizont al vindecarilor savarsite de
Mantuitorul Iisus Hristos: prin firea Sa umana, Hristos realizeaza in
primul rand o inrudire cu fiecare om, inrudire inteleasa ca si iubire
activa si reciprocd; in al doilea rand, prin Intrupare incepe recrearea
intregii naturi ca la inceput, dar definitiv; si in al treilea rand, prin In-
viere realizeaza victoria asupra mortii, invierea ca dar al plenitudinii
vietii®l.

45. M. CASCONE, Diakonia della vita..., p. 259.

46. Bruno MAGGINI, Il racconto di Matteo, Assisi, Cittadella Editrice, 1981,
p.122.

47.M. CHIOD], Etica de la Vita..., p. 354.

48. M. CHI0D], Etica de la Vita..., p. 355.

49. Eugenio F1zzoTT1, Verso una psicologia della religione. 2. Il camino della reli-
giosita, Torino, Elle Di CI, 1995, p. 143.

50. Pr. Ilie MoLDOVAN, ,Viata, suferinta si moartea in conditia spiritua-
13 a existentei crestine®, in: vol. Sensul vietii, al suferintei si al mortii, Simpozion
international Alba-Iulia, 29 februarie - 2 martie 2008, Editura Reintregirea, Alba-Iu-
lia, 2008, pp. 69-87, aici p. 86.

51. E. FizzoTT, Verso una psicologia..., p. 143.

217



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

Persoana lui Hristos este prototipul fiecarui crestin care se con-
frunta cu boala, suferinta si durerea. Hristos S-a intrupat, a patimit, S-a
rastignit si a murit nu pentru a elimina suferinta, ci pentru a o trans-
figura in sensul ascultarii. Asa dupa cum El S-a facut ascultator fata
de Tatal pana la Patimire, Cruce si Moarte, tot asa orice crestin prin
virtuti si prin Sfintele Taine trebuie sa-si infranga orice tendinta spre
pacatuire. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca Mantuitorul

»prin fire cinsteste ascultarea si o traieste prin patimire, nu numai ca sa
mantuiasca prin ale Sale toata firea, curdtind-o de ceea ce e mai rau, cisi ca
sd guste ascultarea noastrd, invitand cele ale noastre, Cel ce cuprinde prin
fire toatd cunostinta, descoperind cat ni se cere si cit ni se iarta in raport
cu desavarsita ascultare, prin care aduce Tatalui pe cei mantuiti. Cit de
mare si cit de infricosati e cu adevirat taina mantuirii noastre!“>,

In viziunea Sfintilor Pirinti, Persoana Mantuitorului Hristos este
o realitate vie in viata credinciosului, manifestata prin lucrarea conti-
nua si desavarsita a Duhului Sfant in Sfintele Taine. Numai in masura
n care aceasta realitate este traita ca atare de catre credincios inca in
viata de aici, numai in aceasti misuri este posibild dobandirea Imp3-
ratiei cerurilor si unirea cu Dumnezeu®.

Hristos ne descoperd in umanitatea Sa pe Dumnezeu si fiindca era
si Dumnezeu, El ne aratd calea salvarii noastre prin actualizarea de
citre noi in patimirile vietii a ascultarii Sale ca mod de intilnire cu
Dumnezeu®*. lisus Hristos, intrupindu-Se, Si-a insusit firea omeneas-

52. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambiguorum Liber, 4, in ]. P. Migne, PG,
vol. 91, col. 1031-1417, aici col. 1046BC: ,Hoc modo obedientiam in honore afficit
Dominus, et eius experientiam perpetiendis malis capit, non tantum ut salvet nos,
totam a vitio purgando naturam, verum etiam ut expoloret nostram obedientiam, et
nostra omnia intelligat experiendo, qui alias omnem cognitionem sua natura com-
plecitur; ita nimirum dispiceret quantum et a nobis exigi aequum foret, et quantum
condonari, ad perfectam obedientiam; per hac enim eos suo Padri adducere solet
qui salute digni videbantur. Quam magnum, quam vere tremendum est nostrae sa-
lutis mysterium!*,

53. SFANTUL SIMEON NouUL TEOLOG, Cateheze. Scrieri II, traducere si studiu intro-
ductiv de diac. Ioan I. Ici jr, Sibiu, Deisis, 1999, p. 338.

54. Pr. Dumitru STANILOAE, ,Nota 10° in: vol. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL,
Ambigua, 4, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1983, p. 54.

218



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XVIII

cd, dar in aceasta fire suntem cuprinsi duhovniceste toti oamenii, iar
prin jertfa si indumnezeirea firii umane in Hristos, toti am fost adusi
jertfi si indumnezeiti virtual. In acest fel, mantuirea noastrd personali
sau subiectiva este insusirea de cdtre fiecare a ceea ce avem deja vir-
tual in Hristos. Modul cuprinderii noastre in Hristos depaseste orice
intelegere rationald, ramanand o mare taina.

Mantuirea este, asadar, posibila prin faptul ca in natura Sa umana
Hristos recapituleaza intreaga Creatie: raiul si lumea locuita, cerul si
pamantul, cele sensibile si cele inteligibile, toate in afara stricaciunii
si a pacatului®®. Dupd cum prin vechiul Adam toati natura devine pa-
cdtoasa si patimitoare, tot asa prin Noul Adam, Hristos, toata natura
restaurata isi redobandeste deplina stralucire paradisiaca. Daca in
Adam natura toata sufera de boala si stricaciune, datoritd neascultarii,
tot asa in Hristos in ascultare isi recapata sanatatea®s.

Noi suntem cuprinsi in Hristos pentru ca El S-a imbracat in firea
omeneasca si a recapitulat in Sine intreaga umanitate, devenind Adam
cel nou. Caderea oamenilor prin caderea lui Adam si a Evei trebuia sa
fie rezolvata prin ridicarea tuturor oamenilor. Hristos, in actiunea Lui
rascumparatoare, i rascumpara pe toti oamenii dintotdeauna.

Mantuirea personald a omului este o continuare a ceea ce a in-
ceput cu Hristos virtual. In acest sens, Hristos a pitimit cu fata spre
Dumnezeu, dar si spre oameni. Prin Patimirea Sa ne-a scos pe toti
din blestem si ne-a indumnezeit: ,,Precum in Adam toti mor, asa si in
Hristos toti vor invia“ (I Corinteni 15, 22). Daca prin Adam mostenim
consecintele pdcatul stramosesc, ce ni se transmit ca predispozitie
spre pacat, tot asa, in chip virtual, prin unirea tainica cu Hristos do-
bandim mantuirea. in virtutea unirii de fire dintre noi si Hristos, toti
ne regasim in El.

Prin Sfintele Taine, noi actualizim drumul savarsit de Mantuitorul
pentru mantuirea noastra.

55. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambiguorum Liber..., col.1311AB.

56. SFANTUL CYRILL AL ALEXANDREI, Explanatio in Epistolam ad Romanos, V,
18-19, in ]. P. Migne, P.G,, vol. 74, col. 774-854, aici col. 790B: ,Sicut igitur humana in
Adamo natura, ob inobedientiam, corruptionis infirmitatem nacta est, et passiones
eam invaserunt, sic eadem postea Christum liberata est, qui obediens Deo Patri fuit
et peccatum non commisit".
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Toate Tainele, mai mult sau mai putin, au cele doua aspecte: de
jertfa si de Taina. Pentru c3, in fiecare Taina, Hristos Se aduce jertfa
pentru noi si ne ofera impreuna cu El Tatalui jertfa pentru iertarea pa-
catelor si pentru viata de veci. Toate Tainele stau in legatura cu Jertfa
lui Hristos si In toate primim puterea de a ne jertfi din starea de jertfa
a lui Hristos.

In aceasti stare de jertfi se intrd prin Botez. Neofitul este ilumi-
nat de Hristos, devine o faptura noud, pecetluita cu darurile Sfantului
Duh, primite la Mirungere, iar aceasta viatad noua se dezvolta si creste
prin Sfinta Euharistie. In aceasti ,initiere* Sfintele Taine nu sunt niste
simple semne, ci ,izvoarele renasterii“ - avayeveois®, In rascumpira-
re, umanitatea lui Hristos este integrala si esentiala. Hristos creeaza o
noud umanitate si ne include si pe noi in aceasta noua umanitate.

Lucrarea lui Hristos ca om a inceput cu nasterea din Fecioara si a
continuat pani la desavarsirea firii umane in inviere si Iniltare. Existi
diferite momente in aceastd stare progresiva a vietii mantuitoare: bo-
tezul, ispitirea, gradina Ghetsimani si, in special, Crucea. Fiecare parte
avietii lui Hristos este 0 asumare a umanitatii decazute cu scopul dea o
vindeca din interior. Insi toate acestea le implineste Hristos in propria
Sa Persoana divino-umana pentru tot omul, ca o implinire potentiala.
Asa dupa cum Adam in Paradis avea nemurirea in potenta, tot asa si
crestinul pe ,via Crucis“ primeste in potenta imparatia vesnica. Sfantul
Grigorie de Naziaz exprima acest adevar, spunand ca Patimirea, Moar-
tea si Invierea lui Hristos au devenit medicament de vindecare pentru
toate infirmitatile firii omenesti ,,aducandu-1 pe vechiul Adam din sta-
rea in care cazuse, iarasi linga pomul vietii“>®. Teologia®® rasariteana a

57. Pr. Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, vol. I1I, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 19972 p. 72.

58. Pavel EvDoKIMoOV, Ortodoxia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 140.

59. SAN GREGORIUS THEOLOGUS, Oratio II, 25, in ]. P. Migne, P.G., vol. 35, col.
407-514, aici col. 435: ,Haec omnia divinae cuiusdam erga nos disciplinae loco
erant, infirmitatisque nostrae velut medicina quaedam, veterum Adamum eo, unde
exciderant, reducens, et ad illud vitae lignum adducens”.

60. SFANTUL loAN DAMASCHIN, Expositio Fidei Orthodoxae, in ]. P. Migne, P.G. vol.
94, col. 790-1226, in special cartea a III a dedicata Persoanei Fiului lui Dumnezeu

220



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XVIII

Sfintilor Parinti Invata ca Hristos, In firea Sa umand, prin toate actele
sale divino-umane, nu numai ca a restaurat natura vechiului Adam, ci
a continuat planul din veci al lui Dumnezeu-Tatal cu primul om, plan
oprit de cdderea lui Adam, si anume a realizat indumnezeirea firii
umane, spre dobandire potentiala de catre fiecare crestin.

Tntrupat; SFANTUL MAxiM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie, Questiones,
61, PG, vol. 90, col. 626D-646C, aici col. 632BC: ,Deus igitur vere homo factus est,
alianquue naturae secundi ortus dedit originem, laborum compedio in futurae vitae
desinentem voluptatem. Quemadmodum enim primus parens Adamus, qua divinum
transgressus mandatum est, aliam ortus originem ex voluptate ac libidine consis-
tentem, atque in mortem intermedio labore aerumanque desinentem, contra ac se
prima habebat, consilio sequiore induxerat, ac serpentis suasu, voluptatem anteriori
labori non succedentem, sed quae ipsa potius, in laborem aerumnamque cederet,
adinvenerat; [...] sic et Dominus factus homo, atque aliam secundi ortus originem ex
Spiritu Sancto naturae fabricatus, justissimamque Adami, quae labore aerumnaque
consciscitur, suscipiens mortem, quae in eo utique iniquissima fuerit, ea scilicet ra-
tione, quod ortus sui originem, iniquissimam ex primi parentis transgressione vo-
luptatem atque libidem, minime nacta sit“. ( Dumnezeu s-a facut cu adevarat om si a
dat firii o alta origine pentru o a doua nastere, origine pe care o duce prin lucrare si
durere spre placerea viitoare. Pentru cd primul nostru parinte Adam cadlcind dum-
nezeiasca porunca, a dat firii o strdina origine decit cea dintai, ce consta in placerea
voluptatii si care ducea la moarte prin durere; si a ndscocit la sfatul susurat de sarpe,
o placere care nu era urmarea unei dureri de mai inainte, ci ducea la durere. [...] Dar
tot asa Domnul prin Intrupare a dat firii o alti origine pentru o a doua nastere din
Sfantul Duh si a desfiintat ambele extreme, a originii si a sfarsitului firii omenesti
dupa Adam, ca unele ce nu au fost date de la inceput.)
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