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Abstract: Stirred by St. Maximus the Confessor and his plan as revealed in
Mystagogy, Father Dumitru Stdniloae has looked into the theme of man as church
and also into the topic of one’s liturgy in his paper on Spirituality and Communion
in the Orthodox Liturgy, constructing his examination on samples of philocalic texts
written by Byzantine authors who lived in different periods?®. The current paper focuses
on the research of two anthropological, spiritual paradigms recurrent in the Greek
patristic tradition, namely the church and the Holy Liturgy, as well as of the semantic
correspondences between the liturgical terminology and the spiritual life. The current
research embarks upon the patristic period and the first half of the second Christian
millennium, insisting upon the comparative analysis of the meanings of the selected
Greek patristic texts. Its aim is to bring to the fore the terminological transfer from the
sphere of the liturgical life into the hermeneutic context of spiritual life, with a view
to insisting on the way how the spiritual meanings of the personal liturgical life have
evolved through their recontextualization.

1. Acest studiu reprezinta versiunea extinsa a subcapitolului publicat cu titlul
»Sfanta Liturghie ca paradigma a vietii duhovnicesti®, in: cartea Comentariul patristic
in literatura rdsdriteand greacd, sec. IV-XV. Hermeneutica Sfintei Liturghii, publica-
ti la Editura Arhiepiscopiei Dunirii de Jos, Galati, 2016, pp. 584-603. Intr-o forma
adaugita a fost publicat in Journal of Orthodox Theology 4 (2019), pp. 9-48, cu titlul:
Spiritual, Anthropological Paradigms in the Patristic Tradition.

2. Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
22004, Preliminarii, A.2., Fiinta umand ca bisericd si persoana umand ca preot al ei,
pp. 34-44.
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Biserica si Sfanta Liturghie, datorita rolului lor central in formarea
duhovniceasc3, au fost receptate ca paradigme antropologice de Sfintii
Parinti care au dorit sa exprime sensul vietii umane ca daruire si sluji-
re adusa lui Dumnezeu. Cercetarea transferului semantic al obiective-
lor celor doua realitati concrete ale vietii crestine, care concentreaza
in structura lor teologia vie, realizat in traditia patristica, rasdriteana,
in planul planul vietii personale, ne descopera o dimensiune de adan-
cime a intelegerii lor.

Noul Testament este sursa intelegerii bisericii si a Sfintei Liturghii
ca paradigme pentru om si viata duhovniceascd. Inci din perioada
apostolicd, lacasul de cult a reprezentat spatiul locuit in mod nevazut
de limbile de foc ale Rusaliilor care chemau la tainica participare su-
fletele insetate de Dumnezeu. In cadrul lui, SfAnta Liturghie a transmis
Lumina lumii (Ioan 8, 12) prin cuvant si Sfanta Euharistie. In secolul al
IV-lea, cand monahismul crestin a cunoscut forme diferite de organi-
zare, s-a accentuat, pe langa impartdsirea sacramentala cu Hristos, si
interiorizarea trairii prezentei Lui. Isihasmul patristic, centrat pe ros-
tirea rugaciunii monologice, a lui lisus, a favorizat analogia dintre via-
ta duhovniceasca si Sfanta Liturghie, conducand la intelegerea trairii
lduntrice a lui Hristos ca liturghie interioar3, al cdrei scop este unirea
mistica cu Hristos. Receptarea spirituala a lacasului de cult si a Sfintei
Liturghii a condus la un transfer selectiv al terminologiei eclesial-li-
turgice, In descrierile vietii duhovnicesti, menit sa evidentieze stari,
nivele si obiective specifice ei.

Tema bisericii ca model spiritual pentru om exprima capacitatea
fiintei umane de a primi prezenta lui Dumnezeu si de a-I sluji, prin tra-
ire launtrica, In baza ratiunii spirituale pentru care exista. Analogiile
semantice stabilite in traditia apostolica si patristica intre lacasul de
cult, om si partile lor componente reliefeaza transformarea duhovni-
ceascd a omului prin har, conform modelului tripartit al vietuirii cres-
tine, conlucrarea lui cu Dumnezeu si unirea cu El.

Tema Sfintei Liturghii, ca paradigma a vietii duhovnicesti vizeaza
conceptia patristica despre liturghia interioard, la nivelul sufletului. Ea
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presupune stabilirea unor corespondente intre ldcasul de cult, Sfanta
Liturghie si om, In unitatea lui structurald, motivata de intentia eviden-
tierii vietii duhovnicesti ca slujire launtrica.

Transformarea celor doua repere ale vietii crestine In paradigme
pentru om si viata duhovniceasca are o dimensiune educativa, axa-
td pe formarea deprinderii de situare a omului in relatie personala
cu Hristos Dumnezeu, in mod deosebit prin rugaciune si fapte lumi-
noase.

Desi nu au scris erminii liturgice, Sfintii Parinti care au reflectat
asupra importantei spirituale a bisericii si a Sfintei Liturghii, le-au
pus intr-o noua luminag, prin exegezele lor concentrate asupra vietii
duhovnicesti, in care le-au integrat. intilnim la ei un tipar hermene-
utic, fundamentat pe analogii si echivaldri semantice, prin care inte-
leg si explica biserica si Sfanta Liturghie cu referire la om si la viata
duhovniceasca, aplicat in functie de tradirea si cultura lor. Semnifica-
tive sunt si formularile in care liturghisitorul devine simbol pentru
componenta cea mai tainicd a sufletului uman in care se reveleaza
Dumnezeu.

Tiparul hermeneutic patristic intdlnit in texte din secolele IV-XV
s-a configurat astfel:

Biserica/ lacas al lui Dumnezeu

om, suflet, trup

componente - inim3, suflet, minte, cugetare
liturghisitor - mintea

Sfanta Liturghie - viata duhovniceasca

ofrande - om, trup, rugdciuni, gdnduri

Conceptia patristica, antropo-eclesiala si spiritual-liturgica are
ca dominante edoscopia spirituala si realizarea umana prin trairea in
Dumnezeu. Sfintii Parinti se diferentiaza in formularile lor prin conexi-
unile stabilite intre cele doua paradigme si indicatorii lor, dar converg
prin modul unitar in care le analizeazd. Formularile diferite ale acestei
teme spiritual-antropologice sunt expresia unei impresionante boga-
tii de gandire si traire transmise de oamenii luminii interiorizate, din
prisosul inimii smerite, locuite de Dumnezeu.
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L. Premisele biblice ale analogiilor
dintre spatiul liturgic si om, Sfanta Liturghie
si viata duhovniceascd

Interpretarea spiritual-alegorica, scripturistica, a lacasului de cult
si a slujirii liturgice, constituie premisa integrarii unor termeni proprii
vietii bisericesti si liturgice in hermeneutica vietii duhovnicesti. in Ve-
chiul Testament, explicatia spirituala data de David ,jertfei” [Jertfa lui
Dumnezeu: duhul umilit; / Buoia T@ Oe®d Tvedpa cuvteTpLpévoy,
Psalmul 50, 18/19]3, schimba fundamental accentul de pe intelegerea
ei exterioar3, pe cea interioara.

Mantuitorul lisus Hristos, numindu-Si trupul ,,templu“ [Ioan 2, 19;
21: ’Ex€lvog 8¢ €Aeyev mepl 10U vaol 1ol cwpatog avtod] a deschis
perspectiva dezvoltdrii intelegerii spitiuale a omului ca bisericd. Echi-
valand Trupul Domnului lisus Hristos cu Biserica [Ke@aATv UTIEP TTAVTA
T ékxAnoiq - fjtig €otiv 10 o®dpa adtod, Efeseni 1, 22-23], Sfantul
Apostol Pavel a evidentiat trasatura fundamentala a firii umane de a-L
primi pe Dumnezeu in ea. in Hristos se pune, astfel, in luming, in cel
mai Tnalt mod, sensul firii umane ca lacas si biserica a lui Dumnezeu.

Sfantul Apostol Petru vorbeste de ,,omul cel tainic al inimii“ [l Petru
3, 4: 0 kpLTTOG TiG Kapdiag &vBpwmog] a carui podoaba launtrica este
de mare pret inaintea lui Dumnezeu. Limbajul metaforic al Sfantului Pe-
tru este o traducere a cultului Legii Vechi in semnificatiile spirituale ale
Noului Testament prin care sacrificiul este pus in relatie directa cu ofe-
rirea personald a omului lui Dumnezeu*. Sfantul Apostol Pavel disociaza
persoana umana dupa criteriul alcatuirii ei psiho-fizice in ,om exterior*
[0 €Ew p@V avOpwmog] si,,om interior” [0 EowOev/ TOV E0w GvOpwMOV,
II Corinteni 4, 16; Romani 7, 22], folosind un limbaj bazat pe simboluri.

Sfantul Apostol Pavel face primele teoretizari despre om inteles ca
ldcas al lui Dumnezeu. Textele de referinta care contin echivalarea om -

3. To Iepov WaAtnpiov (Metdgpaon / Zvvropn Avdivon), Tépog A, WaAp. 1-50,
Iepd MntpoéMOAL; T6pTUVOG Kot MeyadomdAews, 2019, p. 224; trad. rom., Psalmul 50,
18, Vechiul Testament, ,,Psalmii‘, in: Biblia sau Sf@nta Scripturd, cu aprobarea Sfintu-
lui Sinod, Societatea Biblica Interconfesionala din Roméania, Bucuresti, 1988, p. 589.

4. Robert H. MOUNCE, An Exegetical and Theological Exposition of Holy Scripture.
Romans, vol. 27 (The New American commentary), Broadman & Holman Publishers,
1995, pp. 230-231.
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templu al lui Dumnezeu/al Duhului Sfdnt exprima atat intelegerea struc-
turald, a omului ca receptor al lucrarii si prezentei dumnezeiesti, cat si pe
cea a devenirii lui spirituale, pana la nivelul de a fi locuit de Dumnezeu:

a. I Corinteni 3, 16-17: Nu stiti oare cd voi sunteti templu al lui Dum-
nezeu [vaog @coib éote] si cd Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi [t0
MMvedua toi Ogoi oixel év vy, 16]?De va strica cineva templul Iui Dum-
nezeu [tov vaov toi Ocod), il va strica Dumnezeu pe el, pentru cd sfdnt
este templul lui Dumnezeu, care sunteti voi [0 ydp vaog Tol Ocoi cyité¢
éotwy, oitvés éote vueic, 17];

b.ICorinteni 6, 19: Sau nu stiti cd trupul vostru este templu al Duhu-
Iui Sfant [10 odpa Vu@v vaog ot év v vuly Ayiov Ilvebuards éotwv), Care
este in voi, pe Care-L aveti de la Dumnezeu, si cd voi nu sunteti ai vostri?

c. Efeseni 2, 21-22: Intru El, orice zidire bine alcdtuitd creste ca sd
ajungd locas sfant in Domnul, [vaov &ytov év Kvpiw, 21], In care voi
impreund sunteti ziditi, spre a fi locas al lui Dumnezeu in Duhul [gig
katowntplov Tod Ocod év Ivevpar, 22].

Referintele biblice, neo-testamentare, transmit urmatoarele echi-
valari semantice intre ldacasul de cult si om:

templu al lui Dumnezeu om [vueic]
[vaog Ocoi]

templu sfant in Domnul
[vaov dyov év Kvplw]
templu al Duhului Sfant
[vaog ... Ayiov Ivevpatic)
licas [katoknTiplov

ToU Oeob év Ivevpuarty]

[T&oa oikoSopr) cuvappoioyovpéun]

trup [cdual

om [Uuels ovvoikoboueloOe]

Rostul echivalarii trupului cu templul lui Dumnezeu este de a
evidentia o altd corespondenta: intre viata personala si viata litur-
gicd. Aceastd perspectiva spirituala indica scopul ultim al omului in
relatie cu Fiul lui Dumnezeu intrupat. Ideea transmisa este aceea ca
prin Hristos Mantuitorul, omul ajuns la constiinta propriei dimensi-
uni eclesial-liturgice, in sens spiritual, trdieste, simte si gandeste la un
nivel superior; conform invataturii dumnezeiesti explicata in Biserica
crestind. In acest sens comparatiile gindite de Sfantul Apostol Pavel
au rolul de a determina orientarea citre Dumnezeu ca prioritate a vie-
tii umane si asumarea legaturii personale cu El. Viata duhovniceasca
il transforma pe cel constient de ratiunea sa spirituald, intr-o ,jertfd

288



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XVIII

vie, sfantd, binepldcutd lui Dumnezeu” [Romani 12, 1: mapaoTtijoot T&
oopata LUV Buaiav @oav ayiav edapeatov TQ O@, TV AOYIKT|V
Aatpeiav Vu®dv]®. Sintagmele ,jertfd vie” [Buoiav Idoav] si,slujire ra-
tionald“ [Aoywrv Aatpeiav], in sens de slujire duhovniceasca, semnifica
intelegerea omului si a trairii lui spirituale prin prisma a doi termeni
proprii slujirii liturgice. Scopul slujirii duhovnicesti este, la Sfantul
Apostol Pavel, ,,schimbarea prin innoirea mintii“ [petapoppoto0e tij
avakawvwaoel Tod voodg, Romani 12, 2], metanoia, pentru ca in aceasta
stare compatibila cu lucrarile tainice, dumnezeiesti, crestinul sa-si dez-
volte potentialul spiritual pana la nivelul asemanarii cu Dumnezeu.

Expresiile pauline reflecta o stransa conexiune intre spiritualitate
si viata liturgica, motiv pentru care termenii liturgici selectati si rese-
mantizati au devenit vehicule pentru semnificatii duhovnicesti, trimi-
tand la semnificatiile lor proprii. Motivul biblic al autodaruirii perso-
nale lui Dumnezeu cunoaste o bogata valorificare exegetica in litera-
tura patristica, de orientare duhovniceasca, devenind o componenta
importanta in cadrul temei antropo-eclesiale.

Scriind despre ,slavirea lui Dumnezeu in trup si duh“ [I Corinteni
6, 20: dotaoa te 81 TOV BOedv €v T® cwpA TL VUGV, & Tv& €oTv TOD
Oeo?], Sfantul Apostol Pavel pune bazele unei hermeneutici a vietii
duhovnicesti sub forma slujirii launtrice, avand ca model, la nivel an-
tropologic, slujirea sacerdotala in biserica lui Hristos. Sfantul Apostol
Petru contribuie, la randul lui, la intelegerea vietii duhovnicesti ca slu-
jire personala adusa lui Dumnezeu prin intrebuintarea in sens figurat
a termenului jertfd [cf. 1 Petru 2, 5: ca sd aduceti jertfe duhovnicesti, bi-
ne-pldcute lui Dumnezeu, prin lisus Hristos/ &vevéykal TVEVILATIKAG
Buoiag evtpoodéxtoug T@ Oed Sud oot Xpiotod].

Expresiile biblice referitoare la transpunerea slujirii aduse lui
Dumnezeu in plan personal, sunt urmatoarele:

slujire rationala [Aoywrv Aatpeiav]

jertfa vie [Buoiav {®oav] - trupurile [t copata]

jertfe duhovnicesti [Ttvevpatikdg Buoiog]

5. H KAINH A1A@HKH, To TpwtdTUTIO KElpEVO e peTAPpacT oth dnpotikn, EAAn-
viij BiAwri ETaupia, A6vva, 2003: Mapakaré oOv Opds, d8eA@ol, 1 Tév ofkTipudv
10D O£00, TapacTtijoal T& eopata VUGV Buciov {Heav dylav, ebdpectov T e,
v Aoyucijv Aatpeiav Vuav (...), p. 364.
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Referintele din Noul Testament despre intelegerea omului ca bi-
sericd si a vietii duhovnicesti ca slujire indreptata catre Dumnezeu,
constituie premisa dezvoltarii temei antropo-eclesiale in teologia pa-
tristica. Ea indicd asumarea unui program spiritual, centrat pe trai-
rea in Hristos si exprimat prin transpunerea selectiva a lexicului ecle-
sial-liturgic, reinterpretat si asimilat in diferite formulari despre viata
duhovniceasca.

II. Dezvoltarea patristicd a interpretarilor biblice
antropo-eclesiale si liturgic-spirituale

Intr-o situatie speciald de mirturisire a credintei crestine, preotul
Lucian din Antiohia (f 312) si-a oferit pieptul ca Sfanta Mas3, pe care
ucenicii lui crestini au slujit Sfanta Liturghie®. Acest caz, in care piep-
tul se identifica cu altarul, exprima o intelegere liturgica concretd a
omului care se autoddruieste fizic si spiritual lui Dumnezeu. Exemplul
martirului antiohian evidentiaza relatia om - bisericd - liturghie teore-
tizatd in special de Sfintii Parinti filocalici, trditori ai lui Dumnezeu in
adancul inimii prin rugaciune si fapte izvorate din prezenta lucratoare
a harului.

In secolul al Ill-lea tema antropo-eclesiald a fost analizati fn
contextul cercetarii biblico-exegetice de savantul alexandrin Origen
(185-254). In Comentariul la Evanghelia dupd Ioan el vede in trupul
Domnului o expresie sau un chip al Bisericii: Appotepa pévrtorye, tod
T€ LgPOV, Kai T0 o@dpa tob ‘Inood, katd piav T@v £k6ox®dv TUTOG pot
glvau @aiveton tijg ‘ExxAnoiag (...) [X, 20., PG 14, 369CD]. Analizand
numele de ,templu“ dat trupului Mantuitorului lisus Hristos, argu-
menteaza relatia trup - bisericd pornind de la trasatura lor comuna de
a primi continut si prezenta spirituala:

6. CUVIOSUL SIMEON METAFRASTUL, Vietile Sfintilor din luna ianuarie [7], PG 114,
409D: ‘0 8¢ tpdpelav piv, €@n, t6 6 T0 £ndv €otal otijBog VUV, oV poL SokMDTHG
€€ apiyov UAnG dtwotépa yevnoouévn Oed, vadg 8¢ dylog VUETS pot YeviioeaBE,
mavtay60ev pemeplotol xlodpevol Spre deosebire de aghiografia metafrastici, in
care sfantul e praznuit pe data de 7 ianuarie ca in sinaxarul roman, in Sinaxarul con-
stantinopolitan, martiriul este mentionat la data de 15 octombrie, v. SYNAXARIUM
ECCLESIAE CONSTANTINOPOLITANAE, ,,0pera et studio Hippolyti Delehaye®, Bruxellis,

1902, Mensis October, 15, pp. 197-141.
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»Unii se vor feri, poate, sa creada ca toate elementele unui templu
s-ar putea raporta la trup, indiferent in ce fel vad ei acest lucru, de aceea
voi cauta solutia cea mai simpla zicind ca templul [vaodv] e numit si
intr-un fel si intr-altul «trup» [o@®pa], pentru ca dupa cum templul se
umpluse de marirea lui Dumnezeu care sildsluia in el, tot asa Cel «mai
intai nascut decat toata faptura» fiind «chipul si marirea lui Dumnezeu»,
trupul [o®pa], adica Biserica [ExkAnciav], primeste pe bund dreptate
numele de templu [vaodv] al lui Dumnezeu pentru ca intruchipeaza in
sine chipul dumnezeirii [264].

De la templu caimagine a Trupului Domnului Hristos [va0g - c®dpa],
Origen ajunge la intelegerea Trupului Sdu ca tip al Bisericii [c®pa -
é¢xkkAnota]. Un reflex al acestei gandiri se poate observa la Sfantul Ma-
xim Marturisitorul care, extinzand relatia templu - Trupul Domnului la
raportul bisericd — om, a conceput o complexa teorie a lacasului de cult
inteles ca paradigma spirituala antropologica.

La parintii filocalici viata duhovniceasca este explicata in mod va-
riat. Cea mai frecventa comparatie este cea cu lupta interioara, desfa-
surata pe un traseu ascendent, care conduce la comuniunea sfintitoa-
re cu Dumnezeu. Sfanta Biserica si Sfanta Liturghie i-au inspirat pe pa-
rintii isihasti, aplecati cu predilectie asupra vietii interioare. Intalnim
la cativa parinti filocalici comparatia vietii duhovnicesti cu ,slujirea“
interioarad, inspirata din relatia om - bisericd. Cele mai semnificative
dezvoltari ale acestei comparatii contribuie la conturarea unei viziuni
spirituale despre om inteles ca spatiu liturgic in care viata duhovni-
ceasca se desfasoara ca o slujire liturgica.

IL.1. Integrarea spirituald a vocabularului liturgic
la Sfintii Pdrinti din primul mileniu crestin
Specificitatea gandirii spiritual-liturgice a Parintilor filocalici con-
sta in maniera lor de a recontextualiza notiunile de ,spatiu“ si ,timp“
liturgic. Ei confera termenilor liturgici noi valente orientate catre

7. ORIGEN, TQN EIZ TO KATA IQANNHN EYATTEAION EEHTHTIKQN, X, 23., PG 14,
380D-381A; trad. rom,, pr: T. Bodogae, pr. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, ,Comentariu
la Evanghelia dupa Ioan. Fragmente®, in: Scrieri, I1, col. , Pdrinti si Scriitori Bisericesti’,
7, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1982, pp. 182-183.
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descoperirea intelesurilor adanci ale vietii duhovnicesti. Recontextu-
alizarea, care presupune o noua referentialitate, produce modificari
semantice in privinta bisericii si a slujirii liturgice. Biserica este re-
investita cu semnificatie antropologica, devenind un cadru simbolic
pentru omul chemat la viata sfintita prin conlucrarea cu Dumnezeu,
iar Sfdnta Liturghie este prezentatd de parintii filocalici ca o icoana
reprezentativa pentru activitatea launtrica. Acest mod de gindire este
efectul convertirii timpului sfintitor, concentrat in slujirea din biseri-
cd, in stare personald, de conlucrare cu Dumnezeu. Notiunea de ,timp
liturgic“ primeste acceptiile de ritm si stare trdite la nivel personal,
independent de timpul liturgic concret, ca urmare a interiorizarii lui.
Transferul lexical din sfera eclesial-liturgicd, in planul vietii duhovni-
cesti exprima o realitate comuna: intilnirea si impartasirea omului de
Dumnezeu in interioritatea sa.

Oameni ai adancimilor spirituale, Parintii filocalici ne dezvaluie
gandurile lor patrunse de harul dumnezeiesc despre cele doua para-
digme pentru om si viata duhovniceascd. in scrieri centrate pe herme-
neutica vietii spirituale ei le explica din diferite moduri, dezvoltand
ideea trairii intrioare a prezentei lui Dumnezeu.

I1.1.1. Sfantul Macarie Egipteanul (sec. 1V) transfera termeni
eclesiali si liturgici in formulari antropologice despre activitatea du-
hovniceasca, intr-o maniera din care reiese o profunda conceptie des-
pre omul inteles ca Ildcas destinat slujirii lui Dumnezeu®. leromonahul
Alexander Golitzin a remarcat existenta paralelei suflet — Bisericd in
Liber Graduum si in omiliile macariene, precum si folosirea terminolo-
giei cultice in pasajele in care Sfanta Liturghie era interpretata ca ima-
gine a trairii si transformarii duhovnicesti, progresive, a crestinului,
din viata pamanteasca si continudnd in eshaton’.

8. Pr. Citalin PALIMARU, ,,Spiritualitatea inimii in Omiliile macariene”, in: Revista
Teologicd, anul IX, nr. 2, Sibiu, 2009, pp. 388-393.

9. leromonah Alexander GOLITZIN, Liturghie si misticd. Experienta lui Dumne-
zeu in crestinismul ortodox, in: vol. Mistagogia, experienta lui Dumnezeu in Ortodoxie.
Studii de teologie misticd, trad. rom., diac. Ioan L Ica jr,, Editura Deisis, Sibiu, 1998,
pp. 64-67; lerarhia impotriva anarhiei? Dionisie Areopagitul, Simeon Noul Teolog, Ni-
chita Stethatos si rdddcina lor comund in traditia asceticd, pp. 147-159.
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In Omilia 52 1'° este concentrati conceptia antropo-eclesiali si a
vietii duhovnicesti ca slujire a lui Dumnezeu a Sfantului Macarie Egip-
teanul. Continutul ei permite observarea corespondentelor simbolice
intre om - suflet si bisericd - liturghie. Relevante, in acest sens, sunt ur-
matoarele referinte din omilia despre iconomia Sfintei Biserici, vazuta
ca icoana a sufletului nevazut si sfintit:

,»Toatd iconomia vazuta a Bisericii lui Dumnezeu s-a ficut pentru fi-
rea vie si intelegdtoare a sufletului rational, ficut dupa chipul lui Dum-
nezeu, care este biserica vie si adevarata a lui Dumnezeu. (...) Omul lui
Dumnezeu este biserica lui Hristos si templu al lui Dumnezeu, si
jertfelnic adevarat, si jertfa vie, prin care si cele trupesti, sfintite fiind,
au primit numirea celor ceresti“ [I. 1].

»Asa cum slujirea si petrecerea legii era umbra a Bisericii de acum a
lui Hristos, tot asa Biserica vdzuta de acum este umbra a omului celui
dinlauntru rational si adevarat. lati, toatd iconomia vazuta si slujirea
tainelor Bisericii trece la sfarsitul veacului si raimane firea intelegdtoa-
re a omului celui dinlduntru, pentru care trebuie sa fie savarsita toata
iconomia si slujirea tainelor celor ceresti ale Bisericii lui Dumnezeu in
puterea Duhului Sfiant, pentru ca sufletul, fiind ficut cu adevarat tem-
plu sfint al lui Dumnezeu si Biserica a lui Hristos prin lucrarea vie a
Duhului, s3 devina mostenitor al vietii vesnice” [I. 2]

»Dar fiindci cele vizute sunt chip si umbra ale celor ascunse si tem-
plul vazut este chip al templului inimii, si preotul este chip al adevira-
tului preot al harului, al lui Hristos, si toatd urmarea iconomiei celei va-
zute a Bisericii este un chip al celor rationale (dupa omul cel dinlduntru)
si al lucrurilor ascunse, intelegem ca este chip intreaga iconomie, cea
vazuta, a Bisericii si administrarea ei lucrata in suflet de har* [II. 1].

»In Biserica vazuta, daca nu au loc mai intéi citirile si psalmodiile
si adunarea poporului, si daca nu se savarseste toata slujba randuielii
bisericesti, preotul nu savarseste aceasta taina dumnezeiasca a Trupu-

10. MAKARI0S/ SYMEON, Aoyoa NB’, Reden und Briefe, 11, Die Sammlung I des Va-
ticanus Graecus 694 (B), Herausgegeben von Heinz Berthold, Zweiter Teil, Die Logoi
B 30-64 Register, Akademie - Verlag, Berlin, 1973, pp. 138-142.

11. SFANTUL MACARIE EGIPTEANUL, ,Cuvantul al 52-lea. Iconomia Sfintei Biserici
vazute este chip al sufletului nevazut si sfintit®, in: Cuvinte ascetice si epistole, vol. I,
trad. rom. Laura Enache, col. ,Viata in Hristos. Pagini de Filocalie’, 8, Editura Doxolo-
gia, lasi, 2017, pp. 259-260.

293



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

lui si Sangelui lui Hristos, iar impartasirea tainica a credinciosilor nu
are lor. Daca nu se sadvirseste intregul canon bisericesc, nu este adusa
fnainte apoi Euharistia tainic3 a prosforalei de catre preot, impartasirea
cu Trupul lui Hristos nu are loc, nu se savarseste Taina, nici randuiala
bisericeascd, ci este ldsata slujirea Tainei lui Dumnezeu pe jertfelnic de
citre preot, fara sa fie savarsita. Si iarasi, taina proscomidiei nu se adu-
ce Tnainte asa simplu si gol, daca nu este sdvarsit mai tnainte intregul
canon - cdci acestea sunt nedesavarsite si zadarnice fara savarsirea tai-
nei -, iar acela nu se savarseste daca mai inainte nu se savarsesc aces-

tea“ [11.2].

»Ca si cum ar fi o podoaba si o slava a tainei, asa si crestinul: chiar
daci are post, priveghere, psalmodie, toatd nevointa si toata virtutea,
dar dacd lucrarea tainica a Duhului in jertfelnicul inimii nu este sa-
varsita de har cu toata simtirea si odihna duhovniceascs, zadarnici este
toata nevointa si degeaba este, daca nu are capul - bucuria Duhului lu-
crati tainic in inima de har” [3]*2.

Sfantul Macarie porneste de la premisa ca toatd iconomia Biseri-
cii are loc pentru sufletul omenesc inteles ca bisericd vie si adevdratd
a lui Dumnezeu [{®oa kal GAnBwn Beol ékkAnoia, 1, 1]. Sintagma
omul lui Dumnezeu [6 ToD @0l G&vBpwmog], semnificand constienti-
zarea si asumarea de citre om a legaturii filiale cu Parintele ceresc si
incadrarea lui pe coordonata ascultarii si implinirii voii Lui sfintitoa-
re, cumuleaza in sine patru semnificatii eclesial-liturgice: de bisericd
[éxkAnola Xplotol], templu [vadg Ogob], jertfelnic adevarat [Buoia-
otiplov dAOwov] si jertfd vie [Buoia {Boa]. In spiritul directiei de
interpretare alexandring, cultul si Legea vechi-testamentare sunt pre-
zentate ca umbrd a bisericii lui Hristos [ox1& v Tij VOV ékkAnolag Tod
XplotoU], iar biserica vdzutd [opwpévn ékkAnoia], ca umbrd a omului
lduntric [oxu& éotL ToD €v8ov dvBpwmov, ToD Aoykod kai &AnOwvod].
Pentru a mosteni viata vesnica sufletul, pentru care se savarseste
slujirea tainelor Bisericii, este chemat la masura duhovniceasca de
a ajunge templu sfant al lui Dumnezeu si bisericd a lui Hristos prin lu-
crarea Duhului Sfant. Duhul Sfant a fost daruit Bisericii pentru ca prin
Botez, Jertfelnic, Euharistie si tot cultul mistic inimile credincioase sa
fie activate de El, reinnoite si replasmuite prin despatimire si recen-

12. SFANTUL MACARIE EGIPTEANUL, ,Cuvantul al 52-lea.., pp. 261-262.
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trare pe vietuirea duhovniceasca. Astfel, relnnoite prin lucrarea haru-
lui, si primind prefacerea [petaBoAnv] launtrica, sufletele devin apte
pentru mostenirea vietii vesnice. Pe baza principiului ca cele ardtate
sunt tip si umbrd a celor ascunse [T& @ovopeva TOTOG Kal oKl& glot
T®V kpv@lwv], Sfintul Macarie dezvolti intelegerea omului si a ini-
mii, ca bisericd, si a vietii duhovnicesti ca Liturghie interioard, savarsi-
ta prin har, pe altarul inimii [Buolwaotnpiw xapdiag]®3, care, conform
traditiei biblice reprezinta centrul vietii spirituale, interioare. Scopul
pildei bisericii este explicarea sensului spiritual al omului chemat la
masura de a deveni prin asceza, curatire si lucrare a Duhului, lacas al
Sfintei Treimi.

Corespondentele stabilite de Sfantul Macarie conform intelegerii
spirituale a bisericii si a vietii interioare, sunt urmatoarele:

biserici vie [{®oa ékkAnola] - sufletul rational [Yruxm]
biserica vazuta - omul launtric
[6pwpévn ékkAnoia] [okid éoTL TOD év8ov avOpmTOoU]
biserica a lui Hristos - omul lui Dumnezeu
[éxkAnoia Xplotoi] [6 ToD ©g0D GvOpwmog]
templu [vaog Oeoi] - omul lui Dumnezeu

[6 ToD ©g0D GvOpwog]
templul vazut - inima [tfic kapdiag]
[6 vadg 6 dpwpevog]
jertfelnic adevirat - omul lui Dumnezeu
[uclaaTrplov GA01voV] [6 ToD ©g0D GvOpwog]
jertfd vie [Buola {Hoa] - omul lui Dumnezeu

[6 ToD ©g0D GvOpwog]
altar [Buolaotnpin] - inima [kapdiag]
Sfanta Liturghie - lucrarea Duhului in suflet

[évépyelav ToT Tvedpatog]

Sfantul Macarie are o dubla perceptie asupra bisericii [€éxkkAnoia].
Din ea reiese vocatia omului de a fi lacas sfintit menit sa traiasca in-
tilnirea transformatoare cu Dumnezeu. Spre deosebire de primele
doua asocieri, care indica intr-o maniera generala intelegerea eclesia-
13, structurala, a interioritatii umane, a treia analogie exprima nivelul
spiritual de realizare umana, personal3, in relatie cu Hristos.

13. SFANTUL MACARIE EGIPTEANUL, ,Cuvintul al 52-lea.., 2, 1, p. 140.
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In Cuvént despre iubire, Sfantul Macarie preciza sensul in care
sufletul este bisericd a lui Dumnezeu, transferand insusirea lacasului
de cult de a aduna la un loc asupra lucrarii interioare de adunare a
gandurilor [odT) Yap 1) Yruxm ocuvayel Aovug ToUG AoyLopovs Kal oty
gkkAnola @ 0e@]'*. Cele patru semnificatii ale omului induhovnicit
[0 ToU Beol avOpwmog] exprimd in mod esentializat natura ascezei
crestine in care accentul este pus pe daruirea totala lui Dumnezeu.
Analogia altar [Buclaotnpiw] - inimd [kapdia] este o traducere ex-
presiva a sensului spiritual al interioritdtii umane de a primi lucra-
rea Innoitoare si transformatoare a Duhului lui Dumnezeu [évépyeiav
tol mvevpatog]. La nivel temporal, comuniunea bisericeasca cu
Dumnezeu devine o imagine a bisericii interioare, care capata valoa-
rea de simbol al sufetului. Modelul eclesial-liturgic ajunge sa expri-
me viata duhovniceasca, interiorizata, al carei scop este prefacerea
[peTtapoArv] omului sub actiunea epicletica a Duhului Sfant. Mistuit
de slujirea launtrica, Sfantul Macarie Egipteanul evidentiaza necesi-
tatea lucrdrii vii a Duhului Sfdnt in inimile vii, motivatd de faptul cd
toate cele vdzute si toatd iconomia trece, dar inimile cele vii ramdn in
Duhul [1.6]%.

Deplasarea de accent de pe semnificatiile organizarii bisericesti,
vazute, pe cele ale vietii lduntrice, nu diminueaza importanta concreta
a lacasului de cult si a randuielii lui liturgice. Servind ca modele, ele
au functia de indicatori ai interiorizarii lucrarii spirituale desfasurate
in biserica. Traducerea semantica a Sfintei Liturghii prin ascetismul
somatic Imbinat cu cel mintal, avind ca finalitate primirea lucrarii du-
hovnicesti, care implineste spiritual sufletul uman, vizeaza responsa-
bilizarea crestinului in privinta implinirii scopului vietii, conform ra-
tiunii ei divine si a evitdrii automatismelor care conduc la formalism.
Comparatiile macariene constituie o formula lexicald gandita din per-
spectiva tradirii duhovnicesti, cu scopul constientizarii sensului in care
omul este chemat sa-si asume viata primita de la Dumnezeu.

14. Die 50 heistliches homilien des Makarios, OutAia IB, Herausgegeben und erla-
tert von Hermann Dérries, Erich Klostermann, Matthias Kroeger, Band 4, Walter de
Gruyter & Co., Berlin, 1964, p. 116.

15. SFANTUL MACARIE EGIPTEANUL, ,Cuvantul al 52-lea.., p. 261.
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11.1.2. Cuviosul Isaia Pustnicul (sec.1V), anahoret traitor in arena
duhovniceasca a pustiului Egiptului, explica modul de vietuire al mo-
nahului, recurgand si la comparatii cu termeni proprii structurii laca-
lului de cult, datorita expresivitatii lor. El exprima traditia de gandire
si trdire a monabhilor retrasi in pustiurile egiptene, atenti la miscarile
sufletului si axati pe slujirea launtrica a lui Dumnezeu.

»Spunea Ava Isaia ciA mintea monahului este tronul lui Dumne-
zeu, gura lui e masa lui Hristos, inima lui biserica Duhului, giandurile
lui armele si lancierii Lui, sufletul lui e ostasul, trupul lui e robul, sim-
turile lui sunt ferestrele bisericii lui Dumnezeu, intelegerea e poarta
si constiinta, portarul ei. [...]. Deci i se cuvine monahului s3 patrunda in
sufletul sdu, ca sa afle, sa judece, sa examineze, sd biciuiasca si sd alunge
din mintea lui gindurile urate si rele [...]“ [E 202 b. - 203 b.]*.
Particularizand la starea monahala comparatiile, ava Isaia le ge-

neralizeaza pe parcursul explicarii lor. Analogiile mintea monahului
- tronul lui Dumnezeu, gura monahului - masa lui Hristos, indica meni-
rea spirituala a vietii monahale inchinate lui Dumnezeu.

Analogiile dintre elementele structural-antropologice si cele pro-
prii bisericii intrebuintate de ava Isaia exprima vocatia monahului de
a filacas al lui Dumnezeu, prin vietuirea sa duhovniceasca:

inima - biserica Duhului

simturile - ferestrele bisericii lui Dumnezeu

Daca analogia inimd - biserica este Intilnitd la Sfantul Macarie
Egipteanul, cu particularitati proprii gandirii lui duhovnicesti, cea
de-a doua analogie reprezind un element de noutate introdus de ava
Isaia In contextul dezvoltarii temei antropo-eclesiale, prin ea semna-
land importanta atentiei in privinta receptorilor sensibili, umani, in
viata duhovniceasca.

11.1.3. Sfantul Vasile cel Mare (1 379) echivaleaza semantic
omul sfintit cu ldcasul de cult, ca urmare a trairii si gandirii lui du-

16. ,Fragmente din Cuvintele avei Isaia. Din codicele 113, din sec. XVI], al co-
lectiei patriarhale din lerusalim®, in: Filocalia, 12, trad. rom. pr. Dumitru Staniloae,
Editura Harisma, Bucuresti, 1991, p. 287. Desi textele din acest manuscris sunt puse
sub semnul probabilitatii (cf. notei 545), ele reflectd maniera de gindire monahala a
avei Isaia Pustnicul, v. Filocalia, 12, p. 265.
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hovnicesti. In tratatul Despre Duhul Sfdnt explici intelesul de ,loc* al
Duhului Sfant cu referire la omul care se daruireste total lui Dumne-
zeu: ,Duhul este cu adevarat locul sfintilor. Iar sfintii [0 Gylog] sunt
locul potrivit pentru Duhul, pentru ca se ofera ca locuinta [évoiknowv
v pet Ogol] lui Dumnezeu si devin templul Lui [vadg adtod]”
[XXVL]Y.

Expresiile antropo-eclesiale intrebuintate de Sfantul Vasile, de
origine biblica, evidentiaza devenirea duhovniceasca a omului pana
la masura sfinteniei. Calitatea de templu al Duhului Sfdnt este una
dobandita prin vietuire cresting, exprimand posibilitdtile spirituale
ale omului care, cultivand personal legatura vie cu Dumnezeu, devine
primitor al Lui. In acest sens, cea mai fnalti misurd antropologici
este sfintenia.

In Asceticele [Regulile mici], parintele capadocian dezvolti intele-
sul spiritual al sintagmei ,slujire cuvantdtoare [Aoywr) Aatpeia] din
Romani 12, 1, identificatda semantic cu vietuirea duhovniceasca, bine-
placutd lui Dumnezeu®®. Ambele explicatii vizeaza slujirea lui Dumne-
zeu prin viatd duhovniceasca In spiritul Sfantului Apostol Pavel, care a
intrebuintat termenii templu si slujire in mod figurat, favorizand acest
tip de interpretare si aprofundare a lor.

Reflectiile Sfantului Vasile cel Mare despre relatia om - biserica
se regisesc in expresii diferite si in omiliile sale la Psalmi. In func-
tie de context, el echivaleaza trupul si sufletul cu lacasul lui Dumne-
zeu. Echivalarile trup - ldcas al lui Dumnezeu vizeaza doua aspecte:
perspectiva structurald, antropologica, si pe cea duhovniceasca, a
dobandirii calititii de receptacol al lui Dumnezeu. In temeiul intele-
gerii omului ca biserica se descopera la Sfantul Vasile cel Mare relatia
dintre Trupul Iui Hristos si Bisericd. In Omilia la Psalmi 44 mentio-
neazd aceasta comparatie astfel: ,,Deci este lamurit ca despre firea
omeneascd a Mantuitorului au fost spuse cuvintele psalmului, sau

17. SFANTUL VASILE CEL MARE, ITept Tov ayiov mvevuatog, XXVI, 62., PG, 32,184A;
trad. rom. pr. dr. Constantin Cornitescu, ,Despre Sfantul Duh®, in: Scrieri, 111, col. ,,Pd-
rinti si Scriitori Bisericesti;, 12, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 77.

18. SFANTUL VASILE CEL MARE, Opot kata TAQTOS KaT pwTNaLY Kal ATOKPLOLY,
230, PG 31, 1236BC.
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pentru ca Biserica este trupul Domnului [1) ExkAnoilag o®pd éotL 1o
Kupiov], iar El cap al Bisericii“?®. Sfantul Vasile continud perspectiva
hermeneuticad evidentiatd de Sfantul Apostol Pavel in Epistola cdtre
Efeseni 1,22-23.

Din perspectiva structural-antropologica, intalnim la Sfantul Vasi-
le cel Mare intelegerea trupului uman ca dublu receptacol: al lui Dum-
nezeu si al sufletului: ,,Se numeste locas al lui Dumnezeu [oxvwpa
ToU Ogol] trupul dat de Dumnezeu ca locuinta sufletului omului [cdpg
) To0 dvBpwmov Puxij elg évoiknowv]“?. Aceasta idee este formulata
intr-un context exegetic unde este precizata conditia determinanta
pentru ca trupul sa ajunga Idcas al lui Dumnezeu: ,,Poate ca aici psal-
mistul vorbeste de trupul cel purtdtor de Dumnezeu, care a fost sfintit
prin unirea cu Dumnezeu. Deci sa intelegi prin ldcasul Celui Preainalt
[t oxnvwpa adtod 6 "YPotog] ardtarea lui Dumnezeu in trup [8uk
oapKOG Empavelav tod Oeov]“%L.

In sens antropologic, omul induhovnicit dobandeste starea de teo-
for, iar In sens teologic, firea omeneasca asumata de Fiul lui Dumnezeu
intrupat este inteleasa ca lacas al lui Dumnezeu.

Din perspectiva duhovniceascd, trupul este inteles in dimensiunea
lui dinamic3, a carui natura tinde si se implineste in Dumnezeu, do-
bandind, prin intelegerea si implinirea invataturii revelate, transmise
in Biserica Lui, calitatea de Idcas al lui Dumnezeu: ,Daca trupul este
vrednic de Dumnezeu [@gob d&la 1 odp&], atunci ajunge cu adevarat
locas al lui Dumnezeu [yivetal t@® 6vtL Oeod okvwpa], asa precum
Dumnezeu a locuit in sfinti. Asa este trupul celui care se socoate locu-
itor vremelnic in acestd lume“?2 $i sufletul este prezentat, din aceasta
perspectiva, in calitate de receptacol al lui Dumnezeu: ,,...ca sufletul
care si-a spdlat pacatele prin botez, fiind curatit omul cel vechi, sufletul

19. SFANTUL VASILE CEL MARE, ,Omilia IX la Psalmul XLIV.5 in: Tédlcuire duhov-
niceascd la Psalmi, PG 29, 397C; trad. rom. pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000, pp. 168-169.

20. SFANTUL VASILE CEL MARE, ,Omilia III la Psalmul XLIV.1" in: Tdlcuire duhov-
niceascd la Psalmi, PG 29, 252(C; trad. rom.,, p. 44.

21. SFANTUL VASILE CEL MARE, ,Omilie la Psalmul XLV.4“, PG ; trad. rom., p. 190.

22. SFANTUL VASILE CEL MARE, ,Omilia I la Psalmul XIV.1% PG 29, 252C; trad.
rom.,, p. 44.
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acela este pe viitor potrivit pentru a fi locuintd a lui Dumnezeu in Duhul
[katowntplov Tob Oeob év [Tvedpat]“2.

Sfantul Vasile cel Mare prezint3, pe langa ratiunea luminoasa, du-
hovniceasca a implinirii umane, exprimata prin comparatiile sfdnt -
templul lui Dumnezeu, trup / suflet - ldcas al lui Dumnezeu, si situatia
nedoritd, degradanta pentru firea umana robita tendintelor pacatoa-
se. Observatiile sfantului ierarh sunt menite sa dezvolte in constiinta
crestinior discerndmantul duhovnicesc:

»Rusaliile sunt praznuirea venirii vazute si stiute de toti a Duhului

Sfant. Tu ins3, luand-o inainte, te-ai facut locas al duhului celui potrivnic

si ai ajuns templu al idolilor in loc sa ajungi templu al lui Dumnezeu

prin salasluirea in tine a Duhului celui Sfint [&vtl ToT yevéoBat vadg

Oe0b 81 Tij§ évokrioews Tob [Ivedpatog tol aylov]“ [cf. I Corinteni 3,

16; Romani 8, 11]*

Chemarea la starea de a deveni bisericd a lui Dumnezeu, prin con-
lucrarea cu Dumnezeu este o inaltdtoare lectie de antropologie spiri-
tuala transmisa de Sfantul Vasile cel Mare prin comparatii menite sa
explice intr-un mod expresiv posibilitatea omului de a ajunge la starea
de a fi locuit de Dumnezeu, ca urmare a optiunii lui pentru vietuirea
duhovniceaca.

I1.1.4. Sfantul Grigorie al Nyssei (335 - 1 394/5), exeget al mis-
tagogiei teologice, introduce in explicatiile sale duhovnicesti termeni
liturgici cu sens figurat pentru a evidentia in mod expresiv chemarea
spirituala a omului.

In Rdnduiala cea dupd Dumnezeu si despre nevointa cea adevdratd,
referindu-se la structura umana, bipartitd, Sfantul Grigorie sugereaza
analogia trup - templu, prin referinta la I Corinteni 3, 17, scopul lui
fiind evidentierea importantei cultivarii starii de trezvie a sufletului in
viata duhovniceasca.

,»,Caci doua fiind cel din care se alcituieste omul cel unul, sufletul si
trupul, si cel din urma imbracandu-1iar cel dintai ramanand inlduntru in

23. SFANTUL VASILE CEL MARE, ,,Omilie la Psalmul XXVIIL.8 PG 29, 304B-C; trad.
rom,, p. 87.

24. SFANTUL VASILE CEL MARE, ,Omilia a XIV-a“ VIII, PG 31, 461B; trad. rom. pr.
Dumitru Fecioru, Omilii si cuvdntdri, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 264.
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timpul vietii, cel din afari (cf. n.n. T0 pév £xw0ev) trebuie suprave-
gheat [ca o biserica a lui Dumnezeu] si pazit, ca nu cumva, venind in
el vreunul din pacatele aritate, si- clatine si sa-1 strice?.

In lucrarea Despre viata lui Moise, consideri ci, autodiruirea spiri-
tuala la care face referire Sfantul Apostol Pavel [cf. Romani 12, 1] este
o modalitate de exprimare a dobandirii virtutii prin asceza [t6 ¢avtol
Tpocdyelv ocdua i} lepoupyla kal o@dylov yiveoBat pr) vekpoupevoy,
év 1ij {wom Buoia kal Aoyikfj Aatpeia] 2. In comentariul la Rugdciunea
Domneascd, aceasta idee este intr-o formulare mai detaliata:

»lar mirul pe care-i-1 varsa pe parul capului e mireasma ce se revar-
sd, prin virtuti, din launtrul sufletului. Iar ca dar de jertfa sfintita lui
Dumnezeu [iepeilov mposdyetv adtov Td Oe®], 1l pregateste sd aduca,
prin sfinta lucrare de taina [8ia Tfig puoTikiig lepovpylag], nu alt-
ceva, ci pe sine insusi [o0k dAAo 1L 1] €auTtév]. Cici cel dus astfel de
Domnul spre preotia aceasta, omorandu-si cugetul trupului prin sabia
duhului, care este cuvantul lui Dumnezeu, ajungind in cele nepatrunse,
si-L face indurator pe Dumnezeu, sfintindu-se pe sine insusi printr-o
astfel de jertfa [EauTOv Su1d Tiig Tolav TG Buoiag iepovpynoag] si «infd-
tisand trupul sdu jertfd vie, sfantd, binepldcutd lui Dumnezeu» [Romani
12, 1]“7".

Termenii liturgici, intrebuintati in sens figurat, cu referire la sluji-
rea sacerdotald, exprima in sens larg viata duhovniceasca, centrata pe
asceza interioara.

I1.1.5. Sfantul Nil al Ancirei (sec.IV-V), cunoscator adanc si exeget
al vietii duhovnicesti, intrebuinteazi termenul altar [6vclaotiplov],
in sens restras, cu referire la modul de vietuire a monahului:

25. SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI, ITept Tov kata O£ov oKoTTOV Kal THS KATA aAn)-
Ociav aoknoews, PG 46, 2938B; trad. rom., pr:. D. Staniloae, pr. Ioan Buga, in: Scrieri, 1,
col. ,Pdrinti si Scriitori Bisericesti“, 29, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bi-
sericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 464. Expresia marcata intre paranteze
nu figureaza in editia din J.P. Migne.

26. SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI, ,,Viata lui Moise“, PG 44, 388C-D; trad. rom., in:
Scrieri, |, col. ,Pdrinti si Scriitori Bisericesti®, 29..., p. 82; id., De instituto christiano, col.
»Pdrinti si Scriitori Bisericesti“, serie noud, 12, trad. rom. Maria-Iulia Rizenu, Florin
Filimon, Pc. Ilie Teodor, Editura Basilica, Bucuresti, 2014, pp. 306; 331.

27. SFANTUL GRIGORIE AL NYSSE], ,Despre Rugiciunea Domneascd’, 11, PG 44,
1149C-D; trad. rom., in: Scrieri, 1, col. , Pdrinti si Scriitoti Bisericesti, 29..., p. 424.
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»Se spune ca monahul este altar de jertfa al Domnului [fuclaoti-
plov Kupiov], altar rianduit si intemeiat duhovniceste, pe care si de pe
care sunt aduse drept ofrande lui Dumnezeu cel Preainalt, cum spune
David, rugaciunile curate [evxal kaBapat], fiind locul unde au stat picioa-
rele Domnului (Psalmul 131, 7), si nu s-au clatinat“?,

Analogia monah - altar, din acest text, reflecta vocatia spirituala
a celui care, murind pentru lume, prin lepadare de sine, ii urmeaza
intrutotul lui Hristos, intretinand vie legatura cu El prin rugaciune. Re-
ferinta la altar accentueaza caracterul de jertfa al vietii monahului si
slujirea lui interioara adusa in taina lui Dumnezeu.

I1.1.6. Sfantul Epifanie al Salaminei (1t 403) intrebuinteaza ex-
presii poetice cu referire la Maica Domnului, preluate din vocabularul
liturgic. Maica Domnului este numita , cer si templu si tron al dumneze-
irii“ [ovpavog kat vaog kal Bpdvog Tijg 0edtnTog, PG 43, 492B], ,masa
cea cugetatoare a credintei” [voep& tij¢ miotews Tpdmela, 493B], ,sfes-
nic feciorelnic” care alunga intunericul ficind lumina sa straluceasca
[Avxvia TapBevikn, 496B], ,altar de jertfa“ [Buolactiiplov, 497A] care
a purtat ,ca pe o masa pe Hristos“ [tpanelo@opoboa TOv oVpaviov
dptov XpLotov, 497A], daruindu-L lumii spre iertarea pacatelor?.

Metaforele utilizate de Sfantul Epifanie denota intelegerea insu-
sirilor si a vocatiei Maicii Domnului prin intermediul semnificatiilor
unor termeni selectati din vocabularul eclesial, pentru expresivitatea
lor in privinta indicarii vietii sale daruite lui Dumnezeu. Diversitatea
termenilor proprii lacasului de cult, raportati la o singura persoana,
comparativ cu asocierile semantice anterioare, exprima caracterul ei
unic In istoria mantuirii. In acest caz se poate vorbi de o personalizare
a termenilor eclesiali, fatd de modul intrebuintarii lor in formulari ge-
neralizante, frecvente in traditia patristica.

I1.1.7. Sfdntul loan Gurd de Aur (t 407), a carui viata a fost mar-
cata de slujirea eclesial-liturgica, intelege prin expresia ,cult rational“

28. SFANTUL NIL AL ANCIRE], ,Cartea a IlI-a, Epistola 32, Citre Andrei preotul’,
PG 79, 388A; trad. rom., arhim. Nathanael Neacsu, Epistole, in col. ,Patristica’, seria
»Traduceri’, 24, Editura Doxologia, Iasi, 2019, p. 361.

29. SFANTUL EPIFANIE DE SALAMINA, Eykwutog £i¢ Thv ayiav tiv Ocotékov, PG
43, 493B-497A.
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[Aoywn Aatpela] virtutile aduse lui Dumnezeu prin suflet [PG 63, 3.,
92], iar prin ,jertfa completa“ [trup si suflet] oferitd lui Dumnezeu, mu-
cenicia, in sens propriu si spiritual-ascetic®. Prin explicatia sa, el conti-
nua intelesul de viata duhovniceasca dat slujirii rationale, transmis de
Sfantul Apostol Pavel. Preocupat de viata liturgica si de spiritualizarea
crestinilor, Sfantul Ioan a integrat in limbajul vietii duhovnicesti noti-
uni de ordin liturgic datorita intelegerii scopului comun pe care-1 au
Sfanta Liturghie si spiritualitatea crestina in privinta fiintei umane.

In echivalarea semantici om - bisericd, Sfantul Ioan intrebuintea-
z3 In mod repetat cuvantul biblic ,vaog*, pentru intelesul lui de spatiu
spiritual care primeste si cuprinde prezenta dumnezeiasca, tainica,
personala si lucratoare. Sfantul loan Gura de Aur intelege omul ca la-
cas al lui Dumnezeu, atit din punct de vedere structural, cat si din cel
al devenirii lui, ca urmare a dezvoltdrii potentialului lui spiritual prin
asumarea paradigmei crestine de vietuire.

Indemnand la rugiciune in orice loc, Sfantul Ioan ajunge la o
concluzie programatica pentru viziunea sa teologica: ,Esti bise-
rici a lui Dumnezeu, nu ciuta loc* [Nadg €l toD O=o¥, pf) {jtet
ToTOV]3L.

La intrebarea cu referire la locuirea lui Dumnezeu in om, ,,Pentru
ce se spune ca locuieste in noi? [Awx ti évowkog;]” Sfantul loan Gura
de Aur rispunde: ,Pentru ci suntem Biserica Lui ['OtL vaog atod
ywopeba]“32. Raspunsul sfantului ierarh evidentiaza atat intelegerea
structurald, a omului, ca spatiu eclesial, cat si pe cea a asumarii condi-
tiei spirituale de crestin. Crestinul iubitor de Dumnezeu este asemanat
cu o biserica locuita de Dumnezeu, fiind inteles ca spatiu viu in care El
isi manifesta prezenta sfintitoare.

Formularile in care Sfantul loan Gura de Aur utilizeaza comparatia
om - bisericd exprima intentia sa de a-i motiva pe crestini in vederea
cresterii spirituale. Comparandu-i pe oameni cu ingerii, transmite ide-
ea ca omul are capacitatea de a-L primi In structura sa pe Dumnezeu:

30. SFANTUL [0AN GURA DE AUR, Epunveia Eis tiv npdg Efpaiovs Emiotolny,
éxteOeioa dmo onueiwv peta v kolunot avtoi XI, 3., PG 63, 93.

31. SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Eio TV emtAvo ¢ yavavaiag 11, PG 52, 458.

32. SFANTUL [0AN GURA DE AUR, Outhia €16 Evtpomiov evvouyov matpikiov Kai
vmatov, 8., PG 52, 403.
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»+Heruvimii au ajuns care ale lui Dumnezeu. Noi sa ajungem Biserica a
lui Dumnezeu [fpeic yevioueba vaog] 3.

Pentru a-i constientiza pe crestini in privinta chemarii lor la viata
spirituald, Sfantul Ioan Gura de Aur recurge la analogii si comparatii
sugestive:

»Gandeste-te de caita cinste te bucuri, omule, fiindc3 tu nsuti esti

templu [vaog], catd curatie trebuie sa oferi, dacd esti drept. Cum poti
da curidtie? Daca vei lepada orice cuget rau si dacd locasul mintii [t
xwplov Tij¢ Stavoiag] il faci neumblat de energiile diavolesti, daca ra-
mai ca intr-un templu inaccesibil, impodobindu-ti sufletul. Cici [daca]
in templul iudaic nu orice loc era accesibil tuturor, ci erau multe nca-
peri deosebite. Una era rezervata prozelitilor, alta evreilor de origine,
alta preotilor si, in sfarsit, alta arhiereului, si acestuia nu mereu, ci odata
pe an. Gandeste-te de cita sfintenie ai tu nevoie care ai primit taine mai
mari decat a primit atunci Sfanta Sfintelor“34.

Dobandirea starii care permite compararea omului cu biserica
presupune, in conceptia Sfantului loan Gura de Aur, efort si preocupa-
re pentru cultivarea unui mod de vietuire spirituala, care conduce la
dispozitia interioara de slujire a lui Dumnezeu. In acest sens, expresi-
ile ,,zidirea sufletului“ [oikoSopelv Yuymv] si,impodobirea templului
sfant“ [tov vaov €kelvov TOv dylov Koopelv] sunt intrebuintate cu re-
ferire la ,,sfintenia trupului si a duhului“3s.

La Sfantul loan Gura de Aur, comparatia om - bisericd / templu al
lui Dumnezeu are un rol motivational in vederea asumarii gandirii si
modului duhovnicesc de vietuire, prin care omul isi implineste vocatia
de a fi primitor al lui Dumnezeu si de a convietui cu El.

33. SFANTUL I0AN GURA DE AUR, AmeA@6vTog o émiokémov uaptipwv fuépav
&v 1] xopa émitedéoal, EAExON 1) OpiAla év Tff méAeL eis udptupag, kal mepl kataviéews
Kal élenuociivig, 1., PG 50, 646.

34. SFANTUL I0AN GURA DE AUR, ,,Omilia la Psalmul 133, 1% PG 55, 386A; trad.
rom., Laura Enache, Omilii la Psalmi, col. ,Patristica’, seria , Traduceri’, 1, Editura Do-
xologia, lasi, 2011, p. 583.

35. SFANTUL [0AN GURA DE AUR, , Despre feciorie®, 75, PG 48, 589; trad. rom., pr.
Dumitru Fecioru, in: vol. Despre feciorie. Apologia vietii monahale. Despre cresterea
copiilor, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bu-
curesti, 2007, p. 128.
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11.1.8. Sfantul Ioan Casian (1 435), teolog rasaritean al Bisericii,
care si-a scris opera in limba latina, vorbind despre importanta posti-
rii, ajunge la o concluzie prin care-i explica finalitatea duhovniceasca
in termeni antropo-ecleziali: ,Labor enim carnalis spiritus contritioni
coniunctus acceptissimum Deo sacrificium dignumque sanctitatis habi-
taculum puris mundisque recessibus exhibebit“.

Rezultatul ascezei este expresia jertfei placute lui Dumnezeu. Ide-
ea de inimd ca Ildcas al lui Dumnezeu este precizata astfel: ,Negresit,
nu atat trupul stricacios, cat mai ales inima curata [cor mundum] ajun-
ge lacas lui Dumnezeu [habitaculum Deo] si templu al Duhului Sfant
[templumque Spiritus]“®’.

Asocierea lacasului dumnezeiesc cu inima curatd, exprima o in-
telegere antropologica asumata ca program de traire duhovniceasca.
Comparativ cu Sfantul Macarie Egipteanul al carui mediu monahal 1-a
cunoscut, Sfantul Ioan Casian stabilieste o corespondenta semantica
diferita pentru inima [cor — habitaculum Deo; templumque Spiritus].
Elementul comun al celor doua analogii, in ciuda deosebirii lor, consta
in accentul pus pe interiorizarea traririi lui Dumnezeu.

I11.1.9. Cuviosul Marcu Ascetul (sec. V), parinte filocalic, teoreti-
zator al activarii harului baptismal, intelege inaltimea vietii duhovni-
cesti, depdsirea nivelului implinirii poruncilor curatitoare si formatoa-
re si aducerea gandurilor curate lui Hristos, ca pe o jertfa. Este nivelul
la care harul baptismal devine simtit si lucrator in cei constienti de
vocatia lor spirituala:

»Dar harul acesta se afld in noi in chip ascuns de la Botez, insa nu
ni se face vazut decat atunci cand, dupa ce vom fi strdbatut bine dru-
mul poruncilor, vom aduce jertfa Arhiereului Hristos gandurile [fjud®v
Aoyopodg T@ apyepel Xplotd wg O0pd, 996A] cele sanatoase ale firii
noastre, nu pe cele muscate de fiare. Cici cele mai multe din ele sunt
luate de fiare cind se abat de la calea poruncilor, adicd de la rabdarea
necazurilor. [...].

36.J0ANNIS CAsSIANI, De coenobiorum institutis, V, 21, PL 49, 239B; JEAN Cassien,
Institutions cénobitiques, Liber quintus, De spiritu gastrimargiae, V, 21, Sources Chréti-
ennes, No. 109, Texte latin revu, introduction, traduction et notes par Jean-Claude
Guy, s.j., Les Editions du Cerf, Paris, 1965, 29-30, p- 226/ 4., p. 227.

37.]JoANNIs CAssSIANI, De coenobiorum institutis, V, 21, PL 49, 239B.
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Iar templu este locasul sfint al sufletului si al trupului, care e
zidit de Dumnezeu [Naog 8¢, T Tii§ Puxijs kal cwpatog OedkTioTov
tépevog, 996B]. In sfirsit altarul [Buciaomiplov] este masa nidejdii
asezata in acest templu. Pe ea se aduce de citre minte si se jertfeste gan-
dul intdi ndscut [TpwToyeVig AoYLONAG ... UTIO TOD VO Gva@epOpevog
0¥etat] al fiecarei intAmplari, ca un animal intai ndscut adus ca jertfa de
ispdsire pentru cel ce-l aduce, daca il aduce neintinat.

Dar si acest templu are un loc in partea dinlduntru a catapetesmei.
Acolo a intrat lisus pentru noi ca Inaintemergitor [Evrei 6, 20], locuind
de la Botez in noi, «afard dacd nu suntem crestini netrebnici» [II Corin-
teni 13, 5]. Acest loc este inciaperea cea mai dinduntru, mai ascunsa si
mai sincera a inimii, incdpere care daca nu se deschide prin Dumnezeu
si prin nddejdea rationala si intelegatoare, nu putem cunoaste in chip
sigur pe Cel ce locuieste in ea si nu putem sti de-au fost primite jertfe-
le de ganduri [Aoywai Buaial, 996C] sau nu. Caci precum la inceput,
in vremea lui Israil, focul mistuia jertfele, tot asa se intampla si acum.
Deschizdndu-se inima credincioasa prin nadejdea mai sus pomenit3,
Arhiereul ceresc [¢movpdaviog dpxLepeg] primeste gandurile intdi nas-
cute ale mintii si le mistuie in focul dumnezeiesc, de care a spus: «Foc am
venit sd arunc in lume si cdt ag crea sd fie incd de pe acum aprins» [Luca
12, 49]“%,

Cuviosul Marcu ne ofera o alta perspectiva a vietii duhovnicesti
interiorizate, intr-un limbaj simbolic, In care cuvintele antropologice
cheie sunt minte, ganduri, inim3, cele simbolic-liturgice, altar, jertfe,
iar cele teologice, spre care converg primele doua categorii, sunt Ar-
hiereul Hristos si focul dumnezeiesc. El prefera ca paradigma eclezia-
1a de exprimare a viziunii asupra vietii duhovnicesti templul si cultul
vechi-testamentar, revelat de Dumnezeu lui Moise, la care adauga dez-
voltarile antropologice, din perspectiva eclesial-liturgica, ale Sfantului
Apostol Pavel.

Analogiile stabilice de Marcu Ascetul intre om, lacas de cult si slu-
jire sunt urmatoarele:

38. CuviosuL MARCU ASCETUL, ATOKpLOLS TPOS TOUS dmopolivrag mepl Tod Oei-
ov Bantiouarog, PG 65, 996AC; IIpos NiAdAaov vovOeaial Yuxwpelels, 5., PG 65,
1036CD; trad. rom., pr. Dumitru Staniloae, ,Raspuns acelora care se indoiesc despre
Dumnezeiescul Botez*, in: Filocalia, 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bi-
sericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, pp. 339-340.
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templu - suflet, trup  [vadg - Yuxn), copal
jertfa - ganduri [60pud - Aoylopolc)
liturghisitor - minte [voU avagepdpevog OveTal]

Corespondentele semantice stabilite exprima o intelegere structu-
rala a omului ca lacas sfintit creat de Dumnezeu pentru atingerea aces-
tui nivel spiritual. Oferirea de cadtre minte a gandurilor ca jertfa Arhie-
reului Hristos semnifica o intelegere interiorizata a Sfintei Liturghii, din
perspectiva careia omul este perceput ca o fiinta spiritual-liturgica.

11.1.10. Episcopul Diadoh al Foticeii (sec. V), teolog filocalic care
explicd modul activarii harului baptismal prin viatd duhovniceasca,
transmite ideea ca prin despatimire omul poate dobandi calitatea
de ldcas al Duhului Sfant: ,lar daca cineva poate sa moara prin oste-
neli inca de cind traieste, ajunge in intregime locasul Duhului Sfant
[6Awg Aoumdv yivetar olkog Tod Ayiov ITvedpatog]. Cici unul ca acesta
a inviat, inca inainte de a muri“ [82].

Termenul ofkog, desi exprimi sensul general de ,locuinti“, poate fi
inteles in acest context si din perspectiva eclesiala®’.

11.1.11. Sfantul Chiril al Alexandriei (1 444) aprofundand taina
slujirii in duh, asociaza , podoaba inteligibild“ a Bisericii cu mintea si
inima, ca toposuri antropologice ale trairii duhovnicesti*'.

El comenteaza si integreaza in spiritualitate indemnul paulin
din Romani 12, 1, despre infatisarea trupului ca jertfa vie si binepla-

39. TOY AYTOY MAKAPIOY AIAAOXOY EMNIXKOIIOY ®QTIKHX, AOI'0X AXKH-
TIKOX EIX P’. KE®PAAAIA TIPAKTIKA 'NQXEQX, KAI AIAKPIZXEQY IINEYMATIKHZ,
®PINOKAAIA TQN IEPQN NHIITIKQN, TOMOZ [IPQTOZ, EN AOHNAIZ, 1893, 0. 157/
SFANTUL D1ADOH, EP1scopPuL FoTICEI], ,,Cuvant ascetic, despre viata morald, despre
cunostinta si despre dreapta socoteala duhovniceasca, impartit in 100 de capete”, in:
Filocalia, vol. 1, trad. rom., pr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1947, p. 374.

40. G.W. LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, Oxford University Press, London,
1961, p. 944; JEAN CASSIEN, ,Institutions cénobitiques, Liber quintus, De spiritu gas-
trimargiae“, V, 21, Sources Chrétiennes, No. 109, Texte latin revu, introduction, tra-
duction et notes par Jean-Claude Guy, s.j., Les Editions du Cerf, Paris, 1965, 29-30,
p.226/ 4. p. 227.

41. SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, ITgpL ™G &v TveEUpaTL KoL AN Ol TTpOGKL-
VNoews KaL Aatpelac, L, PG 68, 137C; trad. rom., pr. Dumitru Staniloae, JInchinarea si
slujirea in duh si adevar®, in: Scrieri, 1, col. ,,Pdrinti si Scriitori Bisericesti’, 38, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 15.
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cuta lui Dumnezeu [Buciav {Hoav kal evapeotov T@ Oe®], Inteleasa
ca slujirea rationalad in duh [Aoywkr)v xal év mvedpatt Aatpeiav], pe
care-l pune in relatie cu versetele I Petru 2, 5 si II Corinteni 2, 15,
care au ca idee comuna aducerea omului lui Dumnezeu ca jertfa du-
hovniceasca:

»Dar dacd, chemati fiind, ascultim de legile dumnezeiesti, si ne ridi-
cam la iubirea si implinirea din inima a tot ce e bun, ca la o tara inalt3,
Dumnezeu revarsa in noi cunostinta slavei Sale si ne fagdaduieste nadej-
dea necldtinata; si asa face mintea noastra plina de vigoare, ca sd putem
aduce jertfe duhovnicesti (I Petru 2, 5) si sa ne facem buna mireasma a
lui Hristos lui Dumnezeu si Tatal, dupa cum s-a scris (II Corinteni 2, 15);
si sa Infatisam Lui si trupul insusi jertfa vie si bineplacutd lui Dumnezeu
(Romani 12, 1), care e slujire rationala (cuvantatoare) si in duh, cea pri-
mit3 la Dumnezeu“?.

Sfantul Chiril continua interpretarea apostolica si patristica a ver-
setului respectiv, evidentiind semnificatia spirituala a oferirii omului
lui Dumnezeu. Explicatiile sale denota o stabilitate semantica in ra-
port cu reflectiile patristice anterioare.

11.1.12. Sfantul Varsanufie (1 540) din Gaza dezvolta in Epistola
130 tema antropologiei eclezial-liturgice in sensul conceptiei Sfantului
Apostol Pavel [cf, Romani 12, 1] si a explicatiilor intalnite la Cuviosul
Marcu Ascetul:

»Tamaiaza deci din acest foc, ca Dumnezeu sa primeasca buna
mireasma a tamadii tale [Bupiacov, va dc@paveij cov @V Bupacpd-
Twv] si sd o duci in fata Parintelui Sdu impreuna cu Duhul de viata da-
tator si sa-si faca sdlas la tine, in biserica ta [mapd ool moujoy &v T@®
o® va®], in care te infatisezi Lui ca jertfa vie, sfintd, bine plicuta
Lui [ mapéomoag cautdv adtd Buciav {@dcav, dyiav, 0dpsotov
avT®]“.

42. SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI, IIgpt TH¢ €V TVeVUQTL KAl aANOELA TPOTKV-
Vnosws kat Aatpelao, 1., PG 68, 169A-B; 197B-C; trad. rom. pr. Dumitru Staniloae,
Jinchinarea si slujirea in duh si adevar* in: Scrieri, I, col. ,Pdrinti si Scriitori Bisericesti
38.., p. 35.

43. BARSANUPHE ET JEAN, Correspondance, Sources Chrétiennes 427, vol. I, Aux
solitaires, Tome II, Lettres 72-223, Texte critique, notes et index par Frangois Neyt et
Paula de Angelis-Noah, traduction par L. Regnault, Les Editions du Cerf, Paris, 1998,
p. 488.
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Referinta la cultul vechi-testamentar din Epistola 201 nu-l impiedi-
ca pe Sfantul Varsanufie sa exprime in imagini cu valoare de simbol inal-
timile slujirii crestine intelese ca model pentru viata duhovniceasca:

»[--] sd3-I slujesti Lui cu sfintenie si dreptate in toate zilele vietii tale

[Luca 1, 75], in altarul omului dinduntru [¢v T® va® tod Buowaotn-

piov tod éow GvBpwmov], unde se aduc lui Dumnezeu jertfe gandite [év

@ vontal Buciol mpoo@épovral T® O], aur, timaie si smirnd, unde

se jertfeste vitelul ingrdsat si se stropeste cu cinstitul sange al Mielului

neprihanit [...]“4.

In aceastd formulare accentul este pus pe triirea interioari a lui
Dumnezeu, inteleasa ca slujire continua.

Expresia fn biserica omului lduntric [£€v t@® va® tod £0w avOpw o]
folosita in Epistola 241 in contextul explicarii intelesurilor duhovni-
cesti ale Sfintei Liturghii semnifica in mod concentrat viziunea despre
om inteles ca biserica in care se savarseste lucrarea duhovniceasca in-
terioara a slujirii lui Dumnezeu®.

Termenul Aettovepyia folosit in contextul explicarii modului in
care trupul condus conform trebuintelor [t6 §& kuBepviav T6 odpa]
devine instrument al slujirii personale [x0Td UTTOLPYOTV NIV €LG THV
vmmpeoiav Tijg Aertovepylag]“ exprima o intelegere a vietii crestine
in sens liturgic.

Analogiile spiritual-simbolice stabilite de Sfantului Varsanufie
sunt urmatoarele:

biserici -om [év 1& o® va®d, Ep. 130]

- om interior/ suflet [t® va® tod éow avOpwmov, Ep. 241]
jertfa -om [6vaiav {(@oav, Ep. 130]

- ganduri [vontat Buaiay, Ep. 201]

44. BARSANUPHE ET JEAN, Correspondance, Sources Chrétiennes 427, vol. 1, Aux
solitaires, p. 636.

45. BARSANUPHE ET JEAN, Correspondance, Sources Chrétiennes 450, vol. I, Aux
cenobites, Tome |, Lettres 224-398, Texte critique, notes et index par Frangois Neyt et
Paula de Angelis-Noah, traduction par L. Regnault, Les Editions du Cerf, Paris, 2000,
p. 188.

46. BARSANUPHE ET JEAN, Correspondance, Sources Chrétiennes 451, vol. I, Aux
cenobites, Tome 11, Lettres 399-616, Texte critique, notes et index par Frangois Neyt
et Paula de Angelis-Noah, traduction par Lucien Regnault, Les Editions du Cerf, Pa-
ris, 2001, p. 654.
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altar - om interior/ suflet [¢v T& va& Tod Buolactnpiov Tod éow
avOpwmov, Ep. 201]

Sfantul Varsanufie continud viziunea antropo-eclesiala patristica,
in contextul explicdrii paradigmei de trdire crestina, duhovniceasca.
In privinta semnificatiilor simbolice ale notiunilor de bisericd si jertfi
manifesta stabilitate fata de echivaldrile anterioare. Expresia jertfd vie
[Buciav {@oav, Ep. 130] care se regdseste si la Sfantul Macarie Egiptea-
nul exprimad o conceptie antropologica comund. Expresia jertfe gandite
[vontai Bueiay, Ep. 201] difera partial de cea a Cuviosului Marcu Asce-
tul [Aoywkai Buciay, PG 65, 996C], semnificand o viziune comuna despre
trdirea duhovniceasca interioara. Echivalarea semantica a altarului cu
interiorul uman [Buolxompiov Tod £éow dvOpwov, Ep. 201] este o mo-
dalitate diferita de cea a Sfantului Macarie [Buclaotnpiw kapdiag, Hom
52 1] de exprimare spatial3, printr-un termen eclesial, a sufletului.

Analogiile stabilite de Sfantul Varsanufie exprima vocatia umana
de slujire fiintiald a lui Dumnezeu.

11.1.13. Cuviosul Dorotei al Gazei (t 560/ 580), contemporan
cu sfintii monahi Varsanufie si Ioan, comentind troparul cantat la
sirbitoarea Invierii Domnului, alcituit din expresiile teologice ale
Sfantului Grigorie din Nazianz (330-389/390), relationase indemnul
teologului capadocian ,sd ne aducem pe noi insine roade (ofrande)“
[kapTo@opricwpev Nuag adtovg]?” cu cel al sfantului Apostol Pavel
din Epistola cdtre Romani despre aducerea trupului ca jertfa vie lui
Dumnezeu [Romani 12, 1], explicand modul de realizare a traseului
antropologic transformator, incununat cu starea descrisa in Epistola
cdtre Galateni 2, 20: ,Nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine“. Re-
latia jertfd - transformare umand interioard se regaseste, in comen-
tariul avei Dorotei, in contextul prezentarii vietii duhovnicesti, ca o
continuare a conceptiei sale despre om, ca fiinta spiritual-liturgica.

47. DOROTHEE DE GAZA, Epunvela tivwv pnt@v tod dyiod Iptyopiod harrouévwv
ueta tpémov el T0 Aytov Idoya, XVI, 166, p. 458; 460-462; 168-170, pp. 462-466,
Oeuvres spirituelles, introd., texte grec, trad. et notes par dom L. Regnault et dom J.
De Préville, Sources Chrétiennes 92, Les Editions du Cerf, Paris, 1963; GREGOIRE DE
NAzIANZE, Ei¢ 10 Ildoya kai i¢ Tn)v fpadvtiita, |, 4.: AAAX KAPTIOQPOPT|CWHEV TW VTIEP
NudV drobavovtL kal avaotavty, In: Discours 1-3, Introduction, texte critique, tra-
duction et notes par Jean Bernardi, SC 247, Les Editions du Cerf, Paris, 1978, p. 76.
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11.1.14. Sfantul Maxim Madrturisitorul (580-662) a dezvoltat in
introducerea la explicarea Sfintei Liturghii [Mystagogia] motivul omu-
lui inteles ca bisericd si cel al vietii spirituale ca slujire launtrica a lui
Dumnezeu. A adus o contributie decisiva la infelegerea relatiei spiritu-
ale dintre om si bisericd, explicand corespondenta lor structurala.

Echivaldrile semantice stabilite intre cele trei parti ale lacasului
de cult si elementele antropologice, psiho-somatice, exprima conti-
nuarea conceptiei patristice antropo-eclesiale, reliefand ratiunea spi-
rituald a omului chemat la asemanarea cu Dumnezeu prin traire du-
hovniceasca:

»91 iardsi, dupd un alt ingeles spiritual, zicea cd Sfanta Biserica a lui

Dumnezeu este om, avand ca suflet ierationul, ca minte, dumnezeies-

cul altar, si ca trup, naosul.

Astfel, ea este chip si asemanare a omului facut dupa chipul si asema-
narea lui Dumnezeu. Prin naos scoate la infitisare, ca prin trup, intelep-
ciunea practic3; prin ierateion, ca prin suflet, tilmaceste cunoasterea
natural3; iar prin altar, ca prin minte, strabate la cunoasterea tainica de
Dumnezeu, la teologia mistica. Dar si invers, omul este o biserica taini-
ca. Prin trup iradiaz3, ca printr-un naos, partea faptuitoare a sufletului
in implinirile poruncilor prin intelepciunea practica; prin suflet, aduce,
ca printr-un ieration, lui Dumnezeu, folosindu-se de ratiune in cunoas-
terea naturald, sensurile desprinse din simturi, dupa ce a departat de
la ele in duh tot ce-i material si necurat; iar prin minte, ca printr-un
altar, cheama tacerea prealdudata a ascunsei si necunoscutei mari grairi
a Dumnezeirii, cea din adancurile nepatrunse, prin alta tacere, grditoare
si prea risunitoare. In felul acesta se impreuni cu ea prin cunoasterea
tainicd de Dumnezeu, cat e ingdduit omului, devenind astfel ceea ce se
cuvine sa devina cel ce s-a invrednicit de sdlasluirea lui Dumnezeu si
a fost insemnat de razele atotluminoase“®.

Corespondentele semantice stabilite de Sfantul Maxim Marturisi-

torul prin interpretarea contemplativa [fswpia] a lacasului de cultsia
omului sunt urmatoarele*’:

48. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mystagogia, PG 91, 4., 672B-C; trad. rom.,
pr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2000, p. 18.

49. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mystagogia, PG 91, 4. 672B-C; 5.,
681D-684A; 6., 684A.
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biserica - om [TV ayiav Tob ol ‘ExkAnciav/
ExkAnolav uvotiknv - dvlpwmog;
4.PG91, 672B; 5., 672D]

suflet [eixdva pévov Puxiis, 5. PG 91, 672D]

ieration - suflet [iepatelov - Yuxn, 4. PG 91, 672B]
altar - minte [Buolaotiplov -voig, 4. PG 91, 672B]
naos - trup [vadg- odua, 4. PG 91, 672B]

Sfantul Maxim ofera cea mai dezvoltata explicatie a conceptiei
despre om ca fiinti spiritual-liturgici. In corespondentele dintre ter-
menii eclesiali si cei antropologici sunt evidentiate si functiile duhov-
nicesti [lepatelov - Yuym - Ok @idocopiav; Buolactiplov - voic -
QUoLknV Bewpiav; vads - odua - pvoatiknv Bgodoyiav, 4., PG 91, 672B]
in ordinea tripartitiei vietii duhovnicesti teoretizate de monahul Eva-
grie Ponticul®.

In explicarea asemandrii sufletului cu sfdnta bisericd, in sens spiri-
tual [katd Tv Ocwplav], Sfantul Maxim scoate in relief analogiile din-
tre componentele sufletului [minte / voUg, ratiune / A6yog] si cele ale
bisericii [iepatelov, vadg], dupa criteriul ierarhizarii lor in functie de
rolul lor spiritual. Accentul este pus pe rolul sufletului in unificarea lui
interioara in vederea tainei ce se savdrseste pe dumnezeiescul altar
[Ttpog 1O TEAOVUEVOYV €Ml TOU Belov Buclaotnpiov puotiplov, PG 91,
5.,981D] al mintii.

In raspunsurile citre Arhiepiscopul Ioan al Cyzicului, Sfintul Ma-
xim Marturisitorul introduce un nou termen care exprima spatiul li-
turgic in relatia cu sensul spiritual al omului, intelesul lui fiind extins
si la suflet: cortul mdrturiei [oxnvi) - povov Tod Gvlp®Mov/ PoéVNS A
s Yuxiis, PG 91, 1388A]. Relatia cort — om / suflet indica prefigurarea
sensului autodiruirii omului lui Dumnezeu prin viati demni de EL In
aceeasi lucrare, Sfantul Maxim vorbeste si de ,,altarul dumnezeiesc al
cugetarii” [Savolav Beiw Buolaotnpiw], ca spatiu interior al slujirii lui
Dumnezeu si al impartagirii ,,de painile tainice ale cunostintei dumne-
zeiesti si de paharul de-viata-facator al intelepciunii [pvotik@®v Oeiag

50. EVAGRE LE PONTIQUE, Traité pratique ou le moine, Sources Chrétiennes, N°
171, Tome II, Traduction, commentaire et table par Antoine Guillaumont et Claire
Guillaumont, Les Editions du Cerf, Paris, 1971, 1., p- 498; 84., p. 674.
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YV@Ooews ApTwv Kal kpatijpog {wTikod coiag ]°*. Analogia altar - cu-
getare [Buclaotiplov - Stavola] este expresia celei mai interiorizate
slujiri care poate fi adusa lui Dumnezeu.

intelegerea spirituald a omului integral si a sufletului ca bisericd
in care viata duhovniceasca este exprimata in termeni liturgici denota
o intentie a aprofundarii temei antropo-eclesiale din perspectiva spi-
rituala fundamentata pe convingerea ca biserica fdcutd de mdini [xe.-
pomiointog ékkAnaoia] este un model spiritual prin simbolurile dumne-
zeiesti [@slwv Toucdiag katé cOpBorov odoa mapadetypa, 681D] pe
care le contine, este menita ca conduca sufletul citre inaltimile vie-
tii crestine [5., 681D-684A]. Omul nu este inteles doar structural ca
bisericd, ci si ca proiect spiritual prin care se implineste in relatie cu
Dumnezeu. Liturghia interioara este o proiectie la nivel antropologic
a Sfintei Liturghii, avand ca finalitate transformarea duhovniceasca a
omului prin rugaciune, in relatie cu Dumnezeu, pentru atingerea ase-
manarii cu El. Asemanarile simbolice dintre om si biserica, viata du-
hovniceasca - Sfanta Liturghie sunt cele mai potrivite pentru antropo-
logia mistica a Sfantului Maxim Marturisitorul. El este comentatorul
Sfintei Liturghii care a insistat asupra intelegerii participarii perso-
nale la savarsirea ei, prezentand-o ca icoand, menita a fi interiorizata
prin viatd duhovniceasca. Cu Sfantul Ioan Casian, Sfantul Maxim are in
comun ideea toposului antropologic interior al prezentei lui Dumne-
zeu, deosebirea intre ei constind in denumirea lui. Pentru Sfintul Ioan
Casian locul prezentei divine din om este inima curatd [cor mundum]
in timp ce pentru Sfantul Maxim este mintea curatd [Ldvog 0 kaBapdg
UTdpyet voig):

,»Cdci cel mai potrivit lacas al lui Dumnezeu este numai mintea
curata. Pentru ea a ingdduit Dumnezeu sa se zideascad templul ca tip,
voind ca prin simboluri foarte ingrosate sd desfacd de materie mintea
iudeilor;, care era cu mult mai ingrosata decit tipurile fara simtire. El voia
s-0 faca sd-si vada neputinta ei de-a fi locas al lui Dumnezeu din pricina

51. SFANTUL MAx1iM MARTURISITORUL, Tdlcuiri ale unor locuri cu multe si addnci
intelesuri din Sfintii Dionisie Areopagitul si Grigorie Teologul, partea a doua, Cdtre
loan, Arhiepiscopul Cyzicului, PG 91, 1145A; trad. rom., pr. Dumitru Staniloae, col.
#Pdrinti si Scriitori Bisericesti”, 80, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1983, pp. 144-145.
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materialitatii si a dezbinarii de care era stapanit3, si prin aceasta sa vina

la cunostinta insusirilor ei naturale“s2,

Din punct de vedere al comparatismului semantic al termenilor
relationati se constata o revenire asupra termenului éxkxkAnoia pentru
om, in sens general [GvBpwTog] si particularizat la suflet [{ruxn], in-
talnita la Sfantul Macarie Egipteanul. O noutate in raport cu realiza-
rile anterioare ale temei antropo-eclesiale o constituie introducerea
relatiei structurale ieration - suflet [iepatelov - Yruxty]. Termenul vadg
relationat cu trupul [vaég - o®pa] suferd un proces de resemantizare,
desemnand in timpul Sfantului Maxim o sectiune structurala a laca-
sului de cult. Semnificatia altarului [Bvciactiplov - voic] difera de
cea a Sfintilor Macarie Egipteanul si Varsanufie din Gaza ins3, ca si in
cazul lor, Sfantul Maxim evidentiaza prin ea spatiul spiritual, interior,
al trdirii duhovnicesti. Deschiderea hermeneutica prin promovarea in-
terpretarilor alternative exprima ca si in privinta teologilor anteriori
spiritul investigativ al autorului care sesizeaza semnificatii noi.

I1.1.15. Sfantul Ioan Sinaitul [Scdrarul] (c. 597-649) imbraca
in limbaj biblico-liturgic o explicatie psiho-duhovniceasca a vietii fi-
localice. in scrierea Citre pdstor echivalase lucrarea duhovnicului de
curatire si aducere la Dumnezeu a pastoritilor cu o liturghisire, prin
care se aseamana cu puterile netrupesti [ToOto ydp kal pévov det tod
€pyov 1&v Belwv Aertovpydv, PG 88, XIII, 1193]%. In comentariul in-
frapaginal, parintele Dumitru Staniloae numea acea lucrare ,liturghie
cosmici neincetati“s*,

Sfantul Ioan Scararul preferda termenul ,liturghisire“ pentru a
reda misiunea pastoral-duhovniceasca a sacerdotului, ca urmare a

52. SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, [Ipo¢ @adacaiov Twv oolwtatov mpecfu-
TEPOV KAl NYOVUEVOV TEPL Slagopwv amopwV Tn¢ Osiag ypaeng, 31, PG 90, 369D;
trad. rom. pr. Dumitru Staniloae, Despre diferite locuri grele din dumnezeiasca Scrip-
turd [Rdspunsuri cdtre Talasie], Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2009, pp. 149-150.

53. SFANTUL I0AN SCARARUL, [Ipoc tov moueva. Aoyog, XIII, PG 88, 1193D; trad.
rom. pr. Dumitru Stiniloae, , Catre pastor®, XIII. 77, in: Filocalia, 9, Editura Institutu-
lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 449.

54. Pr. Dumitru STANILOAE, nota 997, la scrierea ,IIpoc tov moiueva®, in: Filo-
caliag, 9..,, p. 450.
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similitudinii obiectivelor vietii duhovnicesti si Sfintei Liturghii. Tex-
tul este important si pentru referinta la coliturghisirea slujitorilor cu
ingerii, intdlnita in comentariile patristice la Sfanta Liturghie, per-
ceputd ca o componenta fundamentala a vietii duhovnicesti, motiv
pentru care autorul introduce relatia liturghisire - curdtire — oferire
Iui Dumnezeu. Intr-o alti formulare prin care putem intelege atat de-
scrierea etapelor vietii duhovnicesti, cit si participarea la Sfinta Li-
turghie, Sfantul Ioan intrebuinteaza doua elemente simbol preluate
din terminologia lacasului de cult: Sfanta Sfintelor [Ayia T@v ayiwv]
si Sfdnta Masd. Misiunea pastoralad a duhovnicului consta in condu-
cerea celor incredintati lui pana la nivelul de a-1 ,arata“ pe Hristos
»0dihnindu-se pe Masa cea de taina si ascunsa“ [t® XpLotov atolg
énl Tfig puotikiis avT®v Kal kpumtig Tpamélav Avamauvopevov
Selkviewv]®®.

Relatia inimd - minte, redata simbolic in termeni liturgici, expri-
ma intelegerea vietii spirituale ca o slujire launtrica a lui Dumnezeu:
»Altceva este a supraveghea [¢miokomeboal] mai des inima si altceva
a conduce inima, prin mintea [8t& voog] care stapaneste si aduce, ca
arhiereu, jertfe rationale lui Hristos“ [apxlepéwg Aoywkag Buoiag
Xplot®]*e.

La Sfantul loan Scararul se observa o disociere clara intre inima si
minte. Analogia semantici dintre minte si arhiereu [dpxlEpEwG - VOUG]
indica rolul activ al mintii in viata duhovniceasca si superioritatea ei
in raport cu alte elemente structural-antropologice. Mintea, datorita
functiei de coordonare a intregii activitati umane este asemanata cu
»arhiereul” care prezideaza adunarea euharisticd, pentru a se pune
mai bine In lumina structura teologica a persoanei umane care are
multiple corespondente spirituale. Expresia jertfe rationale [Aoywkadg
Buolag] este intrebuintatd in acelasi sens ca la Cuviosul Marcu As-
cetul, fiind sinonima cu gandurile. intr-o alti formulare, jertfa-de-tot
vechi-testamentara este simbol al jertfei duhovnicesti personale aduse

55. SFANTUL [0AN SCARARUL, IIpoo tov motpeva, X1V, PG 88, 1197D; trad. rom. pr.
Dumitru Stiniloae, ,Citre pastor*, XIV. 92, in: Filocalia, 9..., p. 453.

56. SFANTUL I0AN SCARARUL, KAiuaé, XXVIII, PG 88, 1137B-C; trad. rom. pr. Du-
mitru Staniloae, ,Scara“, 38.52, in: Filocalia, 9..., p. 414.
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lui Dumnezeu: ,Fa-ti arderile de tot [0Aokavtwpa] fara prihand. Caci
altfel nu te-ai folosit cu nimic“®’.

Introducerea de cdtre Sfantul Ioan a unor termeni liturgici pentru
explicarea lucrarii antropologice, spirituale, launtrice, exprima intele-
gerea vietii duhovnicesti ca slujire adusa lui Dumnezeu. Din perspecti-
va analogiilor semantice si a accentului pus pe rolul mintii in viata du-
hovniceasca, poate fi considerat un continuator al gandirii spirituale a
Sfantului Marcu Ascetul.

I1.1.16. Episcopul lIoan al Carpathosului (sec. VII) recepteaza
tema omului inteles duhovniceste ca bisericd, intr-o formulare in care
vorbeste de ,altarul sufletului® ca loc interior al aducerii jertfelor cu-
rate ale rugdciunilor lui Dumnezeu: ,Focul rugaciunilor ciatre Dum-
nezeu si sfinta meditatie a cuvintelor Duhului, sa arda pururi pe alta-
rul sufletului tiu [Buclactiplov T Yuxiic]“ [98.]%.

Expresia focul rugdciunilor semnifica slujirea interiorizata adusa
lui Dumnezeu, iar altarul sufletului [Buolactiplov Tijs Yuxiig] expri-
ma ideea cd sufletul este partea spirituala din om in care se savarseste
lucrarea lui launtrica. Relatia altar - suflet este similara cu formula-
rea avei Varsanufie despre suflet inteles ca spatiu al slujirii launtrice
[altarul omului lduntric / Quoiaotnpiov tol éow dvOpwmov], ambele
semnificand spatiul interior al trairii duhovnicesti.

I1.1.17. Sfdntul loan Damaschin (T 749) integreaza simbolismul
eclesial-liturgic, antropologic, in laudele adresate Maicii Domnului din
omiliile Tn care explica poetic rolul fundamental pe care 1-a avut pentru
mantuirea lumii. In mod similar Sfantului Epifanie al Salaminei, Sfin-
tul loan Damaschin intrebuinteaza metafore inspirate si din vocabula-
rul eclesial-liturgic prin care o lauda pe Maica Domnului. O numeste
Jldcas sfant al lui Dumnezeu” [vadg ©@go?, 10], ,,jertfelnic duhovnicesc”

57. SFANTUL [0AN SCARARUL, IIpoc Tov mouev, X1V, PG 88, 1197C; trad. rom. pr.
Dumitru Staniloae, ,,Citre pastor*, XIV. 90, in: Filocalia, 9..., p. 453.

58. CuviosuL I0AN CARPATIUL, [Ipog Tovs ev 1) VéiLa povayovg ypapavias abtw
HapapvOntika kepadaia p’, 98, PG 85, 1856; trad. rom. pr. Dumitru Staniloae, ,0
sutd capete de mangiiere, citre monahii din India care i-au scris lui‘, in: Filocalia,
4, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
2010, p. 176.
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[td vontov Buoiaotploy, 8., PG 96, 693C], ,,chivot” [kifwte, 7., PG 96,
689B], ,,cadelnita“ [Buatiplov, PG 96, 689C], , lampa“ [Avxvia, 8., PG
96, 696C]>.

intr-o formulare in care Maica Domnului este numiti ylacas” zi-
dit pentru Domnul, pe baza unui verset psalmic [Ayiog 6 vadg cov,
Oavpaotog év Sikatoovvy, Psalmul 64, 5], Sfantul lIoan Damaschin
pune in lumina efectele acelei zidiri in raport cu Fiul lui Dumnezeu
intrupat si cu oamenii: Hristos Si-a zidit ldcasul propriului trup, iar
oamenii sunt aritati Idcasuri ale Dumnezeului viu [£€ 00 vaovpy&v
XpLotdg £auTd TO odpA, vaoLg deikvuot Tovg Bpotovg Ogod {MvTog,
PG 96, 7. 689C]. Asocierile trup / om - ldcas subliniaza ideea ca firea
umana si omul integral au capacitatea de a-1 cuprinde pe Dumne-
zeu, fiind structurate pentru realizarea lor spirituala in comuniune
cu Creatorul.

Simbolismul antropo-eclesial din aceste exprimari, particularizat
la persoana Maicii Domnului are scopul de a evidentia modul unic si
tainic in care a participat la intruparea Fiului lui Dumnezeu. Ca si in
cazul formuldrilor Sfantului Epifanie al Salaminei, textele Sfantului
Ioan Damaschin raporteaza selectiv termeni eclesial-liturgici la Maica
Domnului, imbogatind cu noi corespondente semantice tema antro-
po-eclesiald dezvoltata in traditia patristica.

I1.2. Continuarea viziunii patristice
antropo-eclesiale si a celei despre liturghia duhovniceascad,
in prima jumdtate a celui de-al doilea mileniu crestin

Traducerea vietii spirituale in termenii Sfintei Liturghii legata de
tema antropo-ecleziala continua prin exemplele de mare profunzime
ale teologilor bizantini isihasti din prima jumatate a celui de-al doilea
mileniu crestin.

I1.2.1. Sfdantul Simeon Noul Teolog (949-1022), teologul luminii
dumnezeiesti, continua intr-o maniera mistica traditia patristica a in-
telegerii omului ca biserica si a vietii launtrice ca slujire. Integreaza

59. SFANTUL I0AN DAMASCHIN, Adyo¢ &ic T0 yevioiov Tijc Umepayias Asomoivng
Nu@v Beotdéxov VII, PG 96, 689B-696C.
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semantica spirituala a obiectelor cultice purtatoare de lumina in plan
antropologic, exprimand idealul trairii in Hristos. Foloseste cuvantul
vadg ca termen de comparatie pentru casa sufletului [oikog Tfig ofig
Yuxiis], pe care o considera mai valoroasa [tyuwtepog] decat el, mo-
tiv pentru care se impune sa fie ,,Juminata si sa straluceasca inteligibil
[vontdg dpeirer @wTileabal kal kataAldumneoOal]“ prin lumina virtu-
tii intretinuta de ,,focul dumnezeiesc [81x ToT Belov TLPHG]“¢°. Lacasul
de cult luminat de lampi, prezentat ca model pentru suflet, exprima
sesizarea unei similitudini intre spatiul eclesial si cel antropologic, in-
terior, ambele avand ca element comun lumina, deosebita in functie de
sursele de provenienta.

Treptele trairii care schimba duhovniceste fiinta umana sunt
explicate in Cateheza 28 in raport cu etapele principale ale anafo-
ralei liturgice, intr-un mod particularizat la slujirea sacerdotala:
viata ireprosabila, autodaruire ca jertfa bineplacuta lui Dumne-
zeu [Buolav tedeiav, dylav, ebapeotov, 266-267; cf., Romani 6, 16;
12, 1] in templul trupului [év T® va® tod ¢avtdv cwpartog, cf,, I Co-
rinteni 6, 19 ], oferirea ei de catre arhiereul Hristos lui Dumnezeu
Tatal in jertfelnicul de sus [eig TO &vw BuolacTiplov Kal Tapd ToD
dpxepéws Xplotod mpooopd tedela 1@ Oed kal IMatpl, 269-271],
preschimbati prin puterea Duhului Sfant [Svvdapet [Tvevpatog Ayiov
pnetanowm0évtwv] sitransfigurata in Hristos [kal dAAayévtwv kal eig
XpLotdv, Tov U fpdg dmoBaviovra kal év §6&n dvaotdvral OcdTnTog,
LETANOPP®WOEVTWV]EL.

In formularea Sfantului Simeon cuvantul vadg vizeazi trupul [va®
ol auT®V ocwpatog], exprimand aceeasi idee a capacititii antropo-
logice de trdire interioara in Dumnezeu, conform intelegerii Sfantului
Apostol Pavel. Cuvintul jertfd [Bucia] desemneaza starea spirituald de

60. SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN, AOI'0X IA’ (XIV, 94-100), Traités Théolo-
giques et Ethiques, Sources Chrétiennes 129, Introduction, texte critique, traduction
et notes par Jean Darrouzés, Tome II, Eth. IVXV, Les Editions du Cerf, Paris, 1967,
p. 428.

61. SYMEON LE NOUVEAU THEOLOGIEN, Catéchése XXVIII, 271-274, in Catécheéses,
23-34, Sources Chrétiennes 113, Introduction, texte critique et notes par Mgr. Basile
Krivochéine, Traduction, Joseph Paramelle, s.j.,, Tome III, Les Editions du Cerf, Paris,
1965, pp. 148; 150.
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lepadare de sine si daruire lui Dumnezeu in sensul folosirii lui de Sfan-
tul Apostol Pavel. Termenul intrebuintat pentru schimbarea duhovni-
ceasci [petamoléw] intilnit in anaforaua euharistici, la momentul
epiclezei Duhului Sfant, indica o sesizare a unei analogii intre cel mai
tainic moment al Sfintei Liturghii si miezul vietii duhovnicesti. Ea ara-
ta ca prefacerea euharistica a fost inteleasa, in limbajul spiritualitatii
rasdritene, ca un reper pentru prefacerea antropologica, care nu pre-
supune schimbarea naturii umane, ci ridicarea ei prin induhovnicire
la un nivel superior, al nepatimirii si sfinteniei.

Terminologia liturgica integratd in expunerile particularitatilor
vietii duhovnicesti are un dublu efect aperceptiv. Determina atat la in-
telegerea vietii duhovnicesti din perspectiva ideii de prefacere, care
constituie nucleul dumnezeiesc al Sfintei Liturghii, cat sila intelegerea
Sfintei Liturghii din perspectiva spiritual-contemplativa.

11.2.2. Cuviosul Nichita Stethatos (1015-1090), ucenic si biograf
al Sfantului Simeon Noul Teolog, are o perspectiva mistica asupra vie-
tii duhovnicesti. Doua tipuri de receptare a slujirii liturgice il repre-
zinta pe Cuviosul Nichita: in raport cu iconomia mantuirii si cu viata
duhovniceasca.

in raport cu iconomia mantuirii, Cuviosul Nichita asociaza intru-
parea si activitatea de restaurare antropologica a Fiului lui Dumne-
zeu Intrupat cu o liturghisire sivarsitd in firea umani asumats. in ra-
port cu relatia iconomie - liturghisire, centrata pe jertfa mantuitoare
a Domnului nostru lisus Hristos, se lumineaza si intelegerea vietii
duhovnicesti ca liturghie launtrica: ,Liturghisind Cuvantul in Sine
[Iepoupynoag 0 Adyos év Eavt@®] rezidirea noastra, s-a jertfit El in-
susi pe Sine pentru noi pe cruce si moarte si da pururea trupul Sau
neprihdnit sa fie jertfit si ni-1 imbie in fiecare zi spre hrana sustina-
toare de suflet. [...][94]“%

Comentand textul integral al Cuviosului Nichita, parintele Dumitru
Staniloae remarca faptul ca fundamentul liturghiei savarsite de Hristos

62. CuviosuL NICHITA STITHATUL, AEYTEPA ®YZIKQN KEDAAAIQN EKATONTAG IIEPI
TOY NOOG KAGAPZEQS, 94., PG 120, 948B; trad. rom. pr. Dumitru Staniloae, ,Suta a
doua a capetelor naturale: despre curatirea mintii“, in: Filocalia, 6, Editura Institutu-
lui Biblic si de Misiune Ortodox3, Bucuresti, 1977, p. 298.

319



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

cu noi este liturghia savarsita cu firea Sa omeneasca in Sine®. Din for-
mularea Cuviosului Nichita se observa similitudinea obiectivelor Sfintei
Liturghii si a vietii duhovnicesti, motiv pentru care trairea spirituala a
si fost asemanata cu o liturghie tainica realizata in adancul sufletului.

Tema vietii duhovnicesti ca liturghie interioara este formulata
la Cuviosul Nichita Stethatos in texte de mare densitate teologica. El
recurge la expresii preluate din vocabularul liturgic pentru a reda in
mod expresiv mijloacele si scopurile vietii duhovnicesti. Etapa vie-
tii contemplative este numita de Nichita Stethatos lucrarea de ,a li-
turghisi intru curatie a tainei vederii [iepoupynoag kaBap®dg TO Tijg
é¢momntelag puotiplov], avand ca efect comuniunea cu Hristos®*. Verbul
intrebuintat [iepovpyw]®® desemneaza lucrarea sfintd proprie slu-
jirii liturgice si vietii duhovnicesti, ideea de prefacere duhovniceascad
traita de crestinul doritor al despatimirii.

Sfanta Liturghie este pentru Cuviosul Nichita un model al trdirii
Jliturghiei tainice a mintii‘, conditionata de unitatea interioara, prin
lucrarea Duhului Sfant, a puterilor sufletesti:

»Cata vreme firea puterilor din noi e dezbinata in sine si e impar{ita
in multe parti potrivnice, nu suntem partasi de darurile mai presus de
fire ale lui Dumnezeu. Iar nefiind partasi de acestea, stam departe si de
liturghia tainica a altarului ceresc, savarsita prin lucrarea mintii
[tfis poTikiig tepovpylag Tod émovpaviov Buciactnplov Ti¢ KaTd THV
voegpav telovpévng Tod voig épyaciav]. Dar cand prin multa sarguinta
a sfintitelor nevointe ne-am curatit intiniciunea pacatului si am adunat
la un loc partile dezbinate din noi, prin puterea Duhului, atunci ajungem
si la impartasirea [év peBétel] de bunitatile negraite ale lui Dumnezeu
si aducem dumnezeiestile taine ale liturghiei tainice a mintii, la al-
tarul intelegitor si mai presus de ceruri al lui Dumnezeu [kati ta 6€la
HuoTpla TijG PUOTIKAG ToD Voo tepoupyiag eig TO Uepoupaviov, kal
voegpov tod Oeol Bualactiplov], in chip vrednic de Dumnezeu-Cuvantul,

63. Pr. Dumitru STANILOAE, nota 481, la ,Suta a treia a capetelor despre cunos-
tintd, despre iubire si despre desavarsirea vietii‘, in: Filocalia, 6..., pp. 298-299.

64. CuviOSUL NICHITA STITHATUL, AEYTEPA ®YZIKQN KEPAAAIQN EKATONTAG ITEPI
TOY NOOG KABAPXEQG, 99., PG 120, 952B; trad. rom. pr. Dumitru Staniloae, ,Suta a
doua a capetelor naturale: despre curatirea mintii“, in: Filocalia, 6..., pp. 301-302.

65. A. BaiLLy, Dictionnaire Grec-Frangais, Nouvelle édition revue et corrigée,
Version Hugo Chavez établie sous la direction de Gérard Gréco, Paris, 2020, p. 1189.
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ca niste vazatori si preoti ai tainelor nemuritoare ale Sale [®¢ éméTTon

Kol lepels TV dBavatwv puatnpionv adtod]“ [16]6.

Expresiile év uebééel, ta Oela puvotrnpia si termenul iepovpyia
denota intentia autorului de a exprima scopul vietii duhovnicesti in
termeni care desemneaza realitdti ale Dumnezeiestii Liturghii funda-
mentate pe numitorul comun al impartasirii de Dumnezeu si de bunu-
rile Lui. Expresia t7j¢ pvatixijc Toli voog iepovpyiag exprima rolul activ
pe care-1 are mintea in realizarea unitatii antropologice interioare, in
viata duhovniceasca.

Atingerea asemdndrii cu Dumnezeu [@gbv d@opolwoews] si im-
pdrtdsirea de bunatatile tainice ale lui Dumnezeu [petovoia T®v
amopprtwv Tod Oeod dyab@v] este conditionata de ,ierurgia sfintelor
porunci ale lui Hristos“ [iepovpylag apetanl T@v iepdv Tob Xplotod
évtoA®@v]®. Termenii petovoia si ispovpyiag indica o perfectd integra-
re a vocabularului liturgic intr-o exprimare a scopului si modului de
realizare a vietii duhovnicesti.

Cea mai Tnalta treapta a spiritualitatii crestine ortodoxe, indumne-
zeirea [@éwaic], este numita de Cuviosul Nichita slujba sfdntd a mintii
[1) voepad kal Belo T@® &vtL tepovpyla] savarsitd si daruitd de Cuvantul
intelepciunii negrdite [6 Adyog Tij¢ amoppnTov copiag] celor ce s-au
pregatit pentru ea.

~indumnezeirea in viati este slujba sfinti (ierurgia) a mintii,
slujbd cu adevarat dumnezeieasci, pe care o savarseste cu Sine Cuvan-
tul ntelepciunii negraite si o daruieste pe cat e cu putintd celor ce s-au
pregatit pe ei Insisi. Aceast3 liturghie a daruit-o Dumnezeu cu bunatate
de sus, firii rationale, spre unirea credintei. Aceasta, pentru ca toti cei
care prin curatie s-au facut vrednici, sa se impartaseasca de ea, prin cu-
nostinta celor dumnezeiesti si si se asemene lui Dumnezeu, faicindu-se
fmpreuna purtatori ai chipului Fiului Sdu (Romani 8, 29), prim miscarile

66. CuviOSUL NICHITA STITHATUL, TPITH TNQETIKQN KE®PAAAIQN EKATONTAG IIEPI
ATATIHG KAI TEAEIQZEQC BIOY, 16., PG 120, 961AB; trad. rom. pr. Dumitru Staniloae,
»Suta a treia a capetelor despre cunostinta, despre iubire si despre desavarsirea vie-
tii, in: Filocalia, 6..., p. 310.

67. CuviosuL NICHITA STITHATUL, TPITH TNQETIKQN KE®PAAAIQN EKATONTAG IIEPI
ATAIIHG KAI TEAEIQXEQG BIOY, 34., PG 120, 968D-9694; trad. rom. pr. Dumitru Stani-
loae, ,Suta a treia a capetelor despre cunostintd, despre iubire si despre desavarsirea

vietii, In: Filocalia, 6..., p. 318.
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inalte si intelegdtoare ale lor in jurul celor dumnezeiesti. Si asa sa se
faca dumnezei prin lucrarea cu voia, pe seama celorlalti oameni de pe
pamant; iar ceilalti, curatindu-se prin cuvantul dumnezeiesc al acelora
si prin impreuna-sfintita petrecere, sa se desavarseasca in virtute si, in
masura sporirii si curatirii lor, s se Impartiseascd de indumnezeirea
acelora si sa se infrateasca cu ei in unirea cu Dumnezeu“e,

Si in aceastd situatie se observa o preferin{a pentru exprimarea
celui mai nalt nivel al vietii duhovnicesti in termenii proprii Sfintei
Liturghii datoritd intelegerii trairii in Hristos ca slujire sfintitoare.

Cuviosul Nichita Stethatos traduce in termeni liturgici concepte
din sfera vietii duhovnicesti evidentiind similitudinea scopurilor lor
spirituale. El continua tema vietii duhovnicesti explorand trdirea la-
untrica antropologica.

11.2.3. Cuviosul Ilie Ecdicul (sec. XI-XII) recurge la termeni pro-
prii structurii lacasului de cult pentru a explica etapele tnaintarii min-
tii in trdirea duhovniceasca:

»Simtirea este curtea [axVAT] sufletului rational, cugetarea este
naosul [vadg], iar mintea arhiereul [apyiepedg]. in curte se opreste
mintea intrerupta de ganduri nelalocul lor; in naos, cea intrerupta de
ganduri cu rost; iar cea care s-a invrednicit s intre in dumnezeiescul
altar [10 O¢lov iepateiov], nu mai e intreruptd de niciunul din acestea“
[163]%.

Analogiile stabilite reflecta o intelegere interiorizata a slujirii lui
Dumnezeu:

simtire - curtea sufletului rational [a{oOnocilg - avAr]

cugetare - naos [uavolax - vaog]

minte - arhiereu [voig - apyLepevg]

68. CuviosuL NICHITA STITHATUL, TPITH I'NQETIKQN KEPAAAION EKATONTAG ITEPI
ATAITHG KAI TEAEIQXEQG BIOY, 33., PG 120, 968C; trad. rom. pr. Dumitru Staniloae, ,Suta
a treia a capetelor despre cunostinta, despre iubire si despre desavarsirea vietii*, in:
Filocalig, 6..., pp. 317-318.

69. HAIA, EAAXIETQ, ITIPEEBYTEPQ, KAI EKAIKQ, Tol adtol mpaktikd, kal
Oewpntikd. Asiuwyv év0dée, kapndv memAnpwuévog. Ivevuarikijc mp ‘oéews Kal O¢-
wplag, TOMOX [TPQTOZX, EN AOHNAIZ, 1893, 0. 384/ ILIE EcpicuL, ,Capete despre
faptuire si contemplatie. Aici este o livada plina de roadele faptuirii si contemplatiei
duhovnicesti®, 111.163, in: Filocalia, 4, trad. rom., pr. Dumitru Staniloae, Tipografia

Arhidiecezana, Sibiu, 1948, p. 307.
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Din aceste analogii lipeste echivalarea dumnezeiescului altar cu
un element structural uman. Chiar si in aceasta formul3, ele exprima
continuarea intelegerii spirituale a omului ca biserica si a vietii laun-
trice ca slujire adusa lui Dumnezeu.

11.2.4. Mitropolitul Teolipt al Filadelfiei (1250-1324/5) are o per-
spectiva contemplativa despre viata duhovniceasca pe care o intelege
ca liturghie interioara. El explica semnificatia rugaciunii curate, inse-
rand in textul sau pe langa referintele biblice despre rolul rugaciunii
[Psalmul 74, 4; 55, 9] si un verset in care cuvantul fvoia [Psalmul 50,
18: Ovola & Oe®, mvelua ovvtetpiuuévov] se referd la autodaruirea
interioara lui Dumnezeu:

»Caci mintea [voog] si cugetul [Siavolag] ce se infatiseaza lui Dum-
nezeu printr-o simtire puternica si printr-o rugaciune fierbinte [Oeppfig
Senoewc] sunt urmate si de umilinta sufletului. Iar daca mintea, cuvin-
tul si duhul alearga si cad inaintea lui Dumnezeu, cea dintéi prin luare
aminte, cel de-al doilea prin chemare [¢mikAnoewc], iar cel de-al treilea
prin umilintd si dragoste, intreg omul dinlauntru liturghiseste Dom-
nului [6A0g 6 €évSov GvBpwtog AerTovpyel td Kupiw]“7.

Liturghisirea lduntricd inteleasa ca daruire lui Dumnezeu a puteri-
lor sufletului prin lucrari spirituale exprima o implicare antropologica
integrald concentrata In activarea spirituala a puterilor rational-con-
templative ale sufletului.

Intr-o alti secventi descriptivi a vietii duhovnicesti, Teolipt intro-
duce si termenul vaog [ldcas, bisericd] pentru a desemna nivelul spi-
ritual antropologic. Trdirea ascetic3, In rugaciune neincetats, il trans-
forma pe iubitorul de Dumnezeu in ,biserica‘, iar lucrarea din adancul
mintii oferitd lui Dumnezeu este asemadnata cu o ,liturghie®:

»,De aceea, pasind pe calea cugetdrii, alege cuvintele rugaciunii
si le spune Domnului, strigdnd pururi si neslabind, cerand staruitor si
nerusindndu-te, ca vaduva care a castigat mila judecatorului neindu-

70. TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEI, AOrox THN EN XPIXTQ KPYIITHN EPIA-
ZIAN AIAZA®QN, KAI AEIKNYQN EN BPAXEI TOY MONAAIKOY EIIAITEAMATOX TON KOIIOS,
PG 143, 389C. La nota 66 parintele Dumitru Staniloae observa ca in acel fragment
mitropolitul Filadelfiei a dat o ,definitie a Liturghiei lduntrice demna de retinut",
cf., ,Cuvant despre ostenelile vietii cilugaresti, in: Filocalia, 7, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 54.
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plecat. Facand asa, umbli in duh, nu iei aminte la poftele trupesti, nu

intrerupi rugaciunea neincetata prin ginduri lumesti si esti biserica

a lui Dumnezeu [vaog ¢ O=o¥), 1dudind pe Dumnezeu in chip neim-

prastiat. Rugandu-te [e0x6pevog] astfel cu cugetarea, te invrednicesti sa

treci si la amintirea lui Dumnezeu [pvrjunv @¢o®] si sa patrunzi in cele
ascunse ale mintii [¢v Toig d&VToI§ TOU VO] §i sa privesti prin vederi
tainice pe Cel nevazut si, prin revarsari de cunostinta si de dragoste,
sd liturghisesti numai lui Dumnezeu [pévog t@® Oe® néve katapdvag

Aettovpy®dv]“7L.

Rugaciunea neincetata insotita de asceza psiho-fizica aduc tru-
pul la nivelul de spatiu spiritual pentru inaltarea doxologiilor lui
Dumnezeu, varful trairii interioare fiind slujirea contemplativa a lui
Dumnezeu.

Teolipt nu evidentiaza caracterul structural eclesial antropologic,
ci pe cel a dobandirii nivelului de spatiu sfintit al omului prin viata
duhovniceasca:

»Cel ce s-a ridicat peste firea cugetdtoare a celor de fata si a tre-
cut dincolo de poftirea celor trecidtoare nu priveste spre cele de jos, nu
doreste cele frumoase ale pamantului, ci are deschise vederile de sus,
priveste frumusetile din ceruri si vede fericirea celor nepieritoare. [...]
Acesta primeste si dragostea lui Dumnezeu care se coboara de sus peste
el, se face biserica a Duhului Sfant [vadg Tob aylov [Ivebpatog], doreste
voile dumnezeiesti, e purtat de Duhul lui Dumnezeu, se invredniceste
de infiere si are pe Dumneezu cautind cu bunavoire si cu buna placere
spre el“72,

Mitropolitul Teolipt opereaza cu urmatoarele corespondente se-
mantice:

biserica a lui Dumnezeu - om induhovnicit al Duhului Sfant
[vaodg 8¢ Beoi] [Vadg tob dylov NMvedpatog]
liturghisirea lui Dumnezeu - viata duhovniceasca.

[t® Oe® povw katapoévag Aettovpy@dv]

71. TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEIL, AOrox THN EN XPIZTQ KPYIITHN EPIAZI-
AN AIAZA®ON, PG 143, 393CD; trad. rom. pr. Dumitru Staniloae, ,,Cuvant despre oste-
nelile vietii calugaresti®, in: Filocalia, 7..., pp. 60-61.

72. TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEI, AOrox THN EN XPIXTQ KPYIITHN EPIA-
ZIAN AIAZA®ON, 8., PG 143, 404B; trad. rom. pr. Dumitru Staniloae, ,,Cuvant despre
lucrarea cea ascunsa intru Hristos", in: Filocalia, 7..., p. 72.
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Vocabularul spiritual al mitropolitului Teolipt contine expresii cu
relevanta antropologic3, fiind inspirat din consideratiile biblice si din
traditia patristica a hermeneuticii antropologiei eclesial-liturgice.

I1.2.5. Sfantul Grigorie Palama (1296-1359) recepteaza tra-
ditia apostolica si patristica a corespondentelor om - biseric3, via-
ta duhovniceasca - slujire, numind pe sfinti temple / biserici ale Iui
Dumnezeu[27]7 si evidentiind sensul spiritual al crestinului:

»Vie, asadar, si lucratoare trebuie s3 infatisam lui Dumnezeu partea
patimitoare a sufletului, ca sa fie jertfa vie, ceea ce Apostolul [pand] si
despre trupul nostru a spus-o; ci zice: «Va rog, prin indurarile lui Dum-
nezeu, sa infatisati trupurile [td cwpata] voastre jertfa vie [Buciov
{®oav], sfintd, binepldcuta lui Dumnezeu (cf. Romani 12, 1)» [20]“74
Formularile Sfantului Grigorie Palama se incriu in programul asce-

tic si mistic descris in lucrarile sale isihaste.

11.2.6. Sfantul Grigorie Sinaitul (1255-1346) aprofundeaza spi-
ritualitatea inimii uzand de metafore liturgice. Inima curata este ase-
manata unui altar pe care au loc taine duhovnicesti, iar sufletul cu un
altar pe care se jertfeste mistic Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Lucrarea
mintii, ca si In conceptia lui Nichita Sthetatos, este comparata cu o ie-
rurgie. Ca si Teolipt al Filadelfiei, Sfantul Grigorie Sinaitul vorbeste de
caracterul spiritual-eclesial antropologic dobandit prin viata duhov-
niceasca. Numai cel ajuns la masura lucrarii interioare este numit , bi-
serica“ si ,preot” al Duhului, ceea ce arata ca paradigma antropo-ecle-
ziala fusese asimilata in spiritualitatea rasariteana pentru caracterul
ei expresiv si similitudinea semnificatiilor lacasului de cult, a Sfintei
Liturghii si a vietii duhovnicesti:

73. SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,Despre dumnezeiasca si indumnezeitoarea
impartisire sau despre dumnezeiasca si mai-presus-de-fire simplitate” (editie bi-
lingva), in: Opere complete, V, trad. rom. Cornel Coman, Adrian Tanasescu, Cristian
Chivu, Editura Gandul Aprins, Bucuresti, 2016, pp. 104-105.

74. SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,,Cuvant in ap&rarea celor ce se linistesc in chip
sfant din cele de pe urma al doilea Despre rugiciune“ (editie bilingva), in: Opere
complete, 111, trad. rom., Cornel Coman, Adrian Tanasescu, Cristian Chivu, Cristi-
an-Costena Rogobete, Caliopie Papacioc, Editura Gandul Aprins, Bucuresti, 2015,
pp. 414/415.
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LInima fara ganduri [xwpis Aoylop®dv kapdia], lucrata de Duhul,
este altarul adevarat [iepateiov dAnOwov] inca inainte de viata viitoare.
Cici toate se savarsesc si se graiesc acolo duhovniceste. Iar cel ce nu a
dobandit aceasta inca de aici e o piatra pentru alte virtuti, buna pentru
zidirea bisericii dumnezeiesti [toU Oeiov vaoD], dar nu biserica si preot
al Duhului [0V vaog, kai iepovpyog tod Mveduatog]“’s.

Liturghia interioara este redata prin expresii diferite datorita sem-
nificatiilor pe care le vizeazi. Expresia 1 uvotixn tod voog iepovpyia
desemneaza inceputul rugdciunii mintii, dar si puterea curdtitoare a
Duhului [111]7. Intr-o alti formulare, liturghia interioard consti in
participarea mistica la Hristos, comuniune care se va desavarsi in vea-
cul viitor:

ylerurgia (slujba sfintd) duhovniceasca [lepatelov Tveupatikov],
fnainte de bucuria viitoare mai presus de minte, este lucrarea mintii [1
voepd Tol voog] care jertfeste tainic si se impartaseste din Mielul lui
Dumnezeu in altarul sufletului [Tov Apvov puotik®g év appapdvi Tod
Oeob év @ Tii§ Yuxiis Buolaotnpiow kal iepoupyodvtog kai petéxovrog).
Iar a manca Mielul lui Dumnezeu in altarul intelegator al sufletului
[voep® Buoraotnpiw Tij¢ Yuxiig], inseamna nu numai a-L intelege sau
a ne impartasi de El [petacyxeiv pévov], ci si a ne face [yevéoOal] ca
Mielul, luind chipul Lui n viitor. Cici aici ludm ratiunile [Adyoug], dar
acolo naddjduim si luim finsdsi realititile tainelor [mpdypata TGOV
puotnpiwv]“’.

Impéritia cerurilor este reprezentati intr-un alt text, printr-o
imagine simbolicd vechi-testamentara, sub forma unui ,cort” imens
cu doud compartimente, in primul intrand cei ce sunt ,preoti ai ha-
rului” [lepels xapitog], iar in al doilea, inteligibil [vontnv], ,numai cei
care au liturghisit [Aeitovpynoavteg] inca de aici Treimii ca niste

75. SFANTUL GRIGORIE SINAITUL, Kepadaia 8t” akpootiyidog mavv wepeiiua, 7., PG
150, 1241A; trad. rom. pr. Dumitru Staniloae, ,,Capete foarte folositoare in acrostih,
al caror acrostih este acesta: Cuvinte felurite despre porunci, dogme, amenintari si
fagaduinte, ba si despre ganduri, patimi si virtuti; apoi despre linistire si rugaciune®,
in: Filocalia, 7 ..., p. 93.

76. SFANTUL GRIGORIE SINAITUL, Kegpadaia 61" akpootiyibog mavv wpeia, 111,
PG 150, 1277C; trad. rom,, Filocalia, 7..., pp. 131-132.

77. SFANTUL GRIGORIE SINAITUL, Kepadaia 61" akpootiyibog mavv wpeiia, 112,
PG 150, 1277C; trad. rom,, Filocalia, 7..., p. 132.
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ierarhi desavarsiti [iepapxik®¢ év teAeldtnty, in intunericul cunos-
tintei de Dumnezeu, avand ca prim ierarh inaintea Sfintei Treimi pe
lisus Hristos [tov 'Incolv teAetdpynv kai lepdpymv Tp&dTOV TTPOS TNV
Tpiada].

Corespondentele simbolice antropologice, eclesial - liturgice sta-
bilite de Cuviosul Grigorie Sinaitul sunt:

loc sfintit adevirat - inima [xap&ia] lucrata de Duhul [7.]
[tepatelov aAnOLVOV]

altar inteligibil - suflet [Yroxm, 112.]

[voep® Buoraotpin]

biserica [vaog] -om [7.]

ierurgia [tepovpyia] - lucrarea mintii [) vogpd toD voog, 111.]
impartdsirea din Hristos - intelegerea lui Hristos;

[nETOOXEV] asemanarea eshatologica cu El [112.]

in raport cu echivalirile semantice anterioare, Sfantul Grigorie
Sinaitul manifestd variabilitate si o relativa stabilitate. Analogia altar
- inimd 1l apropie semantic de Sfantul Macarie Egipteanul, insa folosi-
rea cuvantului eclesial [ierateion] indica o asimilare terminologica din
explicatiile Sfantului Maxim Marturisitorul. Cea mai stabila semantic
este echivalarea bisericd - om, cu precizarea ca Sfantul Grigorie o ac-
cepta ca expresie a devenirii spirituale antropologice. Manifesta stabi-
litate semantica in raport cu Nichita Sthetatos si Teolipt al Filadelfiei
din perspectiva intelegerii slujirii ca liturghie a mintii.

Sfanta slujire a lui Dumnezeu este desemnata printr-un termen
des intilnit in formularile patristice, iepovpyia [111, 112] si verbul
Aettovpyriw [43], uzitat mai rar. In liturghisirea mistic, rolul lui Hristos
de prim ierarh indica intelegerea vietii duhovnicesti ca o coliturghisire
a crestinului cu EL Intrebuintarea verbului Asitovpyriw il apropie pe
Sfantul Grigorie de Sfantul loan Scararul si de Teolipt al Filadelfiei. Se
aseamana cu Sfintii Marcu Ascetul si Simeon Noul Teolog din perspec-
tiva prezentarii slujirii ierarhice a lui Hristos in viata duhovniceascd,
deosebindu-se de ei prin modul cum prezinta rolul Lui in raport cu
traitorul crestin.

78. SFANTUL GRIGORIE SINAITUL, Kepadaia 6t akpootiyidog mavy wpeiija, 43.,
PG 150, 1252CD; trad. rom.,, Filocalia, 7..., p. 104.
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I1.2.7. Calist 1, patriarhul Constantinopolului (t 1364), teolog
isihast apreciat pentru profunzimea scrierilor lui, aprofundeaza in
limbaj filocalic formula traditional-patristica a intelegerii spirituale a
omului ca licas de cult si a vietii duhovnicesti ca slujire lduntrici. in-
tr-o exprimare generala, evidentiaza vocatia spirituala structurala a
omului inteles ca topos al slujirii launtrice aduse lui Dumnezeu:

»Templu al lui Dumnezeu [Na6g @go?] si jertfelnic [Ouolactiplov]
in sens principal e omul rational [Aoywodg &vBpwTog], fiindci in el se
celebreaza in chip tainic [teAelotvtal] jertfele si slujbele intelega-
toare [voepal Buoial kal Aatpelal puoTik®g] potrivit omului dindun-
tru“ [kotda Tov éow &vBpwTov, 3.]7°.

Termenii liturgici folositi in mod figurat marcheaza dimensiunea
personala a trairii duhovnicesti comparate cu o celebrare liturgica.

In descrierea lucririi mintii umane care a depisit nivelul etic
[1Oucmv] al vietuirii crestine si a avansat citre viata practica [mtp&&wv],
Sfantul Calist introduce termeni din vocabularul liturgic, asemanand
modul trairii ei cu slujirea liturgica:

»Atunci mintea [0 voU¢] care a respins povara tuturor miscarilor
trupesti si, ca sa spun asa, insesi miscarile intelegatoare, incepe sa slu-
jeasca [iepatevewv] in chip stapanitor si sd aduca in chip tainic prin cu-
ratire jertfe intelegitoare [Tdg voepag Buoiag ékteAelv puoTik@g], ca
peste ea sa se Innoiascd potrivit dumnezeiescului David un duh drept
si sd se Intdreasca cu un duh stapinitor (Psalmul 50, 12, 14). Iar atunci
noi vom fi transformati [dAAowoOpeBa] si schimbati la chip [peta-
Hop@ovueva], cum e verosimil, pentru ascultarea de Hristos «intr-un
bdrbat desdvdrsit, in mdsura vdrstei plindtdtii Iui Hristos» (Efeseni
4,13) [2.]“®.

Compararea activitatii mintii ascetice, care lucreaza in vederea in-
noirii ei duhovnicesti, cu o slujire sfintitoare, exprima adecvarea voca-

79. Toi ayiwtdrov matpidpyov Kwvotavtivoumdiews kvpol Kaddiotov ke-
pdMaia pmepl kaBapbtntos Yuyijs. mAHS katd pikpov alitn kabaipetar kal €ig
Oewplay avdyetar, in Antonio RiGo, Callisto I Patriarca, 1 100 (109) Capitoli sulla pu-
rezza dell’anima [3.], Introduzione, edizione e traduzione, Byzantion, Tome LXXX,
Belgique, 2010, pp. 346/347.

80. Tol aywwtdrov matpidpyov Kwvotavtivoumdiews kvpol KaAdiotov ke-
Qdiaia p mepl kaBapdétntos Yuyiic [2.], pp- 346/347.
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bularului liturgic la etapele vietii duhovnicesti. Aducerea in mod tainic
ajertfelor intelegdtoare corespunde in plan liturgic cu anaforaua euha-
risticd, iar transformarea si metamorfoza duhovniceascd, cu epicleza si
prefacerea euharistica. Schimbarea antropologica, duhovniceasca este
conform explicatiei lui Calist ridicarea la un nivel superior de traire, in
sensul afirmatiei Sfantului Apostol Pavel, care exprima idealul vietui-
rii crestine.

In alti formulare, patriarhul Calist accentueazi functia sacerdo-
tala a mintii, exprimandu-se literar atunci cand descrie activitatea ei
duhovniceasca:

,Frate,intelege ciminteastdpanitoareasufletului [tovi)yepovedovta
voUv Tiig Yuxiig] este preot [iepéav], iar slujitor e gindirea [Siavolav]
foarte agera la aratarile Duhului, intru care mintea [voUg] care distinge
frumos toate tese sufletului vesminte in chip divin [cToAdg éEv@aivel
Beo0el8eTs T Yuxiil“ [4.]8

Vesmantul sufletului tesut de minte indica un element din lexicul ves-
timentar liturgic, iar modul realizarii lui este exprimat printr-un ad-
jectiv preferat de Sfantul Dionisie Areopagitul in erminia sa liturgica
[PG 3, 425B-445C].

Interioritatea sufletului [to Tfj¢ Yuxiic Tapelov] in care patrunde
mintea [vo0g] si se realizeazad unirea cu Dumnezeu si se atinge nivelul
asemdndrii [EvwBeioa éEopolodta Oe®] cu El este echivalata semantic
de Sfantul Calist cu jertfelnicul intelegdtor al lui Dumnezeu [t AoyiKdv
Buclactiplov Tol Oeol, 30.]%2 In aceastd formulare se observi rolul
activ al mintii in viata duhovniceasca si identitatea scopurilor Sfintei
Liturghii si a trdirii crestine, interioare, orientate catre desavarsirea
spirituald, umand. Asemanarea sufletului cu jertfelnicul are conotatii
spirituale profunde, sugerand modul in care trebuie sa ajunga sufletul
pentru a fi spatiu al lucrarii duhovnicesti care culmineaza cu unirea si
asemadnarea cu Dumnezeu.

Corespondentele stabilite intre termenii vietuirii duhovnicesti si
cei ai slujirii liturgice in biserica sunt:

81. Tol aywtdtov matpidpyov Kwvotavtivovmdisws kvpol KaAdlotov ke-
pdidaia p mepl kaBapdtnTos Yuyi, [4.], p. 348.

82. Tol aywwtdtov matpidpyov Kwvotavtivovmdisws kvpol KaAAlotov ke-
pddaia p mepl kaBapbtnTogs Yuyiic, [30.], p. 360.

329



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

templu al lui Dumnezeu - om [Aoyikd¢ &vOpwmog] [3.]
[vadg Ogo]
jertfelnic rational - suflet [0 Tfig Puxiic Tapueiov] [30.]
al lui Dumnezeu [Aoyikov BuclacTiplov Tol Ogol]
preot [iepevg] - minte [voig] [2.]
aducerea jertfelor - viatd duhovniceasca
si a slujbei intelegdtoare [voepag Buaiag éktelely, 2;

voepal Quoion kal Aatpeiat, 3.]
transformarea - desavarsirea in Hristos
[@AAoloVpeba] [cf. Efesni 4,13; 2.]

- asemdnarea cu Dumnezeu
[EvwBeloa éEopootiton Oe®, 30.]
Traducerile semantice ale Patriarhului Calist exprima o continui-
tate a echivaldrilor patristice a termenilor liturgici in descrierile vietii
duhovnicesti. Echivaldrile sale isi mentin o relativa stabilitate in ra-
port cu traditia de gandire antropo-eclesiala anterioara.

11.2.8. Calist Catafygiotul (sec. XIV) este un alt teolog isihast
bizantin care a intrebuintat un limbaj liturgic pentru a explica stari
si nivele superioare ale vietii duhovnicesti. Intr-o scriere filocalici,
Calist descria in termeni liturgici starea pe care o traieste cel ce sim-
te ca puterea duhovniceasca ,tasneste in inima“ si e nevoie de ta-
cere:

»,Cand tasneste in inima din adancul fara fund al izvorului dumne-
zeiesc si din vederea intelegatoare puterea duhovniceasca, e vreme po-
trivita de a tacea. Caci atunci se savarseste in chip negrait slujba sfanta
[teAeltau Aatpeia] siinchinarea mintii [tpookVvnoig td ve] catre Dum-
nezeu in Duh si adevar [59]“%.

Sintagma slujbd sfantd desemneaza in formularea lui Calist o trai-
re mistica speciala in care partea conducdtoare a omului este cu totul
indreptata catre Dumnezeu.

83. CALIST CATAFYGIOTUL, ZUAAOYIOTIKWV KAl UPNAOTATWY KEPAAAALOV TA OW-
{Qopeva mept Osiag evwaews kat frov Bswpntikov, 59, PG 147, 896B; trad. rom. pr.
Dumitru Staniloae, ,Cele ce s-au pastrat din capetele prea inalte si de dreapta jude-
cata (silogistice) despre unirea dumnezeiasca si viata contemplativa“, in: Filocalia,
8, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1979, p.472.
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11.2.9. Sfantul Marcu Eugenicul al Efesului (1 1444/5) revine, in
pragul cadderii definitive a Imperiului bizantin sub ocupatie otomana,
asupra temei antropo-eclesiale insusite si de teologii isihasti. Coro-
borand faimosul loc biblic 1 Tesaloniceni 5, 17 [Rugati-vd neincetat/
adaAeintwg mpooeLxeaBe] pe care se fundamenteaza isihasmul cu
Ioan 6, 23, Luca 17, 21, I Petru 2, 5 si I Corinteni 3, 16, descrie viata
duhovniceasca la nivelul adanc al lucrarii mintii:

»Adicd (trebuie) sa stam mereu aproape de altarul mintii [t®
vonT® mpooedpevewy Buolaotnpiw], aducand pe acest altar, lui Dum-
nezeu, jertfele noastre duhovnicesti si ale cugetelor noastre [tag
TIVEVUATIKAG TE kal Aoykag Bucioag mpoo@épovrtag ém’ adtod T Oe®]
(I Petru 2, 5), dupa (cuvantul) Apostolului, daca, intr-adevar, suntem lo-
casuri ale lui Dumnezeu Celui viu [¢opév vadg Oeob {@vtog] si daca
Duhul lui Dumnezeu locuieste in noi (I Corinteni 3, 16)“8.

Analogiile semantice care decurg din afirmatia Sfantului Marcu
sunt urmadtoarele:

templu/ biserica [vaog Ogol {@vtog] - om [GvOpwTOG]
altar intelegitor [t® vont® Ouclaotiplov] - minte
jertfe duhovnicesti si rationale - cugete

[Buoiag TvevpaTikdag T Kal Aoyikdg]

Corespondentele stabilite de Sfantul Marcu exprima o relativa
stabilitate semantica in raport cu traditia anterioara. Expresia altar
inteligibil prin care se intelege mintea denota o intelegere spirituala a
inteligentei ca centru interior al vietii duhovniceasti. El exprima via-
ta duhovniceasca in termeni liturgici, care-i marcheaza caracterul de
jertfa personala adusa lui Dumnezeu in mod constient. Tema antro-
po-eclesiala este parte integranta a conceptiei despre viata duhovni-
ceasca inteleasa ca slujire.

Concluzii

Din formularile patristice antropo-eclesiale se remarca faptul ca
omul, in general, si crestinul in mod special este indemnat sa dezvol-
te in sine o slujire duhovniceasca dupa modelul Sfintei Liturghii. De

84. SFANTUL MARCU AL EFESULUL, Eénynoto tn¢ exkkAnaiaotikng akoAovOiag, PG
160, 1164A.
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la Rugdciunea inimii s-a ajuns la Liturghia inimii, prima fiind epicleza
care transforma firea umanj, iar a doua, viata duhovniceasca, intelea-
sa ca slujire interioara adusa lui Dumnezeu. Sfintii Parinti care au ex-
primat in diferite moduri tema omului ca bisericd si a vietii lduntrice
ca slujire adusa lui Dumnezeu au fost ei insisi biserici vii ale Duhului
Sfant, iar viata lor, o liturghie. Prin harul lor hermeneutic, ei transmit o
viziune fnalta despre om, din perspectiva ratiunii lui spirituale de a fi.
Traducerea propriilor trairi in termeni specifici vietii liturgice expri-
ma un atasament deosebit fata de lacasul de cult si slujirea lui Dum-
nezeu adusa in cadrul lui. Din acest motiv cele doua realitati ale vietii
crestine au fost percepute nu doar in sens concret, ci si ca paradigme
spirituale pentru om si viata launtrica, inchinata lui Dumnezeu.

Conexiunile stabilite intre termeni eclesiali si liturgici (bisericd,
templu, altar, hierateion), special alesi pentru explicarea vietii duhov-
nicesti, si elementele antropologice cu rol fundamental in spiritualita-
tea crestina (suflet, minte, inimd, trup), produc un tip de reflectie axata
pe cultivarea personald a ritmului liturgic, sfintitor. Ele 1i reprezinta pe
teologii care le-au stabilit, desemnand in acelasi timp si intentiile lor
hermeneutice legate indeosebi de viata duhovniceasca.

Stabilitatea si variabilitatea semantica a corespondentelor lexica-
le, patristice, indica libertate in gandire si deschidere hermeneutica.
Dincolo de echivalentele semantice care, fie se remarca prin stabilita-
te, fie variaza de la un autor la altul, scopul urmarit de cei care le-au
gandit este unul spiritual-didactic, axat pe transmiterea ideii cd omul
are o ratiune mistica, care il conduce la comuniune cu Dumnezeu.

Prezentarea cronologica a reflectiilor antropo-eclesiale aparti-
nand unor Sfinti Parinti rasariteni preocupati in mod deosebit de viata
launtrica, confirma importanta pe care Biserica si Sfanta Liturghie au
avut-o in viata lor si a comunitatilor crestine din diferite timpuri, mo-
tiv pentru care au si creat ineditele analogii simbolice, permise prin
resemantizare si interpretare spirituala. Ele exprima in acelasi timp
fundamentarea gandirii patristice, antropologice si duhovnicesti, pe
traditia crestina eclesial-liturgica, receptata si in sens metaistoric.
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