https://doi.org/10.35219/teologie.2019.06

Academician Sabina Ispas

FOLCLOR SI IDENTITATE *

Abstract: The folklore phenomenon (the deep, oral, popular, traditional culture)
is represented by all the creations of a community that is based on tradition, are
expressed by a group of individuals and recognized as reflections of its expectations
to the extent that it represents its social and cultural identity. This is, in fact, a sum
of local, village and city identities in which “individual identities” are incorporated.
Through it, the fusion between territory, language and people is obtained, which is
legitimized “through a genealogy and a space conceptualized as such”. We belong
to a world in which access to information is open to all. In this context, in order to
find yourself, you must define and assume your own identity. Such a complicated and
responsible process cannot be undertaken without reference to the traditional system
of norms, expressed in that large segment of the culture that is folklore. A Europe of
nations cannot be achieved without knowing and understanding the system of values to
which they have appealed throughout the entire period of their definition. Folklore is a
fundamental landmark for the man of the post-industrial society who is in search of the
self. Along with the scholarly culture, to which it is complementary, folklore contributes
to the realization of the universal, European, national heritage. Forms of expression of
folklore, musical, literary or choreic texts, ritual practices, beliefs, the dominant religion
of the group, etc. cooperates for the purpose of forming this identity. The standards and
values are transmitted orally, by imitation or other means. Folklore includes, inter alia,
phenomena of language, literature, music, dance, games, mythology, rituals, customs,
crafts, architecture and other arts. The present study highlights, synthetically and
systematically, the main traditions created and developed over time by the Romanian
people, traditions that define it and give it a specific identity.

Keywords: ethnography, ethnology, folklore, popular traditions, popular beliefs,
identity, celebration.

Folclorul este o componenta semnificativa a culturii umanitatii,
permanent actuala si deschisa inovarii. Este un proces de comunicare

* Acest material a fost publicat anterior in volumul Cunoaste Romdnia — membrd
a Uniunii Europene (2007), capitolul 43 - Arta populard traditionald.
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si nu poate fi separat de dimensiunea sa istorica. Nu este un ,agregat
de fapte®, ci un sir de fenomene bazate pe transformari succesive, pre-
faceri care implica procese evolutive. Alcatuit dintr-un ,.corp de forme
creative“ de expesie fizica, gestuala, orald, intelectuala bazate pe tra-
ditie, el se manifesta, deopotriva, in societatile care nu cunosc scrie-
rea (,primitive“) si in cele ,civilizate“. Cunoasterea de tip folcloric este
unitard, absorbita si nu Invatata in forma institutionalizatd moderna,
dezvoltata si nu inventata individual; cu mijloace specifice, ea ofera
repere de identitate pentru grupurile umane, indiferent daca acestea
apartin mediului rural sau urban, sunt dominante sau subordonate.
Avem a face cu un proces cu dubla perspectiva: prima, legata de exis-
tenta de-a lungul istoriei, care pastreaza structuri si forme de expresie
din etape anterioare, atunci cand conditiile concrete o cer si inoveaza,
atunci cand situatiile schimbate solicita innoiri; cea de a doua este o
rezultanta a unui proces concret si direct de creatie, data chiar de nas-
terea propriu-zisa a produsului folcloric.

Situatii deosebite politice, sociale, culturale au generat aparitia
unui interes special pentru cercetarea fenomenului folcloric, la inte-
lectualii romani, inci din sec. al XVIII-lea. In procesul rapid si, uneori,
dramatic de identificare, consemnare si definire a identitatilor euro-
pene, folclorul detine un loc de prima importanta, alaturi de limba.

Pentru o buna si echitabild cooperare intre specialisti, este necesa-
ra o cunoastere obiectiva a acestui segment al ,,culturii profunde“ care
este folclorul, complementar ,culturii savante®, cu existenta simultana.

Fenomenul folcloric (cultura profundd, orald, populard, traditiona-
ld) este reprezentat de totalitatea creatiilor unei comunitdti care se
bazeaza pe traditie, sunt exprimate de un grup de indivizi si recunos-
cute ca reflectdri ale asteptarilor acestuia In asa masur3, incat i repre-
zinta identitatea sociala si culturald. Aceasta este, in fapt, o suma de
identitdti locale, satesti si orasenesti in care sunt ,incorporate iden-
titatile individuale® Prin ea se obtine fuziunea dintre teritoriu, limba
si popor care se legitimeaza ,printr-o genealogie si un spatiu concep-
tualizate ca atare“. Apartinem unei lumi in care accesul la informatie
este dechis tuturor. In acest context, pentru a te regisi trebuie si te
definesti si sa-ti asumi propria identitate. Un asemenea proces com-
plicat si responsabil nu poate fi intreprins fara referire la sistemul de

184



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XVII

norme traditional, exprimat in acel mare segment al culturii care este
folclorul. O Europa a natiunilor nu poate fi realizata fara a cunoaste
si intelege sistemul de valori la care acestea au facut apel de-a lungul
intregii perioade a definirii lor. Folclorul este un reper fundamental
pentru omul societatii postindustriale aflat in cautarea sinelui. Alaturi
de cultura savants, cdreia 1i este complementar, folclorul contribuie
la realizarea patrimoniului universal, european, national. Formele de
exprimare a folclorului, texte muzicale, literare sau coreice, practici ri-
tuale, credinte, religia dominanta a grupului, etc. coopereaza in scopul
alcatuirii acestei identitati. Standardele si valorile 1i sunt transmise
oral, prin imitatie sau alte mijloace. Folclorul include, printre altele,
fenomene ale limbii, literaturii, muzicii, dansului, jocurilor, mitologi-
ei, ritualurilor, obiceiurilor, mestesugurilor, arhitecturii si altor arte.
Date fiind complexitatea si diversitatea formelor de manifestare si a
limbajelor prin care acestea se exprima, consemnarea si studiul lor se
face in cadrul catorva discipline, pe care le numim etnologice, unele
dintre acestea avand o binecunoscuta autoritate in stiinta si cultura
romaneasca: folcloristica, etnomuzicologia, etnocoreologia, etnogra-
fia. Pentru ca studiaza un fenomen oral, ireversibil si irepetabil, toate
disciplinele au ca sarcina constituirea documentelor pentru studiu si
tezaurizare prin efectuarea culegerilor de pe teren. Folcloristica, etno-
muzicologia si etnocoreologia au ca sarcina prioritara alcatuirea arhi-
velor multimedia de folclor.

Daca primele culegeri de folclor au fost realizate sub forma ma-
nuscrisa si au fost, adesea, supuse unor cenzuri estetice si chiar de
continut, dupd anul 1912, cand Academia Romana a stipendiat achizi-
tionarea unui fonograf, s-au pun bazele culegerilor stiintifice realizate
cu ajutorul aparatelor de inregistrat si s-au creat documente de folclor,
sonore, manuscrise si de imagine, care alcatuiesc, pana astazi, arhive-
le amintite, neconventionale. In anii 1927 si 1928 au luat fiint3 Arhi-
va Fonogramica a Ministerului Cultelor si Artelor si, respectiv, Arhiva
de Folclor a Societdtii Compozitorilor Romani, iar in 1930, Arhiva de
Folclor de pe langa Muzeul Limbii Romane din Cluj. Aceste institutii
cu profil particular si cu metodologii proprii de lucru, care folosesc
tehnologii moderne de inregistrare si stocare, sunt depozitarele ce-
lui mai important patrimoniu cultural imaterial. Academia Roméana
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detine cele trei mari arhive ale Romaniei care gestioneaza asemenea
documente: Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor ,C. Brailoiu®,
din Bucuresti, Arhiva de Folclor din Cluj-Napoca si Arhiva Moldovei si
Bucovinei de la Institutul de Filologie ,Al. Philippide“ din Iasi. Discipli-
na de esenta filologic3, la inceput, folcloristica dispune de instrumen-
tele necesare pentru crearea documentelor din domeniul folclorului.
Aceasta are, printre sarcinile principale si regruparea si sistematiza-
rea materialului obtinut prin culegeri stiintifice, Int-un mediu diferit
de cel in care exista folclorul genuin. Folclorul si, implicit, literatura
folclorica ofera sursele primare pentru definirea categoriilor native
ale culturii profunde.

Timpul, activitatile omului,
categoriile rituale si ceremoniale
ale folclorului

Categoriile, speciile si subspeciile folclorului sunt grupate de
catre unii specialisti, cu o relativa elasticitate, in doua unitati mari:
rituale si nerituale sau, intr-o altd viziune, ocazionale si neocazio-
nale; diferentiem, totodata, obiceiuri si ritualuri care au date de
practicare fixe sau mobile. Din aceste complexe culturale fac parte
si repertoriile folclorice; acestea se deruleaza dupa reguli si norme
care reglementeaza actiunile legate de trecerea omului prin momen-
tele imporante ale vietii, activitatile relationate cu datele sarbatori-
lor continute in calendarul traditional, diferitele etape din procesul
muncilor agricole, al cresterii animalelor sau altor tipuri de activitati
productive. Pentru fiecare grupa, cu preeminenta celei ocazionale,
intervine un criteriu de ordonare legat de caracterul ritual sau ne-
ritual al respectivului fenomen. Mai ales in ultimul secol si jumatate
componenta rituala s-a diminuat, ficand loc unei valente dominant
ceremoniale. Intr-o asemenea disociere se impune si avem in vedere
prezenta sacrului cu cei doi poli ai sdi: pozitiv si negativ, pur si im-
pur. Fara intelegerea acestor concepte, nu putem opera nici macar o
minima ordonare a materiei. Calitatea motivului sau chiar a tipului
folcloric de a fi polifunctional si polisemantic face ca, in circumstante
diferite, acelasi text, motiv sau subiect sd poata fi incadrat, deopo-
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triva, ritualului sau numai ceremonialului, festivului, neritualului, in
functie de context.

Cea dintai dimensiune care se impune observatiei este cea tem-
porala. Relatia omului cu timpul, cu unitatile prin care el este ma-
surat si organizat, si cu spatiul in care au loc evenimentele sau spre
care se orienteaza interesul lui, determina caracteristicile si defini-
rea categoriilor folclorice ale obiceiurilor din ciclurile calendaristic
si al vietii de familie. In timp se desfisoari toate activititile omului
care ,prelucreaza“ natura si creeaza valorile culturii si civilizatiei.
Pentru omul socitatii traditionale, fiecare luna are una sau mai multe
zile care implica actualizarea unor componente folclorice marcate de
credinte, practici si obiceiuri. Se spune ca sfintii Gheorghe (Sdngeorz,
23 aprilie) si Dimitrie (Sdmedru, 26 octombrie) ,tin cheile vremii®,
de zilele cand sunt celebrati, primavara si toamna, fiind legate mo-
mente rituale si ceremoniale specifice activitatilor pastorale, tot asa
cum doud dintre datele la care este sarbatorit Sf. Ioan (Sant Ion, 7
ianuarie si Sdnziene, Drdgaicd, 24 iunie) impart calendarul in alte
doud jumatati, aflate in preajma unor praguri. Prof. Mihai Pop obser-
va ca ,prezentul este un moment in care se mediaza“, cand se cauta sa
fie impdcate trecutul si viitorul, cunoscutul si necunoscutul pentru
ca oamenii sa poata trece peste pragurile care delimitau momente-
le importante din viata lor, ,cele ce 1i Inconjoara“, de cosmos si de
transcendent.

Ritualuri calendaristice. Observam ca sunt mai putin prezente ex-
presii literare, muzicale sau coreice, cu functie rituald, asociate mo-
mentelor de inceput ale activitatilor agrare, pastorale sau de alt tip.
Semnificative sunt gesturile rituale si prezeta unor elemente care au
functii de purificare si protejare (stropiul cu apa sfintita, afumarea, de
ex.) primavara, la pornitul plugului caruia i urmau aratul si semana-
tul, la prima mulsoare etc. in schimb, identificim, constant, expresii
folclorice pentru activitatile de recoltare (culegere), atdt a plantelor
cultivate, dintre acestea graul si strugurele avand un statut special, cat
si a celor cu crestere spontang, in natura. Primdvara, vara si toamna
au perioade bine delimitate si cunoscute cand pot fi culese plantele
de leac - asociate, de cele mai multe ori, sarbatorilor din calendarul
crestin ortodox -, tot asa cum momente precise din zi sau noapte sunt
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consacrate acestor actiuni, implinite In scopuri diverse, bine cunoscu-
te celor initiati.

Indictionul era anul nou religios traditional, care incepea, pentru
cei mai multi romani, la 1 septembrie. Culesul viilor era asociat datei
de 14 septembrie (Ziua Crucii, Hristovul, Cdrstovul viilor). Cantareti
din fluier sau caval, mici grupuri de lautari, interpretau ,cantarea stru-
gurilor” dupa care jucau barbatii - dupa traditie, niciodata femeile -
care zdrobeau boabele strugurilor cu picioarele si ob{ineau mustul. Cu
acest prilej se dddeau struguri de pomana. Chiar daca tehnica traditio-
nala a fost Inlocuita cu unelte perfectionate, cu productivitate sporita,
inceputul culesului viei pastreaza, pana in vremea moderna, un carac-
ter ceremonial, in care melodia, jocul si actul ritual coopereaza pentru
asigurarea prosperitatii.

Noaptea sfantului Andrei (Sdnt Andrei, 30 noiembrie) era conside-
rata ,cap de iarna“ Se priveghea - priveghiul a fost o practica bine cu-
noscuta in preaja unor sarbatori crestine semnificative, uneori insotite
de practica colindarii, de ex. de Craciun -, se ,pdzea usturoiul” si se
recoltau mladite de liliac sau de pomi fructiferi care se puneau in apa,
in acea seard; dupa felul in care acestea Inmugureau, infrunzeau sau se
uscau, pana la Craciun sau Anul Nou, se putea ,citi“ viitoarea stare, mai
bund sau mai rea, a fiecarui membru al familiei si a intregii gospodarii,
in anul ce urma sa vind. Mladitele erau puse alaturi de colac pe masa
in preajma careia se colinda de Crdciun si, uneori, impodobite cu lana
de culoare rosie, erau folosite de copii ca sorcove de Anul Nou (1 ianu-
arie), cand acestia urau sanatate si belsug tuturor celor colindati, pe
care i atingeau cu ramurile acestea Inmugurite. Tot in seara Sf. Andrei
erau puse la Incoltit boabe de grau; lastarii crescuti erau asezati pe
masa pregatita pentru sarbatorirea Craciunului si Anului Nou, revigo-
rarea vegetalului devenind un semn al puterii germinative si autorita-
tii vietii in anul ce urma sa vina. Legende vechi ne invata ca Sfantul are
putere asupra strigoilor, pe care 1i invinge, si are autoritate, Impreuna
cu Sf. Petru, fratele sdu, asupra lupilor. In categoria gesturilor de recol-
tare integram si vechea practica, astazi abandonatd, prin care un butuc
de lemn era adus, asezat in vatra, aprins si lasat sa arda incepand cu
seara Ajunului (24 decembrie) sarbatorii Crdaciunului (25 decembrie).
In repertoriul traditional de colinde sunt texte poetice care amintesc
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aprinderea acestei lumini cu valoare simbolic3, alegorica si functie ri-
tuald, alaturi de cele care prefigureaza procesul renasterii, reinvierii
naturii si, implicit, al vietii, sub puterea protectoare si regeneratoare a
sarbatorii. Tot acum copiii tdiau nuiele de alun (sau alt pom), numite
colinde, pe care le impodobeau scrijelindu-le scoarta in forma de spi-
rale. Cu ele scormoneau focul din vatra colindatorii de vasta mica, care
mergeau cu Mos Ajunul (Cu Florile dalbe, Cu Mos Crdciunul, Cu buna di-
mineata) si urau belsug, sdnitate, bucurie. In aceeasi seari incepea co-
lindatul cetelor de adulti care, insotiti sau nu de un purtator al mastii
de caprd (cerb, turcd, brezaie) si uneori, de unul sau mai multi instru-
mentisti, treceau pe la fiecare casa si, la fereastra, la us3, in jurul mesei
din incdperea principal3, in dreptul icoanei, cantau, folosind un impre-
sionant repertoriu de texte poetice, istoria vietii lui lisus, de la nastere
pana la rastignire, aminteau tainele botezului, euharistiei si mai ales a
casatoriei. Baietilor si fetelor li se ura sa aiba parte de aceasta implini-
re, tinerelor cupluri, fericire, batranilor, liniste si intelepciune, tuturor
sandtate, prosperitate si bucurie. Textele colindelor prezentau, plastic,
cu functie simbolica si alegorica, portrete ideale ale tuturor categori-
ilor de varsta, de gen si caracteristicile profesiilor emblematice con-
semnate in textul sacru (pastor, pescar, plugar, vames, ostas, preot),
hagiografii, urari de tot felul. Acestea constituie una dintre cele mai
elaborate categorii de poezie romadneasca medievala. Ritualul colin-
datului face parte dintr-un amplu scenariu a carui desfasurare acope-
rea intreaga perioada a celor 12 zile festive dintre Caciun si Sf. loan, a
carui pregatire incepea odata cu ajunul sarbatorii Sf. Nicolae. Alaturi
de colindatul copiilor si adultilor din zilele Craciunului, ,umblau“ cu
steaua, mai ales adolescentii; grupuri de tineri si maturi purtau cutia
cu papusi a Vicleimului (Viflaim, Viclei, ,Betleem“), cete de mascati um-
blau cu ursij, iar In spectacolele de teatru popular se prezentau: Irozii,
Iancu Jianu, Bujor. Mai ales in Moldova, cetele de caiuti si mascati stra-
bdteau asezarile, iar in unele parti din Ardeal, tinerii organizau Ca-
luserul. Toate aceste desfasurari dramatice, rituale sau ceremoniale,
dispuneau de texte literare si melodii specializate, a caror performare
era conditionata de timpul ritual al sarbatorii. Obiceiul umblatului cu
Plugul sau Plugusorul, de Anul Nou (1 ianuarie) este un ritual care a
fost supus unui statornic proces de refunctionalizare, deritualizare si
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desacralizare si de aceea a fost considerat, adesea, ,,un scurt tratat de
agricultura“ Textul (care descrie, succesiv, aratul, semanatul seceratul,
treieratul, macinatul graului, framantatul aluatului si coptul colacilor)
si ritualul pentru care este utilizata o recuzita specifica (plug tras de
boi sau cali, bice, clopote, buhai, podoabe) au avut o functie expiatoare,
de purificare, de rascumparare a greselilor comise de comunitate in
anul precedent, prin istorisirea sacrificarii bobului de grau in procesul
chinuitor al trecerii sale de la samanta pusa in pamant, ca sa incolteas-
ca si sa rodeascd, la colac (paine rituald). Painea rituala consumata
in comun asigura trecerea, Impreund, a tuturor membrilor comuniatii
colindate pe o noua spiralad a timpului, care 1i ajuta sa urce o treapta
superioard in cunoasterea si imbunadtatirea spirituala. Aluatul prepa-
rat din faina de grau ,curat” este prezent in toate ritualurile din ciclul
vietii (painile ursitoarelor, colacul miresei, colacii funerari) si din ciclul
calendaristic (colacul colindatorilor pregatit pentru Craciun, macinicii
- 9 martie -, pasca pentru Paste). Numai pentru ritualurile funerare, in
traditia roméneasca este atestat si un alt tip de hrana rituala, pregatita
din grau fiert si indulcit, numita coliva. Aceasta este purtdtoarea unui
simbolism arhaic si a unei istorii particulare.

In luna februarie, aflatd sub autoritatea Sdntoaderilor (sfintii cu
acest nume sunt praznuiti pe 8, 17, 26 si in sambata lui Toader, in ace-
satd lund) fetele tinere recoltau ,iarba mare®, prilej cu care intonau
cantece rituale (,,a bolbotelor*) si rosteau incantatii. Cu infuzia prepa-
rata din aceasta radacini se spalau pe cap pentru a dobandi par bogat
si sinitos. In ultima siptimani a aceleiasi luni cete de fete si feciori
culegeau primele flori aparute de sub stratul de zapada; tot atunci, ba-
ietii alegeau lemne pentru confectionarea furcilor, raschitoarelor, re-
steielor de jug. Zilele de 24 februarie (Dragobete) sau 1 martie (Mdrti-
sor), erau considerate ,cap de primadvara“. Cantece din repetoriul liric
neritual, adesea cu tematica erotica, erau intonate in drumul spre pa-
dure si la intoarcerea spre casa. Fetele tinere isi spald obrazul cu apa
rezultata din topirea zapezii pentru a-si pastra frumusetea si prospe-
timea. Mdrtisorul (1 martie), veche si statornica sarbatoare de purifi-
care si consacrare a vietii, are specific actul ritual al confectionarii, da-
ruirii si purtarii unui snur impletit din doua fire de 1ana sau matase de
culoare rosie si alba (martisor), de care era agatata o moneda (din aur,

190



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XVII

argint sau arama) sau o amuletd, in vremea moderna, care se purta la
mana, la gat, la picior, la reverul hainei si se depunea, dupa un timp, pe
un pom inflorit. Tot acest timp de inceput al lunii martie a generat un
tip de legenda exemplara, moralizatoare pentru mamele care uita ca
rolul lor este sd apere si sd intdreasca familia si nu sd actioneze pentru
dezbinarea ei. Este legenda babei Dochia, batrana ursuza al cdrei trup
a fost pietrificat pentru ca si-a persecutat nora si a cilcat normele care
aduc armonia in viata de familie. Luna martie exprima o adevarata
concentrare de existente exemplare si incorporeaza acte rituale prin
care se realizeaza un transfer de autoritate de la grupul masculin spre
cel feminin; are loc comemorarea celor 40 de mucenici din Sevastia (9
martie) cand se prepar3, se consuma si se da de pomana hrana rituala
(mdcinici, bradosi): forme antropomorfe modelate din aluat de grau,
fiert sau copt si indulcit, insotite de un pahar de vin rosu; pe 25 martie
se sdrbitoreste Blagovestenia. In luna martie se fac focuri prin curti si
gradini. Perioada urmatoare, care include lunile de primavara si ince-
putul verii - pana la 24 iunie, Sfdntul loan de vard, sdnzienele sau dra-
gaica - se concentreaza in jurul sirbitorii cu datd mobili a Pastelui. In
sambata lui Lazar, In zona Munteniei si in Dobrogea, grupuri de cate
trei copile, dintre care una imbracata ca o mireasa, mergeau pe la case,
cantand si jucand in cerc Lazdrul (Ldzdrelul, Lazdrita). Textul poetic
cantat ne istoriseste moartea unui pastor - care aminteste de biblicul
Lazar - si resuscitarea lui dupa ce, cautat si gasit de surori, este su-
pus unui ritual de inhumare, infasurat in frunze verzi. Cu un pronun-
tat caracter apotropaic exprimat prin simbolica vegetala, ritualul este
legat de mesajul invierii din morti pe care il transmite intregul ciclu
pascal. Pentru sarbatoarea Floriilor baieti din clasele primare porneau
sa recolteze salcie pe care, apoi, umbland din casa in casd, o daruiau
oamenilor dupa ce cantau Savalia (o variantd populara a canonului
Stélparilor) si primeau, in schimb, daruri si bani. Cu ea se impodobeau
carutele, grajdul, era dusa la biserica de unde, sfintitd, era adusa acasa
si asezati la icoan, la fereastrs, la usi si la crucile din cimitir. In unele
parti din Oltenia, in Joia Mare baietii urcau in clopotnita bisericii si
marcau apropierea sarbatorii pascale batand toaca si cantand Tocone-
lele. Aducerea unei brazde de iarba verde care se aseza pe pragul casei,
pe care trebuia sa paseasca fiecare membru al familiei atunci cand se
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intorcea de la Inviere (local, obiceiul se practica si de Balgovestenie),
simboliza puterea vietii care nu poate fi invinsa de moarte, prefigura
vitalitate, vigoarea, puterea germinativa.

Cea de a doua mare sarbatoare cu datd mobil3, legata de ciclul
pascal, este cea a Rusaliilor. Acum se practica unul dintre cele mai im-
portante ritualuri traditionale romanesti: Cdlusul. Dispunand de o au-
toritate si o vigoare aproape unice, ritualul acesta ezoteric, cu valori
si functii taumaturgice, propitiatoare, apotropaice, este un scenariu
care se bazeaza pe structuri coreice si muzicale caracteristice, nece-
sitd specializare (rolurile de vataf, mut, calusar), timp ritual (numai
perioada Rusaliilor), cadru adecvat, costum ritual (camasi lucrate cu
arnici rosu, local, sorturi rosii, curele sau braie incrucisate peste piept
si peste spate, acoperamant al capului caracteristic - fes, paldrie im-
podobita cu panglici -, clopotei infasurati in jurul piciorului intre ge-
nunchi si glezna, incaltaminte cu pinteni etc.), instrumentar specific
(bate din lemn, uneori impodobite sau sabii, obrazar si sabie pentru
»~mut“). Pentru implinirea eficienta a ritualului se recolteaza: steagul
- ,un plop sau tei drept si limpede“ pe care membrii cetei il taiau si il
curdtau, cu securea ,pe muteste“ -, pelin, usturoi. Limitarea folosirii
limbajului articulat este, ea insasi, o forma de comunicare si contine
un mesaj care poate fi decodat numai de catre cei initiati si de trans-
cendentul caruia i se adrseaza. Strigaturile care se practica la Calus
sunt forma cea mai concisa si abstracta de ,text“ literar pe care o pu-
tem identifica in folclorul romanesc. Usturoiul, consumat de calusari
in timpul implinirii ritualului si, impartit, uneori, si asistentei, este o
planta al cdrei rol protector a fost semnalat si in practicile de aparare
contra agresiunilor strigoilor. Pelinul, jucat de calusari, este purtat in
timpul desfasurarii ritualului, Impartit oamenilor care asista la desfa-
surarea obiceiului si pastrat pentru aparare de boli, calamitdti natu-
rale, primejdii de orice fel, alaturi de ramurile de salcie de la Florii si
de frunzele de nuc, sfintite, de la Rusalii. In intervalul de timp dintre
Pasti si Rusalii, a treia zi de marti, joi sau duminica, se practica ritualul
Caloianului (Scaloian, Scaloitd, Calian), un scenariu ritual de tip fune-
rar, ale carui principale functii erau fie evitarea secetei (Mumulita plo-
ii), fie oprirea ploilor prea abundente (Tatal soarelui), ai carui actanti
principali sunt copii aflati sub supravegherea unor femei in varsta.
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In Oltenia, Muntenia, Dobrogea si Sudul Moldovei era confectionati
o mica figurina de lut, reprezentand un trup omenesc, care era bo-
citd, supusa ritualului de inmormantare, ingropata la fantang, la ras-
pantie, la hotarul satului, in holda de grau, dezgropata dupa trei zile
si aruncata intr-o fantand, pe o apa curgatoare, sau rupta in bucati si
aruncata peste holde. La sfarsitul ritualului se organiza o masa pentru
toti participantii, ,pomana caloianului®. Asociat, preferential, riturilor
vegetationale, de asigurare a fertilitatii, Caloianul este, ca si Lazarul,
o alegorie a vietii care Invinge moartea, dupa ingroparea si scoate-
rea din mormant, la trei zile. Textele celor doua ritualuri au ca punct
central cautarea celui mort de catre surori (Lazar) sau de catre mama
(Caloian), cel din urma avand si rolul de mediator fata de autoritatea
transcendenta. Tot In intervalul de timp amintit se practica Paparuda
(pdpdluga, perperuna, babdluda, bdbdruta etc.), ritual de provocare a
ploii si asigurare a fertilitatii holdelor folosindu-se magia imitativa si
masca vegetald. Copile, uneori baieti, imbracati in frunze verzi de bozi
sau salcie, cantau si dansau ritmic, In spatiile publice, unde erau stro-
piti cu apa si recompensati cu daruri.

Dintre toate evenimentele asociate ciclului muncilor agricole din-
tr-un an si recoltarii, seceratul graului era cel mai bogat in semnificatii
rituale. Primele sau ultimele spice, cele mai frumoase si bogate, erau
inmdnunchiate alcatuind barba lui Dumnezeu, sau erau impletite sub
forma unei cruci cu brate duble, numita buzdugan, purtat de barbati
sau alcdtuiau o cunund, uneori sub forma unei caciuli de spice, purtata
de fete de la camp la casa stapanului lanului. Cununa era stropita cu
apa si jucata pe drum. Textul poetic care insotea buzduganul, cantat pe
o melodie proprie, cu rezonanta rituald prezinta disputa pentru inta-
ietate si autoritate dintre sora soarelui si cea a vantului, prin raportare
la binefacerile pe care fratii lor, soarele si vantul, le aduc oamenilor si
exprima dorinta agricultorului de a induce armonia care trebuie sa
functioneze in relatiile dintre om si natura in mijlocul careia el traies-
te. Boabele de grau provenite din spicele buzduganului si cununii, sau
din manunchiul de spice pastrat la icoana sau la grinda se amestecau
cu samanta ce urma sa fie semanata in anul urmator, asigurand con-
tinuitatea, neintreruperea ciclului vegetational, solicitata de functia
rituala si garantia unei recolte de buna calitate.
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Ca planta textild, canepa pare a avea o functie expiatoare, care o
apropie, ca valenta rituald, de grau. Un fuior de canepa era daruit pre-
otului, de Boboteaz3; tot ea este materia prima din care se confectiona
cdmasa ciumii sau cdmasa de izbdndd, un ritual arhaic, astazi intrat in
fondul pasiv, pe care il implineau femeile varstnice pentru a impiedica
efectele distrugdtoare ale bolilor contagioase cum erau ciuma, holera
etc. Intr-o singurd noapte se torcea si se tesea o bucati de panzi de
canepa din care se croia o cdmasa care se depunea la margine aseza-
rii. Intreaga activitate era fnsotiti de istorisirea intregului proces teh-
nic, cunoscut ca motiv literar sub numele de ,chinul canepii“. Aceasta
aminteste de cunoscuta ,camasa a lui Hristos“ despre care istorisesc
unele legende populare.

Ritualuri ale ciclului vietii (nastere, casatorie, moarte). Momentele
importante din ciclul vietii omului, casatoria si moartea au, in calenda-
rul popular, zile anume consacrate sau perioade in care functioneaza
anumite interdictii sau recomandari. De exemplu, nu se fac nunti in
toate zilele si perioadele de post, la praznicele imparatesti, etc. Desi
pare mai putin subordonata prescriptiilor incluse ciclului calendaris-
tic, nasterea era, relativ, controlata de perioada posturilor - zile si chiar
saptamani cand relatiile dintre parteneri nu favorizau conceptia -, ca
si de perioadele cand nu se puteau face nunti. Erau importante, pentru
destinul noului nascut, prima scaldd, rituala, si masa ursitoarelor care
se organiza in cea de a treia noapte de la nastere. Prezenta aluatului
de grau sub forma painii rituale (turts, colac), este legata de momentul
identificarii copilului dupa categoria de gen: fetelor li se ,rupe turta“
(deasupra capului), In cadrul unui ceremonial specific, la un an, iar
baietilor, la un an sau un an si jumatate de la nastere, li se ,taie motul®
parul, netus pana in acel moment, care se impleteste si, prin gaura co-
lacului asezat pe capul copilului, se reteaza.

Ceremonialul cdsdtoriei include mai multe momente prin care
eroii evenimentului: mirele si mireasa, nunul si nuna, parintii, fratii si
surorile, reprezentantii grupurilor de baieti si fete, necasatoriti, par-
ticipau la ritualuri de separare, agregare, multe acte propitiatorii, de
asigurare a fertilitatii, etc. Se disting, de-a lungul desfasurarii ceremo-
nialului, trei momente, fiecare cu pondere si functie diferita: casatoria,
cununia si nuntirea. Acestea sunt precedate de logodna si urmate, la o
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saptamana de la casatorie, de ceremonia revederii parintilor fetei cu
tandra familie, numita, pe alocuri, ,uncrop“ Chemarea la nunts, cere-
rea miresei, cntecul miresei, bdrbieritul ginerelui, oratia, iertdciunea,
strigatul darurilor 1a masa mare de nuntd, nuneasca, jucatul miresei pe
bani, gdina sunt numai citeva dintre cele mai semnificative momente
ale acestui complex rit de trecere, cu raspandire aproape generala la
purtatorii culturii romane.

Asupra ritualurilor nasterii si casatoriei are autoritate una dintre
cele mai puternice si importante institutii traditionale, ndsia (nas-na-
sd, nun-nunad), cu efecte semnificative in planurile spiritual si social.
O institutie traditionala de aceeasi factura spirituala este si cea prin
care se prind fratii (de cruce), fartatii, verii (feciori) - suratele, virutele
(fete). Ritualurile ,de legare“ In asemenea unitate spirituala se practi-
cau intr-o perioada de timp fastd, asociata ciclului pascal, de obicei in
saptamana luminatd, sambata dinaintea Duminicii Mari, dar si la alte
date, cum ar fi Santoaderul sau ,aflarea capului Sf. loan Botezatorul“
(24 februarie) si durau pana la moarte.

Din ciclul ritualurilor legate de viata omului, cele funerare ocupa
locul principal. Intregul complex de actiuni, insotite adesea de texte
poetice cantate si de numeroase obiecte confectionate special pentru
momentul de trecere dintr-o lume in alta - ,din lumea cu dor, in cea
fara dor, din lumea cu mila in cea fara mila“ - se sprijina pe gandirea
traditionala referitoare la starea sufletului dupa moarte, existenta Ra-
iului si Iadului, a judecatii particulare si a judecatii de apoi, la invierea
din morti si viata vesnica. La casa unde a avut loc decesul, in cadrul
familiei au loc practici care, pe de o parte, urmaresc sa protejeze pe
cei vii de contagiunea mortii, pe de alta, sa sprijine sufletul celui mort
pe drumul spre cealalta lume, unde urmeaza sa se integreze in fami-
lia stramosilor care l-au precedat. In sarcina femeilor varstnice stau
actiuni care implica o mare responsabilitate spirituald; ele sunt cele
care interpreteaza cantecele rituale funerare, acolo unde acestea s-au
pastrat inca in repertoriul activ: cdntecul zorilor, de petrecut, cdntecul
bradului, cantecul mare, etc. Pentru tinerii morti necasatoriti se im-
plineste ceea ce specialistii au numit ,nunta mortului‘, un substitut al
tainei casdtoriei, conform credintei ca fiecare trebuie sa implineasca
toate tainele ce se cuvin, In viata pamanteasca. Bocetul, o specie a liri-
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cii asociatd, dominant, cu funerarul, se practica nu numai in momen-
tele imediat legate de deces, ci sila comemorari de obste cum ar fi Joia
Mare sau Rusaliile. Pregatirea, impartirea si consumarea alimentelor
rituale, coliva si colacul, sunt componente ale practicilor funerare tra-
ditionale. Pomana a fost si, partial, continua sa fie si astazi o institutie
al carei rol in asistenta sociala traditionala a fost reprezentativ, prin
efectele practice, dar si prin valorile spirituale. Hrana rituald amintita,
mesele bogate de parastas, imbracamintea, vasele, animalele domes-
tice si chiar mobilierul, daruite pentru sufletele raposatilor, asigurau
mai mult decit minima subzistenti celor care le primeau. In acelasi
timp, cel care implinea actul pomenii traia momente speciale, de mare
concentrare spirituald, cu implicatii morale si educative. Dacd pentru
nastere si casatorie lumina, prezenta sub forma lumanarii aprinse in
cursul ceremoniilor religioase, este un simbol al prezentei energiei di-
vine, protectoare si indrumatoare in viitor, pentru ritualurile funerare
lumanarea si candela trebuie sa vegheze In preajma celui decedat dina-
intea momentului mortii: lumanarea il ajuta pe cel ce va pleca asemeni
unui ,toiag“ luminadtor pe drumul spre cealalta lume (decedatul este
numit in unele dintre cantecele rituale ,pribeag”) si este insotitoare
constantd a oricdrei pomeniri; candela este lumina ,vie“ care arde la
locul decesului, timp de 40 de zile, cate se scurg pana ce sufletul ajun-
ge la judecata particular3, si la cimitir, unde strajuieste mormintele.
Comemordrile mortilor alcatuiesc un segment al ritualurilor funera-
re in jurul caruia graviteaza multe dintre responsabilitatile care revin
mai ales femeilor. Cele trei zile consacrate pomenirii tuturor mortilor:
sambata din ajunul lasatului de sec pentru postul Craciunului, mosii
de iarng, inaintea postului mare, al Pastelui si mosii de var3, in ajunul
sarbatorii Rusaliilor; carora li se adauga sambetele din postul Pastelui,
Joia Mare etc., pomenirile care se fac timp de un an, pana la sapte ani
de la deces ne determina sa consideram riturile funerare printre cele
mai semnificative segmente ale culturii traditionale romanesti.
Lumina este o emblema culturala pentru traditia romaneasca,
prezenta in cadrul diferitelor obiceiuri calendarstice sau de familie.
Obtinuta din aprinderea unor substante speciale, cu implicite conota-
tii rituale (ceara de albine, untdelemn, esente lemnoase), ea imbraca
forma lumanarii, candelei sau rugului si este element purificator, in-
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drumator, prefigurare a energiei benefice a transcendentului si canal
de comunicare cu acesta. In cursul unui an, in comunititile traditio-
nale romanesti sunt atestate mai multe date, unele fixe, altele mobile,
dupa caracteristicile sarbatorilor la care se refereau, cand se aprin-
deau focurile (ruguri): de Craciun (in vatra, in livada, la rascruci), Sf.
Vasile (in curte, pe ulita, pe Inaltimi, de unde se rostogoleau, la vale,
roti invelite In paie care ard), Ajunul Bobotezii (in livadd), Sf. Ion (la
fantana), Sf. Trifon (la vie), Sf. Toader (in curte, in gradina, pe ulitd),
Mdcinici (in curte, in gradina, pe deal, in cimitir), Bunavestire, Sf. Ghe-
orghe (in curte, in grading, pe deal), Sf. Dumitru (la poarta, pe ulita,
pe deal), Lasata secului (pe deal, de unde se rostogoleau, la vale, roti
de foc, la marginea asezarii), Joia Mare (in curte, in gradina, pe deal,
in cimitir), incepand din Joia Mare pana la Pasti (in curtea bisericii). O
practica rituala arhaica, care se implinea, preferential, de Sf. Gheorghe,
era aprinderea focului viu“. Obtinut prin frecarea a doud lemne uscate
deasupra unei bucati de iasca sau a unor fibre uscate, acest foc, aprins
numai de barbati si Intretinut cu grija la stan3, era cel mai apropiat,
simbolic, de exprimarea energiei divine prin lumina si flacar3, care pu-
rifica si proteja.

Vegetalul (ramura verde) se identifica in tabelul sinoptic al actelor
culturale cu valori sau functii simbolice si rituale, in codul alimentar,
cand unele plante, anume preparate, devin hrana rituala si este amin-
tit ca substitut pentru faptura umana intr-un numar de expresii spe-
cifice. Sunt vegetale care poarta mesaje rituale cu valoare expiatoare,
de purificare si protejare: graul, strugurele, canepa, usturoiul, pelinul,
busuiocul, leusteanul, marul, bradul, salcia, nucul. Sarbatori cu data
fixa sau mobila prilejuiesc activitdti de recoltare pentru impodobirea
caselor, spatiilor de trecere si acareturilor din gospodarie in scopuri
protectoare, profilactice si curative, pentru a opri intruziunea fortelor
negative si a stimula puterea fertilizatoare si energia vitala. Se puneau
ramuri verzi de Sf. loan (Sdntion, 7 ianuarie - local, se impodobea cu
brad poarta celor ce purtau numele lon), Buna Vestire (Blagoveste-
nie, 25 martie - salcie, la poarts, la fereastra), Sf. Gheorghe (Sdngeorz,
23 aprilie - stejar, fag, tei, salcie, jugastru, liliac, brad, leustean, rug,
la poartd, geam, us3, streasina casei, la car), Armindeni (1 mai - fag,
mesteacan, jugastru, impodobesc poarta), Florii (data mobila - salcie
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sfintita, in cas3, la icona, la stalpul casei, la morminte, in cimitir; recol-
tatd fara a fi dusa la biserica, impodobea poarta, usa, fereastra, grajdul,
carul, gradina), Duminica Tomei (data mobila - crengi de tei la stalpii
casei, poarti, fereastrd), Indltare (Ispas, dati mobili - crengi de sal-
cie, tei, frunze de nuc, leustean, la poarta sau fereastra), Rusalii (data
mobild - crengi de tei, stejar, rug, frunze de pelin, busuioc, la poarta,
fereastra, grajd; cele de nuc, sfintite la bisericd, se pun In cas3, la icoa-
nad), Sdnziene (Drdgaicd - 24 iunie, se culegeau florile plantei cu ace-
lasi nume, in unele locuri si pelin, din care se impleteau cununi care se
puneau la poartd, us3, fereastra, la grajd, in crengile pomilor fructiferi,
din garading, in coarnele vitelor, sau se aruncau pe casa. Cu asemenea
cununi oamenii se Incingeau peste mijloc, pentru sanatate).

Marile sarbatori sunt precedate de perioade pregatitoare, posturile
(interzicerea consumului alimentar de produse animale, inclusiv lapte
si oud), care dureazi de la cateva zile la citeva siptimani. Inaintea
inceperii acestor perioade (de ex. Postul Pastelui), in comunitatile tra-
ditionale se desfasura ,strigarea peste sat”. La lumina focurilor anume
aprinse pe inaltimi sau chiar la marginea localitatilor, tinerii barbati
prezentau, folosind strigaturi versificate care aveau conotatii critice,
defectele morale si comportamentale pe care trebuia sa le amelioreze
fetele, mai ales cele ramase necasatorite, dar si alti locuitori ai asezarii,
in perioada postului. In ultima vreme s-a dezvoltat un fel de ,dialog*
prin care femeile fac, la randul lor, observatii asupra comportamentu-
lui barbatilor. Comunitatea era informatd, cu acest prilej, ca a incetat
perioada nuntilor.

Structuri sociale institutionale, prin care se reglementa si se inles-
nea schimbul de produse, transmiterea informatiei culturale, contac-
tul intre grupuri de oameni etc. erau tdrgurile si balciurile din timpul
anului. Avand o baza de pornire rituald, generata de marile reuniuni
din ciclul calendaristic prin care se sarbatoreau hramuri si nedei - Sf.
Gheorghe, Sf. Imparati Constantin si Elena, Sf. Petru si Pavel, Sf. Ilie, Sf.
Maria, Sf. Dumitru, Rusaliile, Iniltarea etc. - ele au avut rol important
in dezvoltarea asezarilor umane, progresului social si dezvoltarii pro-
ductiei.
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