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ROLUL ICOANEI SI AL ICONARULUI
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Abstract: Liturgical art to the extent that remains tied to liturgical worship can
be assessed both as: Beauty comes from the first beauty and mystery, not hiding but
discovers. The purpose of the Holy Icons in addition to the confession of the church
dogmas, along with the mystical experienceisundoubtedly the call or standing invitation
to prayer. For the Orthodox Church, Icon is an expression of righteous confession of
faith and an integral part of liturgical space, ie the Church and an essential element in
the commission of the act of prayer. The icon is not an absolute, but an annex, but is a
continuous and complete expression of faith and proclamation of the divine economy.
For that reason, the life in Christ, whom we venerate in the icons is not a utopia, but a
reality and therefore icons of the saints not have a decorative role in the Church, but
convinced that holiness is within all men.
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Introducere

Intregul univers al Traditiei Ortodoxe este in mod esential liturgic.
In viata si spiritualitatea Bisericii Ortodoxe, cultul divin are un loc cen-
tral si acest loc este ocupat de Sf. Euharistie, centrul si mediul specific
al vietii ecleziale. in extensia sa, cultul divin cuprinde toate acele acte
care pun omul in raport cu Dumnezeu?, ferment al intregii credinte cu
toate segmentele sale: doctring, spiritualitate, practica bisericeasca,

1. Ene BRANISTE, Liturgica speciald, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1980, p. 91; vezi si T Laurentiu STREZA, ,Cin-
stirea lui Dumnezeu. Cultul si formele lui‘, in: Credinta ortodoxd si viata crestind, Si-
biu, 1992, pp. 223-259, aici p. 259.
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arta sacra. Pentru importanta sa si pentru locul pe care cultul il are in
viata Bisericii, crestinismul a fost definit? ca fiind o ,religie liturgica,
comunitate care savarseste cultul”; teologia, mistica si disciplina, arta
si toate aceste segmente ecleziologice devin importante prin celebra-
rea cultului. Pentru aceasta Liturghia ortodoxa este plina de simboluri,
de semnificatii, de taina, pentru ca este o teologie a jertfei lui Hristos.
Asa se face ci Intr-o curgere neintrerupti, ea ne introduce in taina in-
truparii, Nasterii, Evangheliei, Patimii, Ingropirii, Invierii si Inaltirii
Domnului avand un sens simbolico-mistic si fructificand intregul ma-
terial istoric, dogmatic si moral asemenea unui adevarat compendiu
de adevaruri teologice. Antifoanele, ecteniile si rugaciunile Sf. Liturghii
exprima o profunda teologie care are ca centru pe lisus Hristos, Dum-
nezeu-Omul jertfit pentru noi. $i din acest punct de vedere, Liturghia
ortodoxa apare ca o experienti anticipati a Imparitiei lui Dumnezeu
prin vederea apofatica.

Relatia dintre icoana bizantina
si cultul crestin

Simbolismul nu este parabolic sau alegoric, ci iconic in sensul de
participare la jertfa lui Hristos*. Adunarea euharistica reprezinta in
acest sens mai mult decat un semn sau simbol, ci o icoand a celor care
sunt pe calea mantuirii. Din acest punct de vedere, Liturghia ortodo-
xa in intelesul de unitate liturgica — locasul de cult ca spatiu definit
pentru savarsire, arta sacra, cantare psaltica, recitare, Sf. Evanghe-
lie, Sfinte Vase, vesminte necesare, personal liturgic etc. - se distin-
ge de orice viziune profana, si aceasta deoarece prin ea cel Nevazut,
eternul se face vazut prin cele vazute si temporale. Iata ecfonisul
prin care incepe Sf. Liturghie: ,Binecuvantata este imparatia Tatalui

2. Georgij FLOROVSK]I]J, ,The Elements of Liturgy®, in: P. Edwall, E. Haymann,
Wd. Maxwell, Ways of Worship, London, 1952, p. 52.

3. Traian VALDMAN, ,La celebrazione eucaristica culmine della vita comunio-
nale ortodossa‘, in: Eucaristia sfida alle Chiese divise, Padova, Messaggero, 1984,
pp. 151-175, aici p. 168.

4. John ZIZIOULAS, Eucaristia e Regno di Dio, Magnano (BI), Edizione Qiqa-
jon-Bose, 1996, p. 30.
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si a Fiului si a Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.
Imparitia aceasta nu este o impiritie a unui imparat lumesc, indife-
rent cat de puternic ar fi el; spatiul si timpul dispar primind valoare
eshatologica: prezent continuu si spatiu real unit cu cel reprezentat.
De aceea Litrughia se savarseste numai in biserica sfintitd, adica im-
podobita cu icoane si fresce care aldaturi de toata dinamica Liturghiei
dau aceasta dimensiune a timpului si a spatiului: ,Timpul lui Dum-
nezeu unit cu timpul omului“é, Biserica cereasca unita cu cea pa-
manteasca. Tot ceea ce compune biserica, partile ei descriptive este
integrat in taina liturgica. Liturghia insasi este o icoana a tot ceea
ce a faicut Dumnezeu pentru creatia Sa’. Asa dupa cum nu se poate
savarsi Sfanta Liturghie fara rugaciuni, la fel nu se poate savarsi fara
icoane. Daca in mod exceptional Sfanta Liturghie se savarseste in alt
loc decit in biserica, trebuie sa fie cel pufin un Antimis, pe care este
zugravita fnmormantarea Domnului, o icoani a lui Hristos la dreapta
Usilor imparitesti si una a Maicii Domnului la stinga in directia spre
care privesc credinciosii.

Introducand in Tmparitia cereasci, a transfiguririi, icoanele per-
mit astfel trecerea de la realitatea finita la cea divina. Pentru aceasta
si sunt chemate ,porti ale vesniciei“®, ,ferestre spre absolut pentru
ca in mod continuu aduc in fata ochilor celor ce cred realitatea divina,
contribuind in mod determinant la frumusetea Liturghiei Bizantine, la
acel misterium fascinosum?® al Sfintei Liturghii.

5. Liturghier, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Romane, 2000, p. 125.

6. Alceste CATELLA, , Eucaristia Domenicale vertice della vita cristiana®, in: Ri-
naldo Falsini, Il mistero cristiano e la sua celebrazione, Milano, Edizioni OR., 1994,
pp. 66-85, aici. p. 68; vezi si Leonid Uspenski, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd,
Apologeticum, 2006, p. 149.

7. Pavel EVDOKIMOYV, Ortodoxia, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misi-
une al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996, p. 244.

8. John BAGGLEY, Porti ale vesniciei. Icoanele si semnificatia lor duhovniceascd,
Bucuresti, Ed. Sophia, 2004.

9. Michel QUENOT, Icoana. Fereastrd spre absolut, Bucuresti, Editura Enciclo-
pedica, 1993.

10. Angelo AMATO, Gesu il Signore. Saggio di cristologia, Bologna, Edizioni De-
honiane, 1999, pp. 357-358.
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In ansamblul ei, ca loc de cult, biserica este spatiul liturgic care
cuprinde adunarea credinciosilor si inglobeaza simbolic intregul uni-
vers; lacasul reprezinta aspectul cosmic al Bisericii'!. Si daca il citam
pe Dionisie Pseudo-Areopagitul, cuvantul ,,cosmos” este echivalent cu
Frumusetea si Bunatatea prin excelenta.

Jlar frumosului mai presus de fiintad i se spune frumusete, pentru
frumusetea transmisa din ea Insasi tuturor celor ce exista, in mod pro-
priu si pentru ca este cauza pentru toate frumusetile si splendorile, ca o
lumina ce se comunica cu razele ei ca un izvor ce atrage la sine (Kallos;
adicd este chemat frumos) unind toate in tot, cheméand toate lucrurile in
ele insele“!2,

Toate frumusetile terestre subzistad in frumusete divina ca prima
cauzi a lor. In mod analogic si icoana, ca obiect liturgic, este vehicul si
instrument al cunoasterii Frumusetii divine si este o cale ce conduce
la descoperirea lui Dumnezeu.

Arta liturgica, in masura in care ramane supusa cultului liturgic,
poate fi evaluata in dubla sa calitate: frumusete ce vine din frumusetea
prima si taind, care nu ascunde, ci descopera®. Scopul Sfintelor Icoane
pe langa cel de marturisire a dogmelor Bisericii4, alaturi de cel de tra-
ire mistica, este fara indoiala cel de chemare sau invitatie permanentd
la rugdciune'®. Pentru Biserica Ortodoxa, Icoana este expresie a mar-
turisirii dreptei credinte’® si parte integranta a spatiului liturgic, adica

11. Leonid USPENSKI, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, Apologeticum,
2006, p. 128.

12. Sanctus DIONYSIUS AREOPAGITA, De divinis nominibus, in ]. P. Migne, P G.
vol. 3, col. 586-996, aici col. 702 D: ,Ipsum autem pulchrum superesentiale pulchri-
tudo quidem appelantur, propter illam pulchritudinem quam rebus omnibus pro cu-
isque modulo communicat, in quantum est causa omnis pulchritudinis ac venustatis,
dum rebus omnibus pulchrificas fontalis sui radii distributiones lucis in morem af-
flat, omniaquae ad se koAel, id est vocat (unde et xaAAog, id est pulchritudo, dicitur
et tota in totis quasi in se colligit.”

13. Cipriano VAGAGGINI, I senso teologico della liturgia, Milano, Edit. San Paulo,
1999, p. 66.

14. A. AMATO, Gesu il Signore, p. 358.

15. PF DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Evanghelia slavei lui Hris-
tos. Predici la Duminicile de peste an, Bucuresti, Ed. Basilica, 2016, p. 398.

16. PF DANIEL, Evanghelia slavei lui Hristos..., p. 394.
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a bisericii si un element esential in savarsirea slujbelor, asa cum sunt
ramurile in legatura cu trunchiul. Icoana nu numai ca se inspira din
cultul Bisericii, ci formeaza cu el un tot omogen, completandu-, ex-
plicAndu-1 si mirindu-i actiunea asupra sufletelor credinciosilor?’. In
afara spatiului bisericii, icoana isi pierde in mare parte semnificatia’é.
Fara indoiala, orice crestin are dreptul sa aiba in casa lui una sau mai
multe icoane, si chiar existenta lor este necesara, dar numai in masura
in care viata si casa crestinului sunt o prelungire a bisericii si a Litur-
ghiei. Altfel, icoana devine un obiect de decor. Tot asa, o galerie este un
loc neadecvat pentru icoane. Mai mult, daca evaluam functia liturgica
a icoanei, care este una primara alaturi de muzica, predica si cateheza,
vedem ca fiecare icoana are un loc bine precizat in cadrul anului litur-
gic, in calendarul liturgic al sarbatorilor si duminicilor?®.

Liturghia impreuna cu tot complexul liturgic ortodox si arta litur-
gica sunt doua valori care in celebrarea cultului sunt o unica realitate.
Stransul lor raport se arata in aceea ca in timp ce primul incearca sa
descopere lumea spirituala, celdlalt imbraca aceasta lume spirituala in
culori si forme accesibile tuturor?. Structura insasi a Bisericii putem
spune ca este determinata in mod direct de Sf. Liturghie, dar Sf. Litur-
ghie determina si aparatul iconografic: frescele si icoanele sunt in mod
direct implicate in derularea liturgicd, dincolo de orice functie decora-
tiva si estetica. Din aceasta cauza, icoana bizantina este considerata
un loc privilegiat de intélnire cu slava lui Dumnezeu si ea apartine in
mod esential atat teologiei, cat si spiritualitatii si cultului crestin. Si
din acest punct de vedere, icoana bizantinad poate fi numita o sinteza
teologica si o teologie in imagini*'. Tocmai acest lucru ne spun Sfintii

17. 1+ VASILE Targovisteanul, ,Sfintele icoane in credinta si evlavia ortodoxa‘
tn: Indrumdtor pastoral, Bucuresti, Ed. Arhiepiscopia Bucurestilor, 1981, pp. 83-86,
aici p. 86.

18. Diac. Laurentiu DRAGHICENOIU, ,De la simbol la icoani“ in: Glasul Bisericii,
anul LXX (2011), nr. 1-6, pp. 155-184, aici, p. 181.

19. Georges GHARIB, Le icone festive della chiesa ortodossa, Milano, Ancora,
1985, p. 36.

20. Vincenzo GATT]I, ,Arte”, in: Dominico Sartore e Achile M. Triacca, Nuovo Di-
zionario di Liturgia, Milano, Edizione San Paolo, pp. 103-110, aici 106, col. 2.

21. Pr. Ioan DURA, ,Icoani si Liturghie®, in: Ortodoxia, anul XXXIV, nr. 1 (1982),
pp. 84-89, aici p. 87.
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Parinti participanti la Sinodul VII Ecumenic prin gura diaconului Epi-
fanie:

»Ceea ce Sfintele Scripturi, Vietile barbatilor sfinti ne spun prin cu-
vinte, asemenea acestora noi amintim prin imaginile picturii, insasi ope-
ra lui Dumnezeu. Asa cum a zis Marele Vasile: Ceea ce istoria comunica
auzului prin cuvant, acelasi lucru in chip tacut pictura comunica ochilor
prin reprezentare“?2.

Sfanta Evanghelie nu este doar litera si cuvant, ci fapte, istorie a
mantuirii In care Hristos se descopera in manifestarea Sa catre ceilalti,
ucenici si lume. Si Icoana ortodoxa poate fi considerata din acest punct
de vedere ,Evanghelie pictatd, cuvant - simbol vizibil“?3. Condacul sluj-
bei Utreniei din prima Duminica a Postului Mare, numita si Duminica
Ortodoxiei ,ziua a saptea a Bisericii“?* in amintirea triumfului icoanei
impotriva iconoclasmului, sintetizeaza cel mai bine aspectul de ,ci-
tire“ inerent in teologia icoanei: ,,Cuvantul Tatalui cel necuprins, din
tine, Nascdtoare de Dumnezeu, S-a cuprins intrupandu-Se; si chipul
cel dintdi intorcandu-L, cu dumnezeiasca podoaba l-a amestecat. Deci,
marturisind méntuirea, il inchipuim cu fapta si cu cuvantul“?. Cine ac-
cepta Scriptura si aude vietile sfintilor acceptd si icoana. Nimeni nu
poate declara ca este crestin ortodox fara acceptarea si cinstirea icoa-
nelor?é, Cultul, Scripturile si icoana se sprijina una pe alta contribuind
la propovaduirea lui Hristos?’.

22. Concilium Nicaenum secundi, in 1.D Mansi, vol. 13, col. 1-758, aici col.
300C: ,Et divinas Scripturas recitantes, vitasque sanctorum virorum relegentes,
et imaginales picturas intuentes, gestorum secumndum Deum ipsorum operum
recordamur... Qae enim semo per auditionem representat, haec pictura tacens per
imitationes ostendit, sicut dixit magnus Basilius“; vezi si Sactus Basilius Magnus,
Homilia XIX , In Sanctos quadraginta martyres, in ]. P. Migne, PG, vol. 31, col. 507-526,
aici col. 510A: ,Quae enim historiae sermo per auditum exhibet, ea ob oculos ponit
silens pictura per imitationem."

23. PF DANIEL, Evanghelia slavei lui Hristos..., p. 398.

24. Pr. Dumitru STANILOAE, »Consideratii in legatura cu Sfintele Icoane®, in: Bi-
sericd, Misiune, Slujire, Galati, Ed. Arhiepiscopiei Dunarii de Jos, pp. 76-98, aici p. 78.

25. Triod, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodo-
xe Roméne, 1986, p. 183.

26. PF DANIEL, Evanghelia slavei lui Hristos..., p. 394.

27. Pr. Ene BRANISTE, ,Teologia Icoanelor”, in: Studii Teologice, anul 1V, nr. 3-4
(1952), pp. 175-201, aici p. 186.
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Parintele Staniloae asociaza icoana cu exegeza spunand ca , Icoana
bizantina e solidara cu exegeza patristica incepatoare a Sfintei Scrip-
turi. Icoana face vadit in imagine si in mod simultan ceea ce exegeza
si propovaduirea patristica se silesc sa spuna prin cuvinte si in mod
succesiv“?, Deci, fiecare icoana repeta in maniera proprie ceea ce spu-
ne Sf. Scripturd, dar pentru aceasta ea nu trebuie confundata cu o sim-
pla lectura literara sau cu o grija pedagogic3, ci trebuie spus ca fiecare
icoana in mod propriu vorbeste de Slava lui Dumnezeu-Omul si cel ce
o priveste are aceasta experienta si descoperire prin puterea Duhului
Sfant. Acest lucru ni-1 spune cel mai deslusit Sf. loan Damaschin cand
zice:

»,0dinioara Dumnezeu cel necorporal si fira forma nu se zugrdavea
deloc. Acum ins3, prin faptul cd Dumnezeu S-a aratat in trup, a locuit
fmpreund cu oamenii, fac icoana a ceea ce Dumnezeu este vazut. Nu ador
materia, ci pe Creatorul materiei care S-a facut din cauza mea materie, si
a primit sa locuiasca in materie si prin materie a lucrat mantuirea mea;
Nu voi inceta de a cinsti materia prin care mi-a fost adusa mantuirea...
Nu este oare materie lemnul crucii... muntele cel sfant si respectat... cer-
neala si cartea Evangheliei...? Si nu este materie Trupul si Singele Dom-
nului nostru? Sau taie cinstea si venerarea tuturor acestora! Sau admite
potrivit traditiei Bisericii si cinstirea icoanelor care sunt sfintite prin
numele Domnului si ale prietenilor lui Dumnezeu, si pentru acest mo-
tiv adumbrite de harul Sfantului Duh. Nu intelege materia ca netrebnica
pentru ci nu merita de a fi dispretuita. Nimic din ceea ce Dumnezeu a
facut nu merita dispretul. Aceasta este opinia maniheilor“?.

28. Pr. Dumitru STANILOAE, ,Introducere* in: Wilhelm Nyssen, nceputurile pic-
turii bizantine, trad. de pr. D. Staniloae, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1975, p. 8.

29. S. IOANNES DAMASCENUS, De imaginibus Oratio I, in ].P. Migne, PG. vol. 94,
col. 1232-1284, aici col. 1245BCD: ,Quaproptter Deum olim, ut corporis ac figurae
expertem, imago nulla referebat. Nunc vero posteaquam in carne visus est Deus, et
cum hominubus conversatus est, qua parte conspiciendum se praebuit, Dei imagi-
nem efformo. Non materiam, sed materiae auctorem adoro; qui propter me materia
factus est, et in materia habitare voluit, quo per materiam salutem meam operaretur:
nec materiam, per quam salus parta mihi est... Annon materia erat lignum crucis...
Nonne materia erant mons sanctus ac venerandus ...nunquid materia nun sunt cor-
pus ac sanguis Christi? Horum omnium cultum adorationemque e medio tolle: aut
ecclesiasticis intitutis obtemperans, sine, ut dei et eorum, qui amicorum Dei sanctis-
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Prin urmare iconografia face parte din Traditia Bisericii, un mij-
loc de transmitere si exprimare a Revelatiei divine intrunind aceeasi
semnificatie liturgica, dogmatica si educativa ca si Sfanta Scriptura’.

Iconografia ortodoxa exprima adevarul Bisericii, adevar pe care
limbajul uman l-a Infrumusetat prin cuvinte, despre cele legate spre
exemplu de iconomia méantuirii, descriind fapte, oameni si evenimente
care au dus la implinirea ei. In icoani se intalneste totdeauna intelesul
dogmatic cu cel moral:

»Bucurie de nedescris, puterea credintei precum si capacitatea de

a trai devin pentru noi motivul de a respecta si sa saruta chipurile care
sunt reprezentate in imaginile sacre. Vederea chipului Domnului este
pentru noi o fericire - zice Sf. Nichifor al Constantinopolului -, funda-
ment pentru adevarul dogmelor si pentru tot ceea ce s-a facut pentru noi
in iconomia mantuirii [...] aceasta este Teologia Ortodox3, [...] acesta este
limbajul iconografiei bisericesti“3!.

Din acest motiv ca si opera de artd, icoana nu e un absolut, dar
nici 0 anex3, ci este o continua si completa exprimare a credintei®? si o
proclamare neincetata a iconomiei divine. Icosul de la Utrenia din Du-
minica Ortodoxiei ne dezvaluie taina ca noi suntem beneficiarii acestei
iconomii divine despre care au scris prorocii Vechiului Testament si
luam astfel cunostinta ca mantuirea vine prin marturisirea credintei
cu fapta, cu cuvantul si cu ochiul in Domnul Hristos cel din Treime
intru care ne si botezam:

»Aceasta Taina a iconomiei, de la Dumnezeu fiind insuflati, de de-
mult prorocii, si dobdndind stralucirea ei, mai inainte au vestit-o pentru

simo nomine decorantur, arque adeo divini Spiritus gratia sunt obumbrati, imagines
adorentur. Nihil materiae detrahas; neque enim contemplu digna est. Nihil siquidem,
quod factum a Deo sit, aspernabile fuerit. Hoc Manichaeorum opinionem sapit".

30. L. USPENSKI, Teologia icoanei..., pp- 64, 65.

31. S. NICEPHORUS, Archiepiscopi Constantinopolitani, Antirrhetici tres adver-
sus Constantinum Copronymum, in JP. Migne, PG, vol. 100, col. 206-534, aici col. 282,
nota 40: ,Gaudium ineffabile, fideique robur, et rectum vitae genus nobis contin-
git ex sacram imaginum veneratione ac studio. Certe fidelibus laetitiam conciliat
spectata Domini figura, et verorum dogmatum firmamenta sunt res incarnationis
corporaliter observatae [...]. Haec est ortodoxae fidei theologia [...], hec ecclesiastice
iconographiae ratio”

32. PE. DANIEL, Evanghelia slavei lui Hristos..., p. 394.
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noi cei ce am ajuns la sfarsitul veacurilor. Deci ludnd prin ea dumneze-

iasca cunostintd, un Domn pe Dumnezeu cunoastem in trei fete slavit; si

Acestuia singur slujind, avand o credinta si un botez, in Hristos ne-am

fmbracat. Deci marturisim mantuirea, cu fapta si cu cuvantul pe aceasta

o inchipuim“3,

Asadar, Icoana nu este o simpla imagine, ci ne da sentimentul
prezentei reale a lui Dumnezeu, un fel de ,teofanie”, chiar daca este
una imperfecta®*. Din acest punct de vedere, Icoana bizantina este o
marturie vie despre Dumnezeu si despre iubirea Lui fata de toti. Icoa-
na lui Hristos nu este doar o imagine a lui lisus Omul, ci dimpotriv3, a
lui Dumnezeu care ,S-a facut om pentru noi si pentru a noastra man-
tuire”.

In timp ce o picturd a Renasterii occidentale poate fi considerati
o fereastra deschisa spre lumea simturilor reprezentand o izbucnire a
spatiului din fatd noastrj, fiind o reproducere a naturii*, dimpotriva,
Icoana bizantina reprezinta o iradiere duhovniceasca a prezentei lui
Dumnezeu, a sfintilor ce-i reprezinta3. Si acest lucru nu este o teologie
abstracta sau un concept abstract, idealist cum ar putea spune cine-
va, ci o realitate trditd si experimentata: sfintii sunt cei care au trait si
au experimentat viata in, cu si pentru Hristos. Virtutile lor, morala lor
sunt ,virtutile“ si ,morala“ lui Hristos ca trup al Bisericii. Astfel cand
ne referim la virtutile vreunui sfant il intalnim de fapt pe Hristos care
l-a inspirat si i-a daruit harul de a-L urma ca si ucenici. Pentru acest
motiv, sarbatorile sfintilor au un rol special in cultul Bisericii si datori-
ta acestuia peretii bisericilor sunt impodobiti cu icoanele lor. Crestinul
descopera in icoanele sfintilor certitudinea ca tot ceea ce invata Bise-
rica este realizabil. Sfintii, care au fost si ei oameni ca si noi, cu pacate
si greseli, au trait viata evanghelica si au primit harul care a lucrat in
ei sfintenia. De aceea, viata In Hristos pe care o veneram in icoane nu
este o utopie, ci o realitate si, in consecint3, icoanele sfintilor nu au un
rol decorativ in Biseric3, ci exprima convingerea ca sfintenia poate fi
parcursi de toti oamenii. Intrucit reprezinti lumea noastr3, dar trans-

33. Triod, 1986, p. 183.

34. E. BRANISTE, , Teologia Icoanei”, p. 191.
35. D. STANILOAE, »Consideratii...", p. 93.
36. A. AMATO, Gesu il Signore, p. 356.
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figuratd, icoana il face pe privitor sa ajunga la o alta viziune asupra
lumii, si 1l invita sa se transforme launtric, pentru a putea participa si
el lalumea transfiguratd, de care ia cunostinta®’. Sfintele icoane au mai
intai o functie de calduzire si intdrire in dreapta credinta. Ele au rol in-
structiv si haric®. Ele intiparesc in mintea si amintirea credinciosilor
invatatura despre Dumnezeu cel in Treime, actele mantuitoare ale lui
Hristos, locul Maicii Domnului in iconomia Tntrupérii Fiului, rodirea
credintei In Hristos, in sfinti, ca indemn la sfintirea noastra®®. Icoana
- ne spune Sf. Teodor Studitul -

»he arata pe Hristos in nasterea Sa, botezat, savarsind minuni, rastignit,

ingropat, inviat, iniltAndu-Se la cer. In toate acestea, noi nu ne inselim

ca si cum toate acestea nu ar fi avut loc, cici vederea se adauga contem-
plarii mintii si prin amdndoua - este intdritd credinta noastra in taina
intruparii“.

Sfantul loan Damaschin spune ca motivul pentru care exista icoa-
na este tocmai acela de a fi calauza pentru constiinta*! si pentru a adu-
ce aminte de lucrarile lui Dumnezeu:

JIn general, icoana a fost facuta spre folos, binefacere si mantui-
re, pentru ca, prin faptul ca sunt scoase la iveala si vadite lucrurile, sa
cunoastem cele ascunse si astfel pe cele bune sa le dorim si sa le rdvnim,
iar pe cele contrare, adici pe cele rele, si le evitam si si le uram“4 ,Icoa-

37. M. QUENOT, Icoana..., p. 105.

38. Pr. Stefan C. ALEXE, ,Sensul Icoanei la Sfantul loan Damaschin si Sinodul VII
Ecumenic (Niceea, 787)" in: Bisericd, Misiune, Slujire, Galati, Editura Arhiepiscopiei
Dundrii de Jos, pp. 99-113, aici p. 106.

39. PF DANIEL, Evanghelia slavei lui Hristos..., p. 399.

40.S. THEODORUS STUDITA, Refutatio et Subversio. Impiorum Poematum, in].P.
Migne, PG, vol. 99, col. 435-476, aici col. 455C: ,Et (Christus) nobis est imago depicta
instar sacri luminis, ac salutaris monumenti, dum ipsum natum intuemur, baptizan-
tum, edentem miracula, crucifixum, sepultum, resurgentem, in caelos ascendentem,
in quibus recte dicimus non ita se rem habere, consentiente visu cum animi contem-
paltione; et ex ambobus confirmati in fide mysterii incarnationis®.

41. E. BRANISTE, Teologia Icoanelor, p. 181.

42.S.I0ANNES DAMASCENI, De imaginibus Oratio 111, in ]. P. Migne, PG. vol. 94,
col. 1317-1420, aici col. 1338C: ,Cuius gratia instituta sit imago. Excogitata est ima-
go: quin etiam utilitatis, beneficentiae et salutis causa; ut nempe ex rebus ostentati-
set propalatis, ea quae latent dignoscamus, atque tum bona prosequamur et aemu-
lemur, tum contraria, sive mala, vitemus et fugiamus.”
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nele au fost asezate pentru a avertiza prin har, nu ca niste dumnezei, ci
ca unele ce ne amintesc de lucririle divine“*,

Icoana prezenta tainicd a celui reprezentat

Biserica Ortodoxa ilustrand in icoane pe Hristos, pe Maica Sa si pe
sfinti, nu face altceva decat sa evidentieze locasul Bisericii drept copie
a vechiului Eden, asa cum spune Sf. Nichifor al Constantinopolului:

,in acest chip vedem Biserica drept un Paradis totdeauna verde si
universal dupad cum vedem in Eden foarte multe frumuseti, cu diverse-
le plante avand in centru lor Pomul vietii, tot asa si sfintele icoane ale

sfintilor ce le onoram au in centru imaculata icoand a Domnului si cea a

Maicii Sale“**.

De aceea locasul de cult ortodox nu poate fi conceput fara icoane
deoarece totul prin icoana prinde viata si sens. Icoana este considera-
ta ca o prezenta vie, o iradiere a prezentei lui Dumnezeu si a Sfintilor.
Iconostasul bisericii este un ,perete viu“, ,hotarul dintre lumea neva-
zuta si cea vazuta“, o vedenie pentru ca ne da sa contemplam prezenta
Domnului si a Sfintilor in mod iconografic*®. E o miscare citre noi pen-
tru o invitatie la coparticipare, la o impreuni lucrare. In cazul acesta
nu vorbim de o prezenta simbolicd, ci In mod propriu de o prezenta
personald. Icoana nu reprezinta doar o simpla amintire a unui fapt,
a unui chip, ci e semnul unei prezente actuale. In acest sens putem
intelege ce ne spune Sf. Teodor Studitul cand zice ca

»Prototipul nu este in icoana dupa fiinta, altfel icoana ar fi numita si ea

prototip si, in mod invers, prototipul ar fi numit icoan. Aceasta ar fi insa

43. I0ANNES DAMASCEN]I, De imaginibus Oratio I, col. 1247D: ,Commonitionis
quippe gratia propositae erant imagines, non tanquam dii, sed ut divinorum operum
admonitrices essent".

44. S. NICEPHORUS, Archiepiscopi Constantinopolitani, Antirrhetici tres adver-
sus Constantinum Copronymum, col. 344D, nota 83: ,Itaque Ecclesiam videmus instar
ornatissimi ac florentissimi horti, atque illo Edenico multo pulchrioris: que videlicet
ceu arboribus variis ornatur sanctorum venerandis iconibus; medium habens vitae
lignum, intemeratam Servatoris imaginem, et eius qui hune incelumi virginitate pe-
perit purissima Matris Dei".

45. Pavel FLORENSKI, Iconostasul, trad. si cronologie de Boris Buzil3, Bucuresti,
Anastasia, 1994, p. 156.
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absurd, pentru ci fiecare natura (cea a modelului si cea a icoanei) are
definitia sa proprie; prototipul este deci in icoand din cauza asemanarii
persoanei“4.

Sf. loan Damaschin ne explica si mai bine cand zice:

»Harul lui Dumnezeu se odihneste deasupra icoanei dat fiind ca in
timpul vietii lor, sfintii erau plini de Duh Sfint. La fel si dupa moarte,
harul Sfantului Duh raméane pururea in sufletele lor, in trupurile aflate in
morminte, in trasaturile si sfintele lor chipuri, iar aceasta nu prin fire, ci
ca urmare a harului si lucrarii divine“4”.

Evident ca astfel de prezente tainice in icoand, trimit la prezenta
proprie a lui Hristos, a Maicii Domnului si a sfintilor in slava lui Dum-
nezeu si sunt strans legate de alte prezente tot atat de tainice cum ar
fi prezenta reald a lui Hristos in Euharistie si in celelalte Sfinte Taine
ale Bisericii, dar si in Cuvantul Evangheliei si rugaciunea Bisericii. Prin
urmare, atat icoana cat si celelalte sunt o invitatie la dialog si la comu-
niune.

Pictorul de icoane
si importanta programului iconografic

Pentru ca o icoana sa atinga aceasta dimensiune de a fi o prezenta
reald a celui reprezentat, aghiograful (pictorul) trebuie sa fie inte-
resat mai mult sa redea mesajul teologic si liturgic, decit sa puna in
evidenta tehnica si culorile. Icoana, prin reprezentarea bidimensiona-
13 a subiectului, trebuie sa-1 sustraga pe pictor din realitatea naturala
a celor trei dimensiuni. E vorba de o certa si sigura alegere teologica
din partea pictorului. Bidimensionalitatea este instrumentul prin care

46. S. THEODORUS STUDITA, Refutatio et Subversio. Impiorum Poematum, col.
420D: ,Prototypum non est secundum substantiam in imagine; alioqui diceretur
etiam imago prototypm, ut et vice versa prototypum imago: quod non usuvenit: eo
quod est utrusque propria naturae definitio: sed secundum hypostasis similitudem
in quo non inest alia ratio definitionis”

47.S.1I0ANNES DAMASCEN], De imaginibus Oratio I, 19, col. 1249: ,Sancti enim,
dum viverent repleti erant Spiritu Sancto, et postquam decesserunt, Spiritus sancti
gratia illorum semper tum animis adest, tum corporibus in sepulcris, quin et ipso-
rum figuris ac sanctis imaginibus, non quidem secundum substantiam sua, sed per
gratiam et efficentiam".
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pictorul poate reprezenta o viziune*®. De aici, conceptia duhovniceas-
ca si aproape sacerdotald a aghiografului. Si aceasta pentru ca ceea
ce realizeaza el prin icoana este un fapt profund teologic, si viata lui
trebuie sa fie iInduhovnicita pentru a putea vedea realitatea divina pe
care trebuie sa o reprezinte in icoana. Iconarul trebuie sa-si despoaie
arta sa de orice element individual* si sd se lase purtat de inspiratia
Duhului Sfant impunandu-si nu doar o asceza materiald, ci si una a
ochilor, pentru a evita forme si culori inutile si inseldtoare®. Doar asa
va putea ,vedea” realitatea divina ce trebuie sa o reprezinte in icoa-
nd. Numai asa icoana evita de a fi consideratd o conceptie fantastica
sau artistica a prototipului reprezentat, ci o expresie a unei realitati
mistice. In pictarea icoanei nimic nu este la intimplare si nimic nu
este lasat la latitudinea artistului, ci icoana urmeaza un tipic stabilit
de invatatura Bisericii tocmai pentru a reda cat mai fidel prototipul si
de a provoca trairea mistica in cel ce o priveste. Pentru aceasta, icoa-
nele in Biserica Ortodoxa nu sunt doar niste simple tablouri ce redau
chipurile unor evenimente sau persoane sfinte, ci ele sunt o expresie
a Invataturii Bisericii si ceea ce le diferentiaza de orice art3, in gene-
ral, nu este subiectul, ci stilul de reprezentare. Stilul si el nu este unul
oarecare ce poate fi adaptat potrivit necesitatilor sau curentelor artis-
tice din diferitele perioade istorice, ci trebuie ca el sa fie unul ce poa-
te reprezenta continutul interior al persoanelor pe care le reprezinta.
Parintii Sinodului VII Ecumenic o spun foarte clar in aceasta privinta:
»Stilul icoanelor nu este inventia pictorilor, ci aprobarea institutiei si
traditiei Bisericii Universale“s!.

Datorita traditiei si a mentinerii unei observatii continue, Bise-
rica Ortodoxa nu a preluat, asa cum a facut arta moderna in general,
pictarea icoanelor dupa un model viu sau potrivit puterii de expresie
a mijloacelor tehnice ale pictorului, si aceasta pentru ca icoana n-ar

48. Pietro GALIGNANI, Mistero e immagine. L'icona nella tradizione bizantina, La
Casa di Matriona, 1981, p. 65.

49. L. USPENSKI, Teologia icoanei..., p. 30.

50. A. AMATO, Gesu il Signore, p. 357.

51. Concilium Nicaenum secundi, in I. D. MANSI, vol. 13, col. 251BC: ,Non est
pictorum adinventio imaginum factura, sed catholicae ecclesiae approbabilis
legislatio et traditio“.
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mai fi o reprezentare a prototipului, iar numele purtat de icoana ar
fi o falsificare a invataturii si traditiei Bisericii cu privire la chipurile
sfinte ale Mantuitorului, Maicii Domnului si ale sfintilor in general®
in arta iconografici, dimpotriva, orice indiciu individual dispare in
favoarea tainei care vine in prim plan. Pentru perioada de inceput
a artei bizantine, lucru uitat azi de unii iconografi, icoana nu purta
niciodata semnatura celui ce a facut-o, si aceasta pentru ca icoana
trebuie sa vorbeasca celui ce o vede, si nu maiestria, tehnica celui ce a
executat-o. Mai mult, daca ne gandim la modul de raportare al omului
contemporan la icoana si la ceea ce reprezinta pentru el, icoana nu
trebuie consideratd un obiect de comert, locul ei este prin excelenta
cel liturgic, si nu muzeul, pinacoteca. Grija pentru aspectul moral al
artei o regasim nu de putine ori in exprimarea Bisericii. Sinodul Qui-
nisext prin canonul 62 si 100 interzice orice asociere a imaginilor
sfinte cu manifestari sau reprezentiri imorale si pagine®. In acest
sens Biserica prin invatatura si mentinerea Sf. Traditii cu privire la
pictarea icoanelor a tinut cont nu de morala seculars, si nici de logica
lumeasca, ci de ceea ce exprima si transmite icoana, si anume tra-
irea misticd, transcendenta divinid. Canonul 82 Quinisext>* exprima
tocmai acest lucru: Icoana are drept temei fundamental intruparea
Fiului lui Dumnezeu - si prin aceasta canonul face trecerea de la re-
prezentarea simbolica la ceea ce numim astazi programul iconogra-
fic®5, adica la regulile pe care Biserica le-a impus in ceea ce priveste
pictarea icoanelor si a peretilor bisericii. Si aici trebuie sa spunem ca
aceste reguli si canoane dupa care trebuie executata o icoana au fost
percepute uneori ca restrictive, in epoca moderna pictorii renuntand
la ele in numele unei asa zise ,libertiti“*; in cazul icoanei ceea ce
este important este invatatura Bisericii, icoana trebuie sa marturi-
seasca dreapta credinta a Bisericii. De aceea potrivit traditiei Biseri-
cii, nu oricine poate picta icoane, ci numai acei care dovedesc dreapta

52. L. USPENSKI, Teologia icoanei..., p. 80.

53. Arhidiac. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii,
Sibiu, Editura Polsib, 1993, pp. 141, 151.

54. 1. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe..., p. 159.

55. Pr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, pp. 445-451.

56. L. USPENSKI, Teologia icoanei..., p. 151.
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credintd printr-o viatd demna si morala®’. Din acest punct de vedere se
poate vorbi de o chemare, vocatie duhovniceasca a aghiografului. Arta
iconografica fiind in mod profund o arta ce exprima teologia Bisericii, si
pictorul trebuie sa fie un om duhovnicesc, patruns si luminat de harul
Sfantului Duh. Pentru a intelege mai bine aceasta vocatie a pictorului, nu
ne trebuie decat sa privim Icoana Schimbdrii la fatd si vom intelege ca
pictorul care reprezinta acest moment din viata Mantuitorului Hristos
trebuie sa dovedeasca o maturitate si capacitate duhovniceasca deose-
bitad®. Ceea ce trebuie remarcat in aceasta icoana este tocmai redarea
luminii taborice care trebuie se domine in detrimentul celei naturale si
care da icoanei dimensiunea eshatologica. Privirea unei icoane ortodoxe
trebuie sa exprime taina intruparii si a transfigurarii ca semn al iconomi-
ei divine pentru mantuirea oamenilor, dar si atitudinea duhovniceasca
atat in realizarea ei, cat si in receptarea mesajului ei.

,»Un veritabil iconar - zice Leonid Uspenski*® - trebuie si fie in co-
muniune cu modelul zugravit, nu numai prin apartenenta sa la trupul Bi-
sericii, ci si prin experienta personald a sanctificdrii; el trebuie sa fie un
pictor creator care percepe si dezvaluie sfintenia altuia, prin mijlocirea
propriei sale experiente spirituale. Puterea lucratoare a unei opere depin-
de de experienta spirituala a pictorului, de gradul comuniunii acestuia cu
prototipul®

57. Sinodul din 869-870, din vremea patriarhului Ignatie, indreptat impotriva
Sf. Fotie, patriarhul Constantinopolului si considerat la Roma drept al VIII-lea Sinod
Ecumenic, prin canonul al 7 lea interzice celor cu o viatd imorala sa picteze icoane.
Cfr. Sancta Synodus Octava Generalis, Constantinopolitana Quarta, in 1.D. MANS]I, vol.
16, col. 1-534, aici col. 402: ,Sanctas et venerandas imagines excitari, hominesque
divinae atque humanae sapientiae disciplinas doceri perquam utile est: sed hoc ut
ab indignis siat, non decet. Quapropter a damnatis, et ab ecclesia anathemate re-
sectis, sacras imagines in templis nequaquam pingendas, nec litteras ab eisdem
quocumgque in loco, quoad ab errore suo resipuerint, tradendas esse sancimus. Qui-
cumgque igitur post hoc decretum nostrum, huiuscemodi ad sacrarum imaginum in
ecclesia pingendarum operam, litterasque docendas, quocumque modo admiserit,
si clericus sit, gradu suo periclitetur: si laicus, a oetu fidelium exclusus, sacrae com-
munionis mysteriis privetur; vezi si L. USPENSKI, Teologia icoanei..., p. 95; vezi si
Regulamentul pentru organizarea si functionarea Comisiei de Picturd bisericeascd a
Patriarhiei Romdne, Bucuresti, 2012, cap. V], art. 129, lit. m).

58. Gervais DUMEIGE, Nicee II, Paris, Edizione del’Orante, 1978, pp. 185-206.

59. L. USPENSKI, Teologia icoanei..., p. 123.
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Concluzii

Realizarea unei icoane chiar din punctul de vedere al executiei
tehnice este un act real de credinta si nu numai; in acelasi timp re-
flecta experienta mistica a Intregii Biserici. Sf. [oan Damaschin zice in
aceasta privinta:

»Spune-mi, omule, dacad vreun pagan vine la tine spundndu-ti: «Ara-

td-mi credinta, pentru ca sa pot crede si eu» - ce i vei ardta? Nu cumva il

veiridica de la cele vazute catre cele nevazute? Du-l intr-o biserica (...) si

aseaza-l inaintea icoanelor ce se afla zugravite acolo“c.

Experienta duhovniceasca personala a unui iconar exprimata in
acribia de a pastra credinta si invatatura Bisericii in executarea icoa-
nei nu poate fi sesizabila privitorului, dar poate fi perceputa in viata
Bisericii si verificata de catre aceasta. Teofan Grecul®!, Andrei Rubliov
si alti maestri ai icoanei din trecut aveau si o profunda viata interioara.
Dar ei nu se pictau pe ei Insisi, ci icoanele lor sunt adanc inradacinate
in traditia Bisericii, care imbratiseaza experienta totalda de veacuri a
Bisericii. Multi dintre iconari au fost, de asemenea, mari mistici con-
templativi.

In icoana bizantini totul este teologie si teofanie, incepand de la
motivele alese si terminand cu structura compozitiei, cromatica si mo-
dul de tratare. Culorile nu exista ca atare in icoan3, ci exista incarcatura
dogmatica continuta in fiecare din culorile folosite. De aceea, o culoare
straing, strecurata de dragul efectului plastic, pentru un ortodox isi
va cere numaidecat motivarea sa doctrinara, altfel ea nu-si confirma
dreptul la prezentd intr-o lucrare care vorbeste despre Dumnezeu.
Asa dupa cum o lucrare profana vorbeste despre lumea sensibila si
emotiva Intr-un mod personal al artistului, tot asa si icoana ortodoxa
reprezinti realitatea Imparitiei lui Dumnezeu, care nu este lumeasc,
intr-o maniera a invataturii manifestata de-a lungul timpului de ca-
tre Biserica. Din acest punct de vedere, icoana este si cale si mijloc de
madrturisire a credintei Bisericii despre indumnezeirea omului.

60. S. IOANNES DAMASCENUS, De sacris imaginibus adversus Constantinum Ca-
balinum, in ].P. Migne, PG, vol. 95, col. 310-354, aici col. 325CD.
61. Pictor bizantin (circa 1335-1410), mentor si profesor al lui Andrei Rubliov.
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