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CLASICISM, CRESTINISM, UMANISM
iN CULTURA EPOCII BRANCOVENESTI

Abstract: Starting with the XVII* century, the existence of a humanistic movement
with some distinctive features is obvious in Romanian culture. It is a stage of late
humanism, a prolongation of European humanism, enrolled in a South East humanist
current. Both humanist contexts are, more recently, an object of study for researchers.

Among the characteristics of Romanian humanism, we can be mention: a) a lively
consciousness of the classical antiquity values, based on the direct contact with the
works of ancient literature and its renaissance interpretation; b) an awakening of the
critical spirit that stimulates an incipient critic of the sources; c) greater intellectual
curiosity related to a new sense of human values (the belief that, by developing spiritual
and moral capacities, culture ennobles man, this last feature being associated with the
idea of a special mission of the scholar who makes the humanist become a militant to
lift his people out of their existing living conditions).

The central and particularly fruitful idea of the humanist movement was that of
the Roman descendants of Romanians.

It is precisely what Nicolae Iorga (followed by Mihail Berza, paraphrased above)
tellsusabouttheintellectual life ofthe Romanian Countries of the XVII*-XVIII*: centuries,
characterizing it as “a kind of late Renaissance to a late people in the development of
its culture (...) This stream gives the Romanian people, by studying their distant and
brilliant origins, by telling about the past of victory, a national pride”.

Editor's note: The present material is also a tribute that the Archdiocese of the
Lower Danube brings to the distinguished culture man (historian and philologist) Dr.
Serban Tanagsoca, present at the symposium held in Galati on 11-13 November 2016,
passed away on the date of April 7%, 2017.

Keywords: Humanism, Renaissance, humanitarian culture, intellectuals, spiritual
values.
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Problema umanismului
si a Renasterii in cultura romdneascd

Profesorul Mihai Berza scria, intr-un articol publicat in 1975: Jn
peisajul cultural roman al secolului al XVII-lea, in care elementele tradi-
tionale sunt incd numeroase si factorii de rezistentd destul de puternici,
specialistii au incercat in ultima vreme - si, dupd mine, au reusit — sd sta-
bileascad existenta unei miscdri umaniste cu unele trasdturi distinctive.
Umanism tdrziu, dar care se leagd de marele umanism italian si eu-
ropean ca una din ultimele sale forme, si, in special, se inscrie intr-un
curent umanist sud-est european, la rdndul lui obiect recent de studiu.
Intre caracteristicile umanismului romdn se pot nota: o constiintd vie a
valorilor antichitdtii clasice, intemeiatd pe contactul direct cu operele
literaturii antice §i pe interpretarea ei renascentistd, o trezire a spiri-
tului critic care stimuleazd o incipientd criticd a surselor, o mai larga
curiozitate intelectuald legatd de un sentiment nou al valorilor umane,
convingerea cd, dezvoltdnd capacitdtile spirituale si morale, cultura il
innobileazd pe om, aceastd ultimd trdsdturd asociindu-se cu ideea unei
misiuni speciale a cdrturarului, care face din umanist un militant pentru
ridicarea poporului sdu din conditiile de viatd in care se gdsea. Ideea
centrald si deosebit de rodnicd a miscdrii umaniste a fost aceea a des-
cendentei romane a romdnilor.

Cu acea putere de sinteza servita de darul iesit din comun al
perceperii si exprimarii tuturor nuantelor, care a fost trasatura cea
mai frapanta a personalitdtii sale intelectuale, cu toata prudenta
stiintifica, dar fara nici un fel de ambiguitate, Mihai Berza formula
astfel concluziile la care ajunsesera, de-a lungul mai multor decenii
de cercetari, studiosii acelui curent cultural greco-latin, identificat
pentru prima data de Nicolae Iorga in viata intelectuala a Tarilor Ro-

1. Mihai Berza, Rapporti culturali italo-romeni nel Settecento, in ,Archivio sto-
rico lombardo®, 101, 1975, Milano, 1975, p. 4 apud Virgil CAndea, Ratiunea domi-
nantd, Cluj-Napoca, 1979, p. 336-337. V. si Mihai Berza, Culture roumaine et culture
européenne au XVII-e et au début du XVIII-e siécle, Sinaia, 1967, conferin{a adresata
studentilor straini audien{i ai cursurilor de vara de limba si cultura romana,
republicata in ultima forma data de autor si adnotata de Andrei Pippidi in volumul
postum Mihai Berza, Pentru o istorie a vechii culturi romdnesti, Bucuresti, 1985,
p.112-126.
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mane din secolele XVII-XVIII si caracterizat de ilustrul istoric drept
»un fel de tdrzie renastere la un popor intdrziat in dezvoltarea cultu-
rii sale, renastere provocatd de cunoasterea elenismului prin curte-
nii orientali ai domnilor din secolul al XVII-lea, din a doua jumdtate
mai ales, de cunoasterea latinitdtii prin elevii scolilor polone, fii de
pribegi stabiliti in regatul vecin. Curentul acesta dd poporului romdn,
prin studierea indepdrtatelor si strdlucitelor sale origini, prin povesti-
rea trecutului de biruintd, o mdndrie nationald pe care n-o mai putea
dobdndi pe cdmpii de luptd. El stabileste ideea unitdtii si romanitdtii
neamului, ideea care a luminat, indltdnd si mdngdind pe cei cufun-
dati in injosire si durere, pdnd in zilele noastre”. Adancind directia
de cercetare initiata de Nicolae Iorga si confirmandu-i intuitia, inva-
tati ca P. P. Panaitescu?, Tudor Vianu* Victor Papacostea®, Alexandru

2. Nicolae lorga, Istoria literaturii romdne in secolul al XVIII-lea, Bucuresti, 1901,
p. 11. Cf. Virgil Candea, Ratiunea dominantd, p. 329-330 cu sublinierea meritelor lui
Nicolae Iorga ca deschizidtor de drum in revelarea trasaturilor specifice umanismu-
lui romanesc: militantismul civic si modernitatea literara.

3. P. P. Panaitescu, Renasterea si romdnii, text elaborat la Jilava, in februarie
1945, publicat in ,Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie «A. D. Xenopol» din
Iasi‘, XXII/2, 1985, apoi in volumul P. P. Panaitescu, Interpretdri romdnegti. Studii de
istorie economicd si sociald, ed. a I1-a, Postfat3, note si comentarii de Stefan S. Gorovei
si Maria Magdalena Székely, Bucuresti, 1994, p. 189-211. Vezi si P.P. Panaitescu, In-
ceputurile si biruinta scrisului in limba romdnd, Bucuresti, 1965. Pentru importanta
contributiei lui P. P. Panaitescu la istoria umanismului romanesc, vezi Virgil Candea,
Ratiunea dominantd, p. 332-334.

4. Tudor Vianu, Die Rezeption der Antike in der rumdnischen Literatur, in ,Rena-
issance und Humanismus in Mittel und Osteuropa®, I, Berlin, 1962 (= Studii de lite-
raturd universala si comparata, Bucuresti, 1963?) si Tudor Vianu, Sur les caractéres
spécifiques de la littérature roumaine, in acelasi volum de autor. Aprecieri judicioase
asupra contributiei lui Tudor Vianu la istoria umanismului romanesc formuleaza
Virgil Candea, Ratiunea dominantd, p. 334-336.

5. Victor Papacostea, Originile invdtdmdntului superior in Tara Romdneascd,
in ,Studii®, 14, 1961, p. 1139-1164; O scoald de limbd si culturd slavond la Tdrgo-
viste in timpul domniei lui Matei Basarab, in ,Romanoslavica“, V, 1962, p. 183-194;
Les origines de I'enseignement supérieur en Valachie, in ,Revue des études sud-est
européennes®, I, 1963, 1-2, p. 7-40; La fondation de I'Académie grecque de Buca-
rest. Les origines de 'erreur de datation et sa pénétration dans I'historiographie,
in ,Revue des études sud-est européennes’, IV, 1966, 1-2, p. 115-146 si 3-4,
p. 413-436.
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Elian$, Eugen Stanescu’, Virgil Candea®, Alexandru Dutu®, Petru Vai-
da!® - ca sd-i citdim numai pe cativa dintre aceia care, asemenea lui
Mihai Berza insusi, s-au consacrat acestei probleme!! - au contribuit
in chip hotdrator, prin relevarea unor fapte noi si prin interpretari
originale, la impunerea acestui curent in constiinta noastra istorica
si culturala drept umanism romdnesc.

Reprezentantii de frunte ai acestui curent umanist sunt Udriste
Nasturel?, Grigore Ureche??, Miron* si Nicolae Costin?®, Nicolae Mi-

6. Alexandru Elian, Mitropolitul Dosoftei si literatura patristicd, in ,B.0.R., 92,
1974, 11-12, p. 1350-1375 si Dosoftei - poet laic, in ,,Contemporanul, 1967, nr. 21, re-
editate in volumul ingrijit de pr. prof. dr. Vasile V. Muntean, Al. Elian, Bizantul, Biserica
si cultura romdneascd, studii si articole de istorie, carte tipariti cu binecuvantarea iPS
Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovineij, Iasi, 2003, p. 95-118 si p. 119-127.

7. Eugen Stanescu, Premisele medievale ale constiintei nationale romdnesti, in
»Studii®, 17, 1964, nr. 5, p. 967-1000.

8. Virgil Candea, Ratiunea dominantd, unde este inclus si studiul critic Istorio-
grafia umanismului romdnesc, p. 327-352.

9. Alexandru Dutu, Sintezd si originalitate in cultura romdnd, Bucuresti, 1972, in
special capitolul ,Umanismul civic®, p. 90-123 si Umanistii romdni si cultura europea-
nd, Bucuresti, 1974.

10. Petru Vaida, Dimitrie Cantemir si umanismul, Bucuresti, 197 2. Primele doua
capitole ,Problema umanismului romanesc” (p. 5-25) si ,Umanism european, uma-
nism romanesc” (p. 27-49) cuprind istoricul cercetirilor si referiri critice la biblio-
grafia acestor probleme.

11. Cf. Virgil Candea, Istoriografia umanismului romdnesc, in ,Ratiunea domi-
nanta’, p. 327-352, cu numeroase referiri la alte contributii notabile.

12. Udriste Nasturel (1596-1659), mare logofat al lui Matei Basarab, carturar
umanist, a contribuit la introducerea limbii romane in uzul Bisericii, a tradus din sla-
vond in romana romanul bizantin Varlaam si Ioasaf si din latina in slavona Imitatio
Christi a lui Thomas a Kempis. Cf. Dan Horia Mazilu, Udriste Ndsturel, Bucuresti, 1974.

13. Grigore Ureche (cca 1590-1647), mare vornic al Moldovei si nobil polon,
cdrturar umanist, fost elev al Scolii Fratiei Ortodoxe de la Liov, unde a deprins lim-
bile clasice si artele liberale ale paideii. Este primul mare cronicar moldovean care a
urmat in scrisul sau modele clasice greco-latine.

14. Miron Costin (1633-1691), mare boier si dregator moldovean si nobil po-
lon, a cazut victimd dusmaniei dintre familia sa si Cantemiresti. Umanist, format in
colegiile iezuite din Polonia (Bar si Camenita), este autorul unor importante scrieri
istoriografice si literare in limbile romana, polona si lating, in proza si versuri.

15. Nicolae Costin (1660-1712), fiul lui Miron Costin, inalt dregator al Moldovei,
cdrturar umanist, format In scoli polone, autor de scrieri istoriografice si filozofice.
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lescu®s, fratii Radu si Serban Greceanu'’, stolnicul Constantin Cantacu-
zino'®, Dimitrie Cantemir??, iar pe un plan secund se asaza, prin anga-

16. Nicolae Milescu Spatarul (1636-1708), boier si diplomat roman, refugiat din
1671 in Rusia, in slujba Imperiului, ca interpret si profesor al viitorului tar Petru
cel Mare. Umanist format in Marea Scoala a Patriarhiei Ecumenice, uimitor poliglot,
stipanea romana, latina, greaca, turca, franceza, italiana. A tradus in limba romana
Vechiul Testament dupa versiunea greaca Septuaginta. A elaborat scrieri filosofice,
teologice, politice, un dictionar slavon-grec-latin si i se datoreaza o descriere a Chi-
nei si un jurnal de calatorie in China ca sol al tarului. Cf. P. P. Panaitescu, Nicolae
Milescu Spdtarul (1636-1708), editie ingrijita, studiu introductiv si note de Stefan S.
Gorovei, lasi, Editura Junimea, 1987; Virgil Candea, Nicolae Milescu si inceputurile
traducerilor umaniste fn limba romdnd, in ,Limba3 si literaturd®, 7, 1963, p. 29-76 si
in forma amplificatd, actualizata cu argumente in favoarea paternitatii lui Milescu
asupra traducerii Vechiului Testament, in ,Ratiunea dominanti‘, Cluj-Napoca, 1979,
p.79-221.

17. Fratii Radu si Serban Greceanu, carturari umanisti din epoca brancoveneas-
ca. Radu Greceanu (1655/1660-1725), logofat, a fost cronicarul oficial al lui Con-
stantin Brancoveanu si autorul unui letopiset pierdut al Tarii Romanesti. Radu Gre-
ceanu, impreuna cu fratele sau, logofatul Serban Greceanu, au contribuit, aldturi de
stolnicul Constantin Cantacuzino, de Gherman al Nyssei si de Sevastos Kymenites
(directorul Academiei Domnesti din Bucuresti) la alcatuirea primei versiuni integra-
le in limba romana a Sfintei Scripturi, Biblia de la Bucuresti, din 1688. Au fost folosite
si traducerea Vechiului Testament a lui Nicolae Milescu si traducerea Noului Testa-
ment datorati mitropolitului Simion Stefan. in Biblia romaneasci de la 1688 este cu-
prinsa si traducerea facuta de Nicolae Milescu tratatului Despre ratiunea dominantd,
atribuit lui losephus Flavius, scriere apocrifa inserata in editia de la Frankfurt a Sep-
tuagintei dupa care s-a facut traducerea intregului text al Bibliei.

18. Constantin Cantacuzino (1639-1716), stolnic, fratele domnului Tarii Roma-
nesti Serban Cantacuzino (1640-1688, domn 1678-1688) si tatdl domnului Stefan
Cantacuzino (1714-1716). A fost un colaborator si sfatuitor al nepotului sau de sora,
Constantin Brancoveanu, dar in cele din urma a uneltit impotriva acestuia, fiind ras-
punzator, in mare masur3, de tragicul lui sfarsit. Carturar umanist, format la Padova,
istoric si geograf, bibliofil pasionat, este autorul unei importante scrieri istorice des-
pre originea romanilor si al unei harti a Tarii Romanesti.

19. Dimitrie Cantemir (1673-1723), domn al Moldovei (18/28 martie - aprilie
1693, noiembrie 1710 - iulie 1711), fiul domnului Moldovei Constantin Cantemir
(mai 1685 - 16/26 martie 1693) si fratele domnului Moldovei Antioh Cantemir (ia-
nuarie 1696 - septembrie 1700). A fost ostatic la Inalta Poarti (1688-1690), ca-
puchehaie a Moldovei la Constantinopol, domn al Moldovei (martie-aprilie 1693 si
1710-1711). Aliat cu Petru cel Mare, a participat la Razboiul Ruso-Turc. Dupa lupta
pierduta de crestini la Stanilesti, s-a refugiat in Rusia, unde a detinut inalte demnitati
si a desfasurat o bogata activitate stiintifica si literara. Este cel mai de seama si mai
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jarea lor partiala in activitati umaniste, mitropolitul Dosoftei?’, Antim
Ivireanul?, iar prin mai modestele lor contributii cei trei fii ai lui Con-
stantin Brancoveanu, Constantin, Stefan si Radu?2 Operele elaborate

reputat umanist roman din sec. XVII-XVIIL Elev al lui Ieremia Cacavelas, a facut apoi
studii la Marea Scoala a Patriarhiei din Constantinopol. A scris numeroase lucrari de
geografie, istorie nationala si universalj, filosofie, politologie, teologie, muzicologie,
literatura in limbile romana, greaca, latina, turca si rusa. Dintre operele sale citim
aici: Hronicul a vechimei romano-moldo-vlahilor, Divanul sau Gilciava inteleptului cu
lumea (lasi, 1698), Sacrosanctae Scientiae Indepingibilis Imago, Istoria ieroglificd -
roman politic cu cheie, Historia incrementorum atque decrementorum Aulae Othoma-
nicae, tradusa si publicatd in limbile engleza, franceza si germana, Descriptio Mol-
daviae, Monarchiarum physica examinatio (Cercetarea naturala a monarhiilor), Vita
Constantini Cantemyrii (1716-1718), Sistema religiei mahomedane (in rusa Kniga
sistema ili sostoianie muhammedanskoi religii), Kitab-i-musiki (Cartea muzicii), care
cuprinde si primul sistem de notatie muzicala al muzicii otomane. Dimitrie Cantemir
a fost membru al Academiei de Stiinte din Berlin. A promovat ideea latinitatii si uni-
tatii tuturor romanilor, inspirand Scolii ardelene ideile fundamentale despre iden-
titatea nationala. Cf. P. P. Panaitescu. Dimitrie Cantemir, viata si opera, in ,Biblioteca
istorica“, I1I, Editura Academiei, 1958.

20. Dosoftei, numele de monabh al lui Dimitrie Barild (1624-1693), mitropolit al
Moldovei (1671-1674, 1675-1686), canonizat de Biserica Ortodoxa Romana, scriitor,
poet si traducator. Studii la Iasi, apoi la Scoala Fratiei Ortodoxe din Lvov. De formatie
umanists, stapanea, pe langa limba romana, greaca veche, latina, slavona, polona. A
contribuit masiv la dezvoltarea literaturii si a tiparului in limba romana, precum si
la introducerea limbii romane in Biserica. A tradus si imprimat principalele carti de
cult. A contribuit la elaborarea Bibliei de 1a Bucuresti (1688), revizuind traducerea
Vechiului Testament facuta de Nicolae Milescu. A tradus fie in romana3, fie in slavona
scrieri din literatura clasica elind, opere patristice, liturgice si literare grecesti. A
tradus in versuri Psaltirea. Din 1686, a trait in exil in Polonia.

21. Antim Ivireanul (1640/50-1716), ierarh si carturar roman de origine geor-
giana, mitropolit al Ungrovlahiei (1708-1716), victima a primului domnitor fanariot
Nicolae Mavrocordat care-1 denunta ca tradator, este caterisit de Patriarhul Ecume-
nic, arestat si ucis de gardienii turci in drumul catre Constantinopol. A avut o bogata
activitate de tipograf, editor, traducator, este autorul unor celebre Didahii. A contri-
buit decisiv la dezvoltarea artei tiparului in Tara Romaneasci, a tiparit carti de cult si
de invatdturad in mai multe limbi (romana, greacs, slavona, georgiana, araba).

22. Constantin II Brancoveanu (1683-1714), este autorul unei traduceri in ne-
ogreaca a scrierii morale intitulate Paralele grecesti si romane (a nu se confunda cu
Vietile paralele), prefatate elogios si tiparite in 1704, la Bucuresti, de Antim Ivirea-
nul. Stefan Brancoveanu (1685-1714) a compus in neogreaca trei scrieri: un Cuvdnt
panegiric la Marele Constantin, inchinat domnului Constantin Brancoveanu, tiparit
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de acesti autori, lucrari originale si talmaciri din literatura Antichitatii
si din literatura europeana exprimad, in forme noi, un nou spirit, ele
infaptuiesc, cum s-a spus, o adevarata revolutie literara si intelectuala,
sfardamand in mare masura tiparele traditionale ale culturii romanesti
si initiind procesul sincronizarii noastre cu Europa, in istoriografie ca
si in filosofie, In literatura de fictiune ca si in cea de cuprins teologic.
Reintegrarea Europei se face simtita si prin abandonarea limbii sla-
vone in favoarea limbii latine sau grecesti, care inlesnesc contactul
nemijlocit cu capodoperele lumii civilizate crestine si stimuleazd, in-
tr-o masura deloc de neglijat, dezvoltarea limbii nationale ca limba de
cultura. Atat lepadarea de slavonism, cat si optiunea pentru latinitate
si elenism sunt constiente si, asemenea cultivarii limbii ,,vulgare®, ele
sunt insotite de trairi afective corespunzatoare, adecvat si raspicat ex-
primate. Nu numai viata intelectuala capata orientari noi, umaniste,
prin cresterea spiritului critic si progresele rationalismului, prin in-
teresul sporit pentru diferitele aspecte ale autonomiei fiinfei umane,
ci si sensibilitatea carturarilor se imbogateste capatand valente noi,
de aceeasi factura umanista. Registrul trdirilor intelectuale si afecti-
ve seculare se amplifici si se rafineazi. In acelasi curent umanist se
inscriu institutii noi: la nivelul public, scoala superioara, greco-lati-
na?3, la nivelul privat: biblioteca umanista?*; si una si cealalta implica

de Antim in 1701 si 1702, 1a Bucuresti; un Cuvdnt panegiric la Martirul Stefan, in ne-
ogreaca, tiparit in 1701 si 1702, tot la Bucuresti de Antim Ivireanul si un Cuvdnt pa-
negiric la Adormirea Ndscdtoarei de Dumnezeu, dedicat Doamnei Maria Brancovea-
nu, tiparit la Bucuresti, tot de Antim, in 1703. Radu Brancoveanu (+ 1714) a compus
o Cuvdntare la Patima cea Mdntuitoare, tiparita in 1704, la Bucuresti, tot de Antim
Ivireanul. Cuvantarile fiilor lui Brancoveanu au fost republicate in limba romana,
dupa o mai veche editie a lui Constantin Erbiceanu, cu indreptari, de L.S. Desartovici,
Martiriul sfintilor Brdncoveni, Ed. Sofia, Bucuresti, 2014, p.121-172.

23. Cf. Ariadna Camariano-Cioran, Academiile domnesti din Bucuresti si lasi,
Bucuresti, 1971 si versiunea franceza Ariadna Camariano-Cioran, Les Académies
princieres de Bucarest et de Jassy et leurs professeurs, Thessalonique, Institute for Ba-
lkan Studies, 1974. Vezi, de asemenea, mai sus nota privitoare la lucrarile lui Victor
Papacostea despre dezvoltarea Invatamantului umanist in sec. XVII-XVIII.

24. Cf. Corneliu Dima-Dragan, Biblioteca unui umanist romdn - stolnicul Con-
stantin Cantacuzino, Bucuresti, 1967; Mario Ruffini, Biblioteca stolnicului Constantin
Cantacuzino, Bucuresti, 1973; Corneliu Dima-Dragan, Biblioteci umaniste romdnesti,
Bucuresti, 1974; Corneliu Dima-Dragan si Mihail Caratasu, Les ouvrages d’histoire
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deschiderea cdtre Europa occidentald, relatii cu oameni si acces la in-
formatie scrisa din afara cercului de cultura traditional. Centrele de
cultura cu care se stabilesc relatii sunt acum altele decat in perioada
anterioara: Bar, Liov, Venetia, Padova, Viena si chiar Parisul. Si aceas-
ta orientare este constientd, justificata printr-o judecata de valoare,
insotita de corespunzatoarea vibratie afectiva. lar in centrul tuturor
acestor prefaceri se situeaza marea mutatie din constiinta de sine a
carturarilor care afirmd, mai raspicat, mai documentat si cu alte in-
tentii programatice decat in cursul Evului Mediu, ideea romanitatii
poporului roman, insemnul nobilitatii si al inrudirii sale cu lumea ci-
vilizata, europeana.

Umanismul romanesc din secolele XVII-XVII], evocat sumar si nu-
mai In aspectele sale esentiale in randurile de mai sus, se incadreaza,
potrivit opiniei cercetatorilor amintiti, in curentul mai larg al umanis-
mului zis ,religios” sud-est european, a carui existenta a fost dovedi-
td si a carui fizionomie a fost conturata prin cercetarile unor invatati
stridini in frunte cu Cleobul Tsourkas?, Constantin Dimaras?¢, Borje
Knods?’, Dionysios Zakythinos?®, urmati mai recent, cu puncte de ve-
dere si nuante personale de eminentul istoric catolic al teologiei orto-

byzantine de la bibliothéque du prince Constantin Brancovan, in ,Revue des études
sud-est européennes”, V, 1967, nr. 3-4.

25. Cleobul Tsourkas, Les débuts de I'enseignement philosophique en Roumanie
et la léibre pensée dans les Balkans. La vie et I'oeuvre de Théophile Corydalée, Buca-
rest, 11948, Thessaloniki, 21967.

26. Cf. Constantin Dimaras, Histoire de la littérature néo-hellénique des origines
@ nos jours, Athénes, 1965. In scurta caracterizare inserati ca introducere la sectiu-
nea a doua a cartii (p. 50-97), consacrata productiei literare neogrecesti dintre cade-
rea Constantinopolului sub otomani si afirmarea fanariotilor (1453-1669), aceasta
perioada de supravietuire si innoire a elenismului este denumita a ,,umanismului
religios®. ii urmeazi ,secolul fanariotilor”.

27. Borje Knés, L'histoire de la littérature néo-grecque, Stockholm-Géteborg-Up-
psala, 1962, in special, p. 419-448 (capitolul ,L'époque de '’humanisme religieux",
env. 1600-1670).

28. Dionysios Zakythinos, Etat actuel des études du Sud-Est européen (Objets,
méthodes, sources, instruments de travail, place dans les sciences humaines). Rema-
rques liminaires, in ,Actes du II-e Congres Interrnational des Etudes du Sud-Est
Européen” (Athénes, 7-13 mai 1970), tome IV. Linguistique et littérature, Athénes,
1978, p. 5-19.
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doxe post-bizantine Gerhard Podskalsky?. Pornit din Italia, in numele
neo-aristotelismului si avindu-1 in frunte pe Teofil Coridaleu®’, acest
curent care a renovat sistemul de invatamant si gandirea filosofica
in intreg spatiul sud-est european, a gasit in Tarile Romane un teren
foarte prielnic de dezvoltare, in conditiile afirmarii aici a unei puter-
nice clase de oameni noi (homines novi), purtatori ai unei mentalitati
burgheze, anti-feudale, proveniti din populatia urbana romaneascs, in
care intrau insa nu putini imigranti balcanici, in primul rand greci. Cen-
trele cele mai de seama ale acestei miscari intelectuale au fost, dupa
Constantinopol, orasele Bucuresti si Iasi. Incheind, in 1970, lucririle
sectiunii Congresului international de studii sud-est europene (Atena,
7-13 mai 1970) consacrate acestei teme, Mihai Berza definea astfel -

29. Gerhard Podskalsky, B.2. Der religiése Humanismus: Versuch eines Ausgle-
ichs zwischen Ost un West 1581-1629 si B. 3. Die Orthodoxie im Spannungsfeld der
abendlindischen Konfessionen; Einfliisse der lateinischen Scholastik 1629-1723/1727
in ,Griechische Theologie in der Zeit der Tiirkenherrschaft (1453-1821)", Miinchen,
1988, p. 117-180 si 181-328.

30. Teofil Coridaleu (@d¢@irog KopuSaA(A)evg), originar din Skardalos (1570
/1574-1646), reprezentant al categoriei tipice pentru vremea sa a medicilor-filo-
sofi (latpo@rdoopot). A studiat la Atena, apoi filosofia si teologia la Colegiul catolic
»Sf. Atanasie“ de la Roma (1604-1608), a predat scurti vreme la Scoala Greaca din
Venetia (1608-1609), a urmat cursuri de filosofie si de medicina la Universitatea
din Padova (1609-1613), dobandind doctoratul ca discipol al neoaristotelicianu-
lui Cesare Cremonini. A functionat ca profesor la Atena (1613-1619), apoi in Ce-
falonia (1619-1621) si Zakynthos (1621-1624). S-a cadlugdrit in 1622, iar in 1625
a fost numit de Chiril Lukaris rector al Marii Scoli Patriarhale din Constantinopol,
calitate in care a reformat programul de Invatamant al acestei institutii In doua eta-
pe (1625-1628, 1636-1640), imprimandu-i caracterul unei scoli de filosofie. Numit
mitropolit de Arta si Naupactos, a fost invinuit de fostul sau elev Meletios Syrigos
de calvinism si depus din scaun. Cursurile elaborate de el au marcat invatamantul
filosofic din Academiile Domnesti de la Bucuresti si Iasi, unde s-au pastrat in nu-
meroase manuscrise. Adeptii luminilor I-au Invinuit de scolasticism. Podskalsky, op.
cit, p. 194-201, cu importante revizuiri de date biografice si numeroase referin-
te critice la literatura stiintifica precedenta din care este de retinut, ca monografie,
Cléobule Tsourkas, Les débuts de I'enseignement philosophique et de la libre pensée
dans les Balkans. La vie et I'oeuvre de Théophyle Corydalée (1570-1646), 2e édition ré-
visée et complétée, Thessalonique, Institute for Balkan Studies, 1967: Knés, op. cit.,
p. 444-448, care pune Insa la indoiala nu tocmai convingator calitatea lui Coridaleu
de discipol al lui Cremonini.

189



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

rezum - trasaturile esentiale ale acestui val umanist, care a cdpatat la
fiecare din popoarele zonei trasaturi specifice: o componentda clasicd,
afirmarea omului, ideea innobildrii lui prin culturd, aspiratia la liberta-
te si sentimentul demnitdtii nationale, in virtutea cdreia, ca element de-
finitoriu al nationalitdtil, ideea ortodoxd traditionald era conciliatd in-
tr-un chip specific intregii zone ca atare si in modalitdti diferite pentru
fiecare regiune a ei, cu orientdrile innoitoare ale gdandirii libere. Uma-
nismul romanesc apare astfel ca expresie nationald a unui curent de
extensiune sud-est europeand, unitar in diversitate asemenea tuturor
fenomenelor de cultura si civilizatie cunoscute de-a lungul veacurilor
de popoarele din aceasta zong, in puterea destinului lor istoric comun.
El a raspuns aspiratiei lumii sud-est europene la libertate si demnitate
nationald, la potentarea capacitatilor ei creatoare prin sincronizare cu
Europa occidentala aflatd in plind expansiune culturala si tehnologica,
in faza trecerii la structurile moderne de viatd3:.

Noi puncte de vedere
asupra umanismului roméanesc

Doi distinsi slavisti si cercetatori ai literaturii romane vechi, Dan
Zamfirescu®? si regretatul Dan Horia Mazilu®, au formulat cu ani in
urma puncte de vedere noi asupra umanismului romanesc, propu-
nand, pe baza lor, si 0 noua periodizare a istoriei culturii noastre. So-
cotind ca pentru cultura romaneasca, dezvoltata in aria de influenta a

31. Mihai Berza, 'Humanisme dans le Sud-Est de I'Europe. Conclusions, in , Actes
du II-e Congres Interrnational des Etudes du Sud-Est Européen” (Athénes, 7-13 mai
1970), tome IV. Linguistique et littérature, Athénes, 1978, p. 527-536. Textul a fost
publicat dupa manuscrisul autorului, sub titlul dorit de acesta Autour d’un ,,humanis-
me” sud-est européen, insotit de binevenite comentarii, de Andrei Pippidi in volumul
postum Mihai Berza, Pentru o istorie a vechii culturi romdnesti, Bucuresti, 1985, p.
104-111.

32. Dan Zamfirescu, Prefatd (p. 5-26) la Dimitri S. Lihadiov, ,Prerenasterea rusa.
Cultura Rusiei in vremea lui Rubliov si a lui Epifanie Preainteleptul (sfarsitul sec. al
XIV-lea - inceputul sec. al XV-lea)*, cu un cuvant al autorului la editia romana, tradu-
cere de Corneliu Golopentia, prefata si bibliografie de Dan Zamfirescu, studiu despre
D.S. Lihacdiov de V.P. Adrianova-Peretz, Bucuresti, 1975.

33. Dan-Horia Mazilu, Barocul in literatura romdnd din secolul al XVII-lea, Bucu-
resti, 1976; Idem, Literatura romdnd in epoca renasterii, Bucuresti, 1984.
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bizantinismului, judecarea si aprecierea creatiei literare, filozofice si
artistice si delimitarea etapelor evolutiei spirituale potrivit unor cri-
terii formulate in Apusul Europei, in raport cu situatiile existente in
acea parte a lumii, nu sunt justificate, ba mai mult, ca inadecvarea uni-
tatii de masura la realitdtile de masurat specifice lumii noastre duce
la deprecierea acestora, reprezentantii acestei directii istoriografice
pun problema umanismului si a spiritului renascentist la romani in
alti termeni si in alt cadru de referinte decat cercetatorii mai tnainte
evocati, si anume in termenii lumii rasaritene europene, dominate spi-
ritual de Bizant si de traditia bizantind. Cum demersul lor isi are punc-
tul de plecare in lucrdrile cercetatorului sovietic Dmitri Sergheevici
Lihaciov (1906-1999), ma voi opri pe scurt asupra conceptiei acestui
invatat. Potrivit lui D.S. Lihaciov, in secolele XIV-XV, se poate constata,
in ansamblul vietii intelectuale si artistice din Bizant, Bulgaria, Ser-
bia, Tarile Romane (mai putin cunoscute lui), Rusia, Caucaz si intr-o
anumitda masura, din Asia Mic3, ,,0 miscare unitard est-europeand, ce ar
putea fi denumitd cel mai bine Prerenasterea est-europeand’, deoarece
»contine tendinte ce corespund Prerenasterii vest-europene“. Aceasta
miscare unitara se caracterizeaza prin interesul sporit pentru cultura
antica si elenistica, poartd un evident caracter cultural si este legata, in
Bizant, de studii filosofice. Ea s-a dezvoltat Insa in limitele unei culturi
religioase si ale unei gandiri religioase, fara sa cunoasca nici Reforma,
nici umanismul. Din aceasta pricina ea nu poate fi numitda Renastere.
Conditiile social-economice specifice Europei rasaritene nu au permis
nici ele transformarea Prerenasterii intr-o adevarata Renastere de tip
occidental. Insistand asupra rolului hotarator al fondului cultural pro-
priu, cu rdadacinile sale populare, in dinamica dezvoltarii spontane a
Prerenasterii est-europene, D.S. Liha¢iov nu uitd sa puna in evidenta
rolul initiativelor bizantine in stimularea acestui proces la popoarele
negrecesti. El acorda o atentie speciald isihasmului, curent mistic bi-
zantin, vizand o reformare a vietii spirituale si bisericesti in sensul pu-
rificarii ei, curent caracterizat insa, dupa parerea acestui invatat, prin-
tr-un puternic individualism, in care ar putea fi identificat un element
prerenascentist similar fenomenelor echivalente din lumea europea-
na apuseana si care a avut, prin miscarea zisa a zelotilor, si consecinte
politice. D.S. Lihaciov socoteste c3, in perioada Prerenasterii, culturile
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bulgara, sarba si rusa prezintd, in pofida incontestabilelor lor particu-
laritati nationale, aspecte de indivizibila unitate. In sfarsit, el constati
persistenta indelungata a anumitor elemente prerenascentiste in cul-
tura rusa posterioara secolului al XV-lea si tine sa sublinieze iarasi c3,
pana la sfarsitul secolului al XVII-lea, in aceasta culturda nu se poate
vorbi decat, doar de elemente izolate ale unei culturi a Renasterii‘.

Din teoria lui D.S. Liha¢iov, Dan Zamfirescu si, mai cu seama, Dan
Horia Mazilu retin ideea existentei unei Prerenasteri greco-slave est
europene, similare si echivalente celei care a pregatit in Apusul Eu-
ropei Renasterea greco-latind, precum si interpretarea isihasmului
ca fenomen protorenascentist. In rest, ei se despart mai mult sau mai
putin de invatatul rus, sustinand chiar puncte de vedere radical opuse
acestuia. Daca Dan Zamfirescu se margineste sa imbogateasca cu ma-
terial istoric romanesc baza documentara a lui D.S. Liha¢iov, retusand,
in raport cu particularitatile acestui material, imaginea Prerenasterii
est-europene, D.H. Mazilu reconsidera insa cu totul conceptul propus,
extensiunea geografica si limitele cronologice ale fenomenului prere-
nascentist rasaritean. Andrei Pippidi a supus unei critici foarte severe
constructia lui Dan-Horia Mazilu. Aparand conceptia devenita traditio-
nald despre umanismul romanesc din secolele XVII-XVIII, definibil prin
raportarea la izvoarele sale apusene, el a relevat totusi — o facuse inca
din 19813 - necesitatea urmadririi raporturilor dintre cultura noastra
si umanismul bizantin al epocii Paleologilor si meritul incontestabil al
slavistului roman de a fi repus in discutie aceastad problema3®.

Discutia in jurul umanismului romanesc prilejuieste astfel dezba-
terea unor probleme de istorie a culturii universale, cu implicatii de
filosofie a culturii, ca si de metodologie a cercetarii. A existat oare in
cultura roméneasca un curent umanist? Se poate vorbi oare despre o
perioada a ,Renasterii“ in trecutul nostru? A avut oare vreodats, la noi,

34. Andrei Pippidi, Pentru istoria umanismului romdnesc - trei note de lecturd, in
Revista de istorie si teorie literara, tom. 30, 1981, 2, p. 189.

35. Cf. Andrei Pippidi, Epoca Renasterii in literatura romdnd?, in ,Anuarul Insti-
tutului de Istorie si Arheologie «A.D. Xenopol»“, XXII, 1985, p. 735-741; vezi si [dem,
0 teorie eclecticd a barocului romdnesc, in ,Revista de istorie si teorie literard‘, tom
25, nr. 4, p. 391-396 recenzie la D.H. Mazilu, Barocul in literatura romdnd din secolul

al XVII-Iea, ed. cit.
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clasicismul greco-roman functia de factor stimulativ pentru o rodnica
dezvoltare a civilizatiei si a culturii? [ata intrebari care au preocupat si
continua Inca sa preocupe spiritele istoricilor culturii roméanesti dor-
nici sa-i gaseasca o dezlegare indeajuns de convingator argumentata
pentru a fi acceptata de cei mai multi specialisti.

Disolutia conceptelor
de ,umanism®* si ,Renastere”
prin folosirea abuziva a termenilor

S-a vorbit si se vorbeste mult despre ,umanism“ si ,Renastere”
in ultimele decenii in lumea istoricilor culturii si literaturii. S-a vor-
bit si se mai vorbeste despre un umanism folcloric, despre umanismul
popular, despre umanismul socialist, despre un umanism medieval si
despre un umanism al culturilor orale din Africa sau Asia. Aceastd ex-
tensiune extraordinara a sferei termenului ,umanism*, legitima cata
vreme continutul notiunii este delimitat in raport cu ea, ameninta insa
cu disolutia conceptul traditional de umanism clasic. Fara sa contes-
tam deci indreptatirea termenului umanism pentru a defini tot ce in-
seamnd afirmare a preeminentei omului in lume, primat al inteligen-
tei si ratiunii, nazuinta catre cunoastere si catre stapanirea fortelor
naturii, aspiratie catre instaurarea unor raporturi de pace, intelegere
si respect reciproc intre oameni, nu putem sa nu reamintim ca uma-
nismul clasic este o realitate istoricd strict delimitatd cronologic
si localizabild geografic, un curent si un program cultural legat de
anumite locuri si vremuri. El propune un anumit ideal de personali-
tate umang, realizabil printr-un ansamblu de mijloace de instruire si
educare intr-un cadru institutional adecvat. Acest umanism al lumii
greco-romane, elaborat catre sfarsitul antichitatii, propune ca ideal de
umanitate pe acel vir bonus dicendi peritus, barbatul moral si elocvent
sau 0 memaldevpévos avnp, omul civilizat, omul cu o anumita comple-
xiune morala si intelectuald, omul modelat de artele liberale promova-
te de paideia clasic3, instrumentele formatiei enciclopedice*. Umanis-

36. Despre care sunt de parcurs cu folos in limba romana paginile dense ale lui
Ernst Robert Curtius, Literatura europeand si evul mediu latin, in romaneste de Adolf
Armbruster, cu o Introducere de Alexandru Dutu, Bucuresti, 1970; Henri Irénée Ma-
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mul clasic implica referinta permanenta la un fond cultural mostenit,
la anumiti autori exemplari, clasici, care trebuie insusiti dupa o anu-
mitad tehnicd, un anumit limbaj, stapanirea deopotriva a celor doua
mari instrumente lingvistice de cultura ale lumii vechi: greaca si lati-
na. El implica deopotriva un anumit ideal de viata sociala si de orga-
nizare a societatii, o forma de politeia, in centrul careia sta ideea de
libertate si demnitate individuald, de nedespartit de ideea de uma-
nitate. Paul Lemerle aminteste ca in scrisoarea de drum bun adresa-
ta unui prieten trimis sa guverneze peste cetdti grecesti, Plinius cel
Ténar 1l avertizeaza ca va avea de administrat liberae civitates, id est
liberi maxime liberi, homines maxime homines, ,cetdti libere, adicd pe
cei mai liberi dintre oamenii liberi, pe cei mai umani dintre oameni*®’.
Astfel inteles, umanismul clasic, cu izvoarele sale istorice grecesti si
latine, cu educatia si cultura sa enciclopedica, faurita mai cu seama
de vechii elini, cu a sa conceptie despre drept si libertate rod al ge-
niului juridic si politic roman, a stapanit catre sfarsitul antichitatii
viata culturala din Imperiu, i-a format cadrele care au asigurat viabi-
litatea vastului lui organism. Dubla formatie, greaca si latind, greaca
fiind prin excelentd limba culturii teoretice dezinteresate, a paideii,
latina mai ales limba vietii politice, practice, a politeii, una rezerva-
ta filosofiei si retoricii, cealalta dreptului, administratiei si armatei,
erau instrumentele lingvistice specifice ale umanistului desavarsit,
in care se imbinau aptitudinea pentru speculatia teoretica universala
si capacitatea de optima guvernare a lumii intregi®®. Acest umanism,
promovat de scolile Imperiului, dezvoltat in marile centre urbane, a
iradiat in lume, a civilizat in sensul valorilor promovate de el intreg
bazinul mediteranean si si-a pus amprenta indelebila asupra civili-
zatiei europene.

rou, Istoria educatiei in antichitate, I-11, traducere si cuvant inainte de Stella Petecel,
Bucuresti, 1997.

37. Cf. Paul Lemerle, Byzance et les origines de notre civilisation in volumul ,,Ve-
nezia e I'Oriente fra tardo medioevo e rinascimento’, Florenta, 1966, p. 1.

38. Cf. Gilbert Dagron, Aux origines de la civilisation byzantine:Langue de culture
et langue d’Etat, in ,Revue historique‘, 489, 1969, p. 23-56, reeditat cu revizuiri si
completdri in Gilbert Dagron, Idées byzantines, tome I, Paris, 2012, p. 205-231.

194



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS - XV

Criza umanismului clasic antic

O serie de imprejurari istorice, asupra carora nu ne putem opri aici
decat in treacat, au intrerupt insa dainuirea si dezvoltarea acestui tip
de cultura si civilizatie greco-roman, al umanismului clasic. Aparitia si
triumful religiei crestine, proclamarea ei drept singura religie oficiala
in Imperiu a impus reconsiderarea atitudinii fata de valorile antichi-
tatii clasice, pagane. Doua au fost curentele spirituale care s-au mani-
festat in aceasta privinta: cel dintai, intolerant si fanatic, a contestat, in
numele religiei crestine si in virtutea traditiei conservatoare iudaice
radicale, orice indreptatire culturii pagane si laice a antichitatii, socoti-
te o ratacire primejdioasa a spiritului omenesc. Celalalt, profund atasat
trecutului greco-roman si Imperiului, a cautat sa concilieze intr-o noua
sintezd, mostenirea culturala a antichitatii cu credinta crestind, dupa
cum si unii dintre ganditorii iudei elenizanti incercasera sa concilieze
aceeasi mostenire cu traditia lor religioasa. A triumfat in cele din urma
acest al doilea curent, care a elaborat modelul unui umanism crestin,
punand in serviciul noului ideal uman al crestinismului toate instru-
mentele culturii si civilizatiei greco-romane, ale umanismului clasic®.

Sciziunea culturala a Imperiului Roman

S-a Intamplat insa si altceva. Mutarea capitalei la Constantinopol,
pe de o parte, invaziile germanice si cdderea Romei pe de alta, au pro-
vocat sciziunea mai intai spirituald, mentala si sufleteasca, iar apoi si
politicd a Imperiului. Treptat, au aparut pe Intinsul istoric al acestu-
ia doua arii de civilizatie si culturd independente, tot mai instrainate
una fatd de cealaltd, vrajmase in cele din urma: aria culturii occiden-
tale latine, care a pierdut obisnuinta si contactul cu limba si literatura
greacd, pe de o parte, aria culturii rasdritene bizantine, grecesti, care a
pierdut dimensiunea latina a umanismului clasic, pe de alta. Cucerit de

39. Cf. Herbert Hunger, Der christliche Humanismus in Reich der Neuen Mitte.
Der christliche Geist in der byzantinischen Kultur, Graz-Wien-Kéln, 1965, p. 355-369
(= Umanismul crestin, in volumul antologic Ingrijit de mine ,Literatura Bizantului®,
Bucuresti, 1971, p. 121-143); H. . Marrou, Patristique et humanisme — Mélanges, Pa-
ris, 1976 (= Patristicd si umanism, traducere din limba franceza de Cristina si Costin
Popescu, Bucuresti, 1996).
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germanici, Occidentul s-a barbarizat, orasele au decazut, caracterul lui
rural s-a accentuat, un nou sistem de organizare a societatii, cel feudal,
a apdrut si a trebuit multa vreme pana ce sensul statului si al dreptului
scris si fie reactualizate. In acelasi timp, Bizantul s-a grecizat si orien-
talizat, sistemul politic a evoluat in sensul unui despotism teocratic de
tip asiatic. S-a modificat si raportul dintre functiile celor doua limbi,
latina si greaca. In Apus, limba latini a devenit, prin Biseric3, si limba
paideii, iar in Rasarit, limba greaca a devenit, sub presiunea popula-
tiei grecofone, si limba politeii. Au intervenit intre Rasarit si Occident
deosebiri si in continutul paideii si al politeii, totusi, in pofida marilor
diferente care le separa, Bizantul si Occidentul impartasesc si in evul
mediu anumite trasaturi comune: cele mai importante sunt subordo-
narea individului fata de societate si subordonarea gandirii personale
fata de dogmele Bisericii.

Renasterea

in secolele XIV-XVI, asistim in Occident la o izbucnire de creati-
vitate pe toate planurile vietii omenesti. Este ceea ce s-a numit ,Re-
nasterea“. Occidentalii redescoperad acum valorile umanismului clasic
si le promoveaza. Aceasta explozie de vitalitate omeneasca implica o
dimensiune economica - afirmarea economiei libere si inflorirea vietii
urbane impreuna cu a negotului si a industriei, una politica - regasirea
gandirii juridice romane, a conceptelor de drept si de lege, regasirea
chiar a democratiei in orasele republici italiene, o dimensiune stiinti-
fica si literars, una artistici®. Intre descoperirile acestei perioade este
si aceea a antichitatii grecesti, reinflorirea studiilor de limba si cultura
greaca In Occident. Se reconstituie astfel, in forme sensibil diferite fata
de cele traditionale, un umanism clasic care, asociat grabnic unui ade-
varat cult al antichitatii greco-romane, merge la unii dintre adeptii sai
pana la lepadarea de crestinism*!. Oamenii Renasterii, umanistii re-

40. Cf. Andrei Otetea, Renasterea si Reforma, Bucuresti, 1941, dar neaparat si
observatiile critice ale lui Dionisie M. Pippidi in ,Revue historique du Sud-Est euro-
péen’, XXIII, 1946, p. 248-269.

41. In acest sens, o comparatie convingitoare intre umanismul occidental si
cel bizantin ofera Agostino Pertusi in Leonzio Pilato fra Petrarca e Boccaccio, Vene-
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descopera filologia si spiritul critic, ei renunta la acele norme ale vietii
medievale care subordonasera individul colectivitatii si traditiei, rega-
sesc sensul libertatii si al originalitatii personale. Sunt animati de setea
gloriei in politica si, deopotriva, in literatura. Aspira la fericirea teres-
tra. Sunt insufletiti de curiozitate si setea lor de cunoastere este insa-
tiabild. Studiaza natura, sub toate formele ei, incearca sa-i descopere
legile. Modelul antichitatii e pentru ei un imbold catre creatie proprie,
iar ideea emulatiei cu anticii, pe care vor sa-i depaseascd, le insufletes-
te activitatea. Oamenii Renasterii au sentimentul diferentei fata de ce
i-a precedat, se mandresc cu faptul ca ar infaptui o reinviere a omului.
Ei creeaza forme literare noi, se apropie de limbile nationale pe care
incearca sa le ridice la gradul de expresivitate si eleganta stilistica al la-
tinei si al elinei celor vechi. Ei deschid astfel cai noi dezvoltarii culturale
si fac sa rasara zorile epocii moderne, a lumii in care traim*2

Bizantul si Renasterea,
umanismul crestin bizantin

Care a fost situatia Bizantului in raport cu aceasta uriasa manifes-
tare de energie creatoare omeneasca? Sunt cercetatori care au atri-
buit bizantinilor rolul de stimulatori ai acestui proces renascentist.
Conservand contactul permanent cu valorile antichitatii, pastrand

zia-Roma, 1964, p. 475-520 (= Cultura bizantind si primul umanism italian, antologat
de mine in , Literatura Bizantului‘, p. 339-363). E locul sa amintim ci bizantinul care
s-abucurat de o adevarata adulatie din partea italienilor cu prilejul Sinodului pentru
unirea bisericilor care a avut locla Ferrara-Florenta in 1438/1439, Georgios Gemis-
tos-Plethon, era un neoplatonizant care incercase chiar sa elaboreze o teologie filo-
sofica elina necrestina, cf. F. Masai, Plethon et le platonisme de Mistra, Paris, 1956.

42. Potrivit lui Paul Lemerle, Byzance et les origines de notre civilisation in volu-
mul ,Venezia e I'Oriente fra tardo medioevo e rinascimento®, Florenta, 1966, p. 1-17
(= ,Literatura Bizantului®, p. 39-57), civilizatia occidentalid europeana datoreaza Bi-
zantului mai ales ceea ce grecii numesc politeia, adica o anumita arta a vietii sociale,
ce presupune sensul statului, al ordinii sociale, desavarsirea institutiilor si stiinta
administratiei, precum si o anumita imagine a omului privit in mijlocul semenilor
sii. Intr-un cuvant, ceea ce apropie Bizantul de lumea europeani, sustinea marele
bizantinist francez, este un anumit umanism crestin, dar intemeiat pe conceptia an-
tica si greceasca despre om. Paul Lemerle a consacrat de altfel umanismului bizantin
o carte fundamentala Le premier humanisme byzantin, Paris, 1971.
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nu numai textele umanismului clasic antic, dar si sensul statului si al
dreptului, practicind un invatamant superior laic si paideia clasica,
bizantinii ar fi furnizat Occidentului, mai ales dupa caderea Constan-
tinopolului sub turci, in 1453, mijloacele reluarii contactului creator
cu antichitatea, i-ar fi civilizat. Nu trebuie totusi sa uitdm ca impulsul
renascentist apartine lumii occidentale si, asa cum o cunoastem, asa
cum s-a impus ea in lume, modeland-o, Renasterea e opera apusenilor,
a burgheziei italiene si franceze mai intdi, a celei din Tarile de Jos, mai
apoi. Nici umanismul clasic antic, nici presupusul umanism bizantin
nu erau suficiente pentru a declansa o asemenea miscare. E adevarat
ca bizantinii au mentinut contactul cu antichitatea, ca au pastrat scoli-
le si sensul statului. Totusi innoirea nu le apartine. in pofida stralucirii
ei, civilizatia bizantina este o civilizatie medieval3, in care omul este
supus riguros, pe de o parte, autoritatii spirituale a unor ierarhi ispititi
adesea fie de formalism, fie de oportunism, pe de alta parte, autoritatii
ideologice si politice a unei monarhii absolute, de drept divin. Idealul
uman bizantin e personificat atat de ascetul care se leapada de lume
si dispretuieste activitatea practica, cat si de Inaltul demnitar, cultivat
desigur, dar supus cu totul basileului pe care-l serveste si-l linguseste.
Bizantinilor le-a lipsit curiozitatea pentru cercetarea naturii, intere-
sul pentru exploatarea ei. Le-a lipsit chiar deschiderea fata de lumea
straina lor, fatd de lumea latina de pilda. Ei au promovat in schimb un
traditionalism coplesitor, ,au trdit din mostenire, Blobv ek Stadoxiis,
cum spune ilustrul carturar bizantin Theodor Metochites*:. Ideea cre-
ativitatii personale, a originalitdtii, nu numai ca le lipseste, dar este
chiar blamata de bizantini, ideea emulatiei cu antichitatea le este stra-
ind. Asa numitul clasicism bizantin este de fapt un manierism. Bizantul
a reprimat cu egald severitate orice incercare de innoire a cadrului
traditional de viata politica si de viata spirituald. Misiunea sa istorica
a fost, in primul rand, aceea de a conserva si de a transmite, iar senti-
mentul pierderii locului preeminent pe care, fara indoiala, 1-a avut in
lumea medievala isi gaseste expresie, chiar din secolul al XIII-lea prin
glasul unor invatati greci.

43. Cf. Hans-Georg Beck, Theodoros Metochites. Die Krise des byzantinischen
Weltbildes im 14, Jahrhundert, Miinchen, 1952.
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Tipul de civilizatie bizantin s-a extins in lumea sud-est europeana
la popoarele slave care au edificat, dupa acest model, culturi si civilizatii
proprii. In raport cu civilizatia si cultura bizantini ele sunt situate desi-
gur pe o treapta inferioara; slavii nu au selectat decat ceea ce a raspuns
nevoilor lor de viata istorica. Totusi elemente ale umanismului crestin
bizantin au intrat in aceste culturi, in forme modeste, epigonice.

Intorcandu-mi acum la punctul de plecare al interventiei mele, la
problema Renasterii si umanismului in cultura romaneasca, imi veti
ingddui sa constat ca aceasta problema nu a fost pusa intotdeauna in
termenii care-i sunt adecvati. Tarile Romane au evoluat in spatiul cul-
tural dominat de Bizant, de care am fost legati prin ortodoxie si prin
forma initial slavona a culturii noastre. Asa cum s-a observat, cultura
medievald romaneasca respird, in forme desigur proprii, un aer bizan-
tin. Atunci cand incercam sa vorbim despre umanism si Renastere la
romani, trebuie sa ne referim la modelul bizantin de Renastere si de
umanism. In ce misurid am receptat insi noi undele umanismului bi-
zantin? Raspunsul este usor de dat: aproape deloc. Se Insala aceia care
vad in inflorirea literaturii slavo-romane in vremea lui Stefan cel Mare
o forma a umanismului si a Renasterii de tip bizantin, un produs al
ceea ce ei numesc Renasterea sau Prerenasterea orientald. Substan-
ta isihasmului, curentul spiritual care a generat aceasta miscare, este
tocmai reactia impotriva Renasterii occidentale la care ne-am referit.
Si nu numai a ei. Scolastica insasi a fost respinsa categoric de Bizant.
E vorba, daca vrem sa folosim termenul lansat de Pompiliu Constanti-
nescu, de un umanism erudit si estetic, de o perfectionare a tehnicilor
expresiei elegante care nu are nimic sau prea putin de-a face cu spiri-
tul renascentist occidental.

In acelasi timp, nu trebuie totusi si uitdim ci unde ale Renasterii
occidentale au ajuns totusi si la noi. Tarziu, ce-i drept, din pricina vici-
situdinilor istorice. Dar au ajuns. Aceste unde au pornit dinspre Apus,
din Venetia si Padova, din Polonia colegiilor iezuite in care s-au format
Grigore Ureche si Costinestii. Acestui umanism tarziu, al secolului al
XVIl-lea, al Contrareformei ii datoram noi tot ce este ,umanist in ve-
chea noastra cultura roméaneasca.

In sfarsit, o ultimi observare. Se poate vorbi oare de o optiune a
culturii romanesti intre Bizant si Occident, intre umanismul bizantin
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si umanismul renascentist occidental? Eu cred ca da. A existat o vointa
culturala romaneasca, vointa creatoare de valori si bunuri culturale in
raport cu nevoile societatii noastre. Umanistii au sintetizat intr-o for-
ma care este numai a lor, elemente apartinand Occidentului si Orien-
tului. Au incercat sa faca o sinteza echilibrata intre traditia bizantina si
ortodoxa, pe de o parte, si inovatia apuseana, pe de alta. Considerat in
raport cu umanismul occidental, umanismul romanesc este inca prea
putin clasic, este atasat valorilor medievale, este timid, prea putin eru-
dit si datoreaza prea putin clasicilor. Considerat in raport cu cel bi-
zantin, el se distinge insa prin taria afirmarii ideii romanitatii noastre,
prin scrupulul diferentierii categorice de lumea greaca bizantina si de
cea slava, prin vointa ferma de reinnodare a contactelor cu Apusul.
Bizantul insusi revine in biblioteca lui Constantin voda Brancoveanu
si a stolnicului Constantin Cantacuzino in haina pe care i-a dat-o uma-
nismul occidental*.

44, Cf. Corneliu Dima-Dragan si Mihail Caratasu, Les ouvrages d’histoire byzan-
tine de la bibliothéque du prince Constantin Brancovan, in ,Revue des études sud-est
européennes’, V, 1967, nr. 3-4.
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