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PAROHIA IN FATA PROVOCARILOR
FENOMENULUI NEORELIGIOS:
REPERE PASTORAL-MISIONARE

Abstract: Postmodernity, as an axial moment of modernity, brings fast and
profound changes into the contemporary world. Continuing at a different level the
attributes of modernity, it implies rationalism, subjectivism, utilitarian individualism,
and secularisation. On this ground, a new type of religiosity arises, adapted to the
new social and cultural realities and influenced by religious pluralism, the decline of
theism, and the crisis of traditional Churches. It affects the Church, in general, and
every parochial community, in particular. For this reason, the Church and every parish
must promptly react by elaborating and applying dedicated pastoral and missionary
strategies, in order to diminish the preponderance of “sociological parish“ in favour of
the “active parish”. Here are delineated few strategies concerning clergymen’s activity,
the active implication of the laymen in the pastoral and missionary activity of the
parish, and a change in the sequence catechesis — Liturgy — implication is suggested.
Without claiming exhaustiveness, these strategies can represent at least a starting
point in the activity of bringing back the lost members of the Church.

Keywords: mission, parochial community, pastoral strateqy, postmodernity;
secularization, sociological parish.

Postmodernitatea, ca moment axial apdrut in sanul modernitatii
- daca drept consecinta sau reactie la valorile ei nu este scopul nostru
a investiga aici - a implicat o schimbare de paradigma in special in ceea
ce priveste cultura, relatiile interumane si religia, dar a continuat sa cul-
tive cateva dintre valorile fundamentale ale epocii-mama din care face
parte, respectiv modernitatea. Per ansamblu, principalele elemente ale
modernitatii sunt: industrializarea, stiinta moderna si tehnologia, capi-
talismul, birocratizarea, democratizarea, diferentierea functionala, do-
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rinta de libertate, presiunea maselor, iar cel de al doilea val al moder-
nitatii a adus in plus computerizarea, dezvoltarea sectorului serviciilor
si globalizarea.! Prezenta acestora a determinat schimbari profunde si,
mai ales, rapide, care au facut ca lumea de astazi sa nu mai semene cu
cea de acum un secol si nici macar cu cea din urma cu cincizeci de ani
sau, altfel spus, sa traim intr-o lume radical diferita de cea a bunicilor
si care are prea putine in comun cu cea in care s-au format si maturizat
parintii nostri. Si toate acestea in mai putin de un secol.

Desigur, noua paradigma a afectat toate dimensiunile vietii, inclu-
siv pe cea religioasa. Sub presiunea factorilor asupra carora ne vom
opri pe scurt in cele ce urmeaza, modernitatea si postmodernitatea au
schimbat modul in care este trdita religia la nivel individual si social,
schimbare ce a afectat si afecteaza profund Biserica, in general, si viata
parohial3, In special. Avand in vedere acestea, dincolo de radiografiile
contextului contemporan si identificarea cauzelor, se impune o reactie
concretd, pragmatica, a Bisericii la nivel local, dimensiune asupra ca-
reia insistam In partea finala a prezentei comunicari.

I Religia in postmodernitate

Daca este sa facem o selectie a atributelor postmodernitatii, unele
mostenite din modernitate, altele proprii, putem incepe cu rationalis-
mul. Dupa cum afirma Daniele Hervieu-Léger, rationalismul a devenit
un imperativ al adoptarii mijloacelor corecte pentru atingerea oricarei
finalitati urmarite. La nivel individual, aceasta a condus la definirea
persoanei umane doar prin competentele dobandite prin educatie si
formare, iar nu prin atributele personale sau mostenite. Tot din per-
spectiva ratiunii se face si explicarea lumii, a fenomenelor naturale,
sociale si psihice, impunandu-se ca toate enunturile explicative sa ras-
punda criteriilor precise ale gandirii stiintifice si fiind schimbat rapor-
tul omului cu lumea.?

1. Y. Lambert, Religion in Modernity as a New Axial Age: Secularization or New
Religious Forms?, in ,Sociology of Religion®, vol. 60, nr. 3, 1999, p. 305-306; O. Riis,
The Role of Religion in Legitimating the Modern Structuration of Society, in ,Acta So-
ciologica“, vol. 32, nr. 2, 1989, p. 144.

2. D. Hervieu-Léger, La religion des Européens: modernité, religion, sécularisa-
tion, in G. Davie (ed.), D. Hervieu-Léger (ed.), ,Identités religieuses en Europe®, p.
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Dar cand, sub presiunea rationalismului, legitimitatea rutinelor si
comportamentelor institutionale se erodeaza, acestea fiind percepute
ca neverosimile, comportamentul, moralitatea s.a. sunt transplantate
in domeniul liberei alegeri, iar indivizii se intorc catre interior, cdtre
subiectiv, si reflecteaza, cantaresc si incearca noile optiuni. Indepen-
denta personald nu mai tine de moda social3, ci devine o necesitate
structurala. O prima consecinta a acestei subiectivizari este vizibila
la nivelul identitatii: fiecare alege cine este. Sinele devine un teritoriu
fara granite, gata sa fie explorat, testat, excavat. Cea de-a doua este
subiectivismul cultural, marcat de preocupare pentru complexitatea
subiectivitatii personale.?

Individualismul utilitarist implicat de modernitate si pastrat de
postmodernitate a adus cu sine si un efect advers: o criza de sens pen-
tru individ. Omul a devenit prins in dilema modernitatii, intre o sfera
publica birocratizatd, diferentiata functional si foarte opresiva, inca-
pabila sa furnizeze o validare sociala concreta si plina de semnificatii
a realitatii, si sfera privatj, lipsita de capacitatea de a oferi parametrii
sociali pentru viata cotidiana si un sistem de semnificatii plauzibil si
bine integrat, in care sa fie localizate si sd dobandeasca un scop expe-
rientele sale de viata. Din ce In ce mai multe aspecte ale vietii private
si-au pierdut caracterul de norme imuabile, care trebuie luate asa cum
sunt, si au intrat sub incidenta liberei alegeri. Casatoria, cresterea co-
piilor, sexualitatea, relatiile dintre sexe, consumul, vocatia, spirituali-
tatea au fost dezinstitutionalizate, in spatiul privat nemaiexistand un
set sigur si categoric de comportamente, fapt ce conduce la o criza a
valorilor si la ambiguitate morala. Pe de alta parte, in spatiul public,
dominat de birocratie in toate domeniile, institutionalizarea ramane

11-12; cf. B. Wilson, Religia din perspectivd sociologicd, trad. de Dara Maria Strainu,
Editura Trei, Bucuresti, 2000, p. 54-59; cf. S. Bruce, Religion in the Modern World:
From Cathedrals to Cults, Oxford University Press, Oxford, 1996, p. 48-51.

3. R.N. Bellah, New Religious Consciousness and the Crisis in Modernity, in C.Y.
Glock (ed.), R.N. Bellah (ed.), ,, The New Religious Consciousness", University of Cali-
fornia Press, Berkeley, 1976, p. 334; Cf. ].D. Hunter, The New Religions: Demoderniza-
tion and the Protest Against Modernity, in L.L. Dawson (ed.), ,Cults in Context: Read-
ings in the Study of New Religious Movements‘, Transaction Publisher, New Jersey,
1998, p. 112-113 (publicat initial In B. Wilson, The Social Impact of the New Religious
Movements, New York, 1981, p. 1-19).
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neclintits, iar libertate de alegere nu exista. Antagonismul dintre cele
doua spatii, cel privat, in care totul este o chestiune de optiune, si cel
public, unde individul nu are de ales si trebuie sa se supuna instituti-
ei, genereaza confuzie in randul membrilor societatii, mai ales printre
tineri. Acestia nu mai stiu cine sunt. Acasa se asteapta de la ei sa fie
intr-un fel, l1a scoala altfel, la serviciu diferiti, iar pe strada, altii, Incat
identitatea le este ,fragmentatd sau cel putin plurald“4. Ia astfel naste-
re un om protean, cu o identitate cameleonica, ce se schimba pe par-
cursul vietii sale in functie de diferitele grupuri sociale din care face
parte, trdind permanent intr-o criza de identitate®.

Din punct de vedere religios, modernitatea a nascut secularizarea,
iar postmodernitatea a cultivat-o. Secularizarea este legata de catre
numerosi analisti de diferentierea functionala pe care a operat-o mo-
dernitatea. In varianta sa radicald, aceasti perspectiva postuleazi c,
in societatile industrializate, datorita diferentierii functionale, profe-
sionisti si organizatii specializate din sanatate, educatie, asistenta so-
ciala, politica etc. au preluat sarcini indeplinite odinioara de Biserica,
prin stabilimentele sale centrale sau de la nivel parohial. Statul inde-
plineste acum in societate roluri specifice anterior institutiilor eclezi-
ale. Astfel, daca vorbim de religie In modernitate in ansamblu, aceasta
a fost subminata pe doua planuri: prin rationalism, fundamentele ei
supranaturale au fost invalidate, iar prin diferentierea functionala a
fost scoasa din spatiul public si impinsa exclusiv spre cel privat. De aici
deriva doua directii principale de analizd, care insa ajung la aproxima-
tiv aceleasi concluzii.

4.Dawson, L.L., Comprehending Cults: The Sociology of New Religious Movements,
2 ed,, Oxford University Press, Toronto, 2006, p. 53 sq.; cf. idem, The Meaning and
Significance of New Religious Movements, in D.G. Bromley (ed.), ,Teaching New Reli-
gious Movements‘, Oxford University Press, New York, 2007, p. 119; ].D. Hunter, art.
cit., p. 108; T. Robbins, D. Anthony, ]. Richardson, Theory and Research on Today’s
‘New Religions’, in ,Sociological Analysis®, vol. 39, nr. 2, 1978, p. 97; T. Robbins, D.
Anthony, The Sociology of Contemporary Religious Movements, in ,Annual Review of
Sociology*, vol. 5, 1979, p. 76-77.

5.].D. Hunter, art. cit., p. 108; cf. ].A. Saliba, Understanding New Religious Move-
ments, AltaMira Press, Walnut Creek, 2003, p. 85; W.C. Roof, Spiritual Marketplace:
Baby Boomersand the Remaking of American Religion, Princeton University Press,
Princeton, 1999, p. 66.
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[luminismul a generat o perspectiva rationald asupra lumii, bazata
pe dovezi, cunoasterea stiintifica a fenomenelor naturale si stapanirea
universului prin tehnologie. Acesta a invalidat paradigma religioasa a
lumii, facand din Biserica o institutie care si-a pierdut plauzibilitatea
in societatea contemporana. Consecintele au fost multiple: erodarea
practicilor religioase, eliminarea semnificatiei sociale a identitatii re-
ligioase si subminarea participirii in organizatii religioase®. Insi lu-
crurile nu se termina aici. Peter Berger considera ca cu cat este mai
rationalistd societatea, cu atat mai putin este legitimata de un cosmos
sacru, aceasta pierzandu-si plauzibilitatea. De aici rezulta o stare de
alienare si anomie, o angoasa a oamenilor in fata haosului si a incer-
titudinii. Pentru a scdpa de angoas3, individul are nevoie de religie,
fnsi o poate gisi doar in spatiul privat. In consecint3, religia se indi-
vidualizeaza, iar Bisericile se gasesc in fata unor consumatori indivi-
duali. Consecinta acestei ,privatizari a religiei este, in mod inevitabil,
pluralismul religios, ajungandu-se la o situatie de piata libera la care
Bisericile traditionale trebuie sa se adapteze si sa concureze cu alte
institutii religioase pentru a mai conta in viata oamenilor’.

Urmand cea de a doua directie de analiza ajungem la aproximativ
aceleasi concluzii. Dupa cum sugereaza sociologul Bryan Wilson, di-
ferentierea functionala moderna implica faptul ca religia si-a pierdut
functiile latente in societate: functia integratoare, cea de reglementare
morald, de explicare a universului si de reglare a emotiilor, pentru ale
mentiona doar pe cele mai importante, acestea fiind preluate partial
de citre statul modern. Insa valorile, credintele si sentimentele reli-
gioase erau parte a ordinii sociale, difuzate prin familie, grup etnic si
societate, conferind o interpretare unitara a experientelor de viata.
Pentru ca individul are nevoie de un sistem unificator de semnificatii,

6. P. Norris, R. Inglehart, Sacredand Secular: ReligionandPoliticsWorldwide, Cam-
bridge University Press, New York, 2004, p. 7; B. Wilson, op. cit., p. 51.

7. P. Berger, The Sacred Canopy, Doubleday, New York,1969, p. 85-101; T. Luck-
mann, The Religious Situation in Europe: the Background to Contemporary Conver-
sions, in ,Social Compass", vol. 46, nr. 3, 1999, p. 253-254; R.J. Campiche, La Régula-
tion de la religion par I'Etatet la production du lien social. La régulation de la religion:
le retour du balancier?, in ,Archives de sciences socials des religions®, vol. 48, nr. 121,
2003, p. 8; S. Bruce, op. cit, p. 46-47.
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gratie cdruia sa poata vedea realitatea sociala ca pe o lume unitarg,
unde sa-si gaseasca identitatea si o biografie coerente, el are nevoie
stringentad de religie. Dar cum o religie publica nu mai este posibila, el
isi va construi una privati. In acest context, secularizarea reprezinti
trecerea de la religia publica, organizata ecleziastic, la o religie privatg,
invizibild, limitata la micro-nivelurile diferitelor valori private ale indi-
vidului si in perfectd consonanta cu individualismul modern®.

Consecintele privatizarii religiei sunt evidente si in privinta mo-
ralei. Daca odata morala intra sub incidenta comandamentelor reli-
gioase ce legitimau si oranduirea sociala, in prezent aceste atributii
sunt reglementate de sistemele legislative, care insa nu fac decat sa
reglementeze actele fatise, publice, care perturba relatiile sociale, in
timp ce morala personald devine o chestiune strict privata. lesirea
moralei de sub incidenta religiei a condus la o ,bulversare moralad“ in
termenii lui Bryan Wilson, la o ,noua moralitate“ sau la o ,moralitate
permisiva“ S-a ajuns la situatia in care ceea ce este legal sau cel putin
nu este ilegal este si bun. Implicit, ceea ce nu este interzis de lege este
si moral. In mediul familial, parintii nu le mai inculc# copiilor un cadru
de atitudini si orientdri fundamentat pe valori moral-religioase, ci o
morala bazata pe un calcul al lucrurilor ce se cuvin facute sau evitate,
in functie de recompensa ori sanctiune. Doar ca din acest calcul dispar
bunavointa fatda de semeni si angajamentul dezinteresat, odinioara
propovaduite de religie. Fara un sistem religios de referinta, indruma-
rea morala a copiilor a devenit o provocare si pentru parinti, si pentru
educatori®.

8.]. Lauwers, Les théories sociologiquesc oncernant la sécularisation — Typologie
et critique, in ,Social Compass®, vol. 20, nr. 4, 1973, p. 526-527; B. Wilson, op. cit,, p.
48-54, 67-69; W.C. Roof, op. cit., p. 59-63; R.]. Campiche, La Régulation de la religion
par Etat et la production du lien social. La régulation de la religion: le retour du bal-
ancier?, in ,Archives de sciences socials des religions®, vol. 48, nr. 121, 2003, p. 6-7.
Roland Campiche prefera sa vorbeasca despre o ,dualizare” a religiei in moderni-
tatea tarzie, existand doua tipuri de religie: religia institutionald, cu rol integrator, si
religia privat3, invizibil, individuala. Idem, L'individualisation constitue-t-elle encore
le paradigme de la religion en modernité tardive?, in ,Social Compass®, vol. 50, nr. 3,
2003, p. 298-301.

9. B. Wilson, op. cit., p. 50, 103-104; cf. T. Luckmann, Transformations of Religion
and Morality in Modern Europe, in ,,Social Compass*, vol. 50, nr. 3, 2003, p. 283.
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In societitile traditionale, intre religie si familie existi o relatie de
sustinere reciproca: religia legitimeaza casatoria, sustine si ghideaza
viata de familie, iar familia functioneaza ca o extensie a comunitatii
religioase, aplicindu-i credintele, valorile si practicile. Particulari-
zdnd la spatiul crestin, in ,ecclesia domestica“ copiii invata primele
valori morale, urmand ca ulterior acestea sa fie consolidate in scoala
si confirmate de si in societate. Odata cu diferentierea structural3, in-
dividualismul si secularizarea societatii moderne, legatura dintre fa-
milie si religie s-a frant. Familia si-a pierdut multe dintre atributii, ele
fiind preluate de scoala, asistenta sociala, institutiile medicale s.a.'®.
Libertatea de alegere a invadat si spatiul privat, producand numeroa-
se alternative acceptate acum de societate atat in privinta casatoriei
si sexualitatii, cat si In ceea ce priveste relatiile dintre parinti si copii
sau adulti si parintii varstnici aflati in ingrijirea lor. La fel si in privinta
rolurilor barbatilor si femeilor’. Aceasta nu inseamna c3, in general,
raporturile de dragoste dintre copii si parinti au neaparat de suferit.
Dimpotriva, dupa cum subliniaza mai multi autori, familia nucleara a
devenit, in mediul urban industrializat de astazi, singura furnizoare
de suport psihologic si social pentru copii. In schimb, cele mai afecta-
te sunt relatiile cu structurile traditionale din imediata proximitate a
familiei, precum vecinii, familia extinsa, biserica, asociatiile de diferite
feluri sau locurile de munca nedepersonalizate, care fie au disparut, fie
si-au pierdut din importanta. Datorita prosperitdtii generale inregis-
trate incepand cu jumatatea secolului al XX-lea, tot mai multe familii
si-au putut achizitiona propria locuinta, astfel incat familia extinsa sau
vecinii si-au pierdut din insemnatate, inregistrandu-se un ,declin al
comunitatii, ceea ce a permis fiecarei familii nucleare sa-si elaboreze
propriul cod de comportament - inclusiv religios -, fara nici o legatura

10. W.C. Roof, op. cit., p. 217; L.L. Dawson, op. cit., p. 50; ].A. Saliba, op. cit., p.
82-83.

11. A se vedea mai pelarg W.C. Roof, A Time When Mountains Were Moving, in
L.L. Dawson (ed.), ,Cults in Context: Readings in the Study of New Religious Move-
ments‘, Transaction Publisher, New Jersey, 1998, p. 92-94; idem, op. cit., p. 222; R.
Wuthnow, The New Spiritual Freedom, in L.L. Dawson (ed.), ,Cults and New Religious
Movements: A Reader’, coll. ,Blackwell Readings in Religion®, Blackwell, 2003, p.
98-99; L.L. Dawson, op. cit., p. 50; ].A. Saliba, op. cit., p. 82-83.
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cu cel al familiei extinse sau al comunitatii ori, altfel spus, iesind de sub
presiunea ochiului vigilent al vecinilor sau respectarii traditiilor fa-
miliale. Participarea la slujbele duminicale, botezul copiilor; casatoria
religioasi etc. au devenit chestiuni de optiune'2 In spatiul romanesc,
aceasta situatie s-a inoculat in perioada comunista prin intermediul
mutdrilor masive de populatie de la sate in cartierele muncitoresti ale
oraselor industrializate, spatii In care legaturile traditionale s-au pier-
dut sau au slabit.

Astfel, putem afirma ca postmodernitatea detraditionalizeaza si
fragmenteaza. Puterea unificatoare a traditiei religioase, care conferea
semnificatie si identitate, este erodats, indivizii simtindu-se din ce in
ce mai putin legati de trecutul colectiv sau prezentul comun. increde-
rea in ceilalti, fundament al identitatii personale, credintei si relatiilor
sociale devine problematica. ,Celalalt“ nu mai este la capatul lumii, ci
poate fi vecinul de alaturi sau chiar un membru al familiei®2.

Ca o prima concluzie putem afirma ca, teoretic, modernitatea nu
inseamna ca oamenii ,,au terminat-o“ cu religia, ci cu un anumit tip de
religie, si ca pretentia religiei de a dirigui intreaga societate si viata
membrilor ei a devenit ilegitima chiar si in ochii credinciosilor. Credin-
ta si participarea religioasa sunt o chestiune de optiune care tine strict
de viata privata si de constiinta personala.

II. Pluralismul si sincretismul religios

Pe fondul privatizarii religiei si datorita migratiei, globalizarii si
exploziei mijloacelor de comunicare s-a creat o diversitate religioasa
nemaiintilnitd, care nu mai tine cont de granitele statelor natiune si
nici macar de clasica distinctie dintre Occident si Orient. Panoplia de
religii, secte, noi miscari religioase si spiritualitdti coabiteaza astazi

12. H. McLeod, Religious Crisis of the 1960s, Oxford University Press, Oxford,
2007,p.107-112. T. Robbins, D. Anthony, art. cit,, p. 78. L.L. Dawson, op. cit., p. 49-50;
S.A. Wright, The Dynamics of Movement Membership: Joining and Leaving New Reli-
gious Movements, in D.G. Bromley (ed.), ,Teaching New Religious Movements*, Ox-
ford University Press, 2007, p. 192.

13. Ibidem, p. 74.

14. D. Hervieu-Léger, art. cit., p. 13.
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in acelasi spatiu geografic, propunand retete mantuitoare pentru toa-
te gusturile. In prezent, in cuvintele lui Wade Roof, ,[d]istanta dintre
lerusalim si Benares s-a scurtat (s.n.): oamenii trec liber de la o lume
religioasa la alta cdlatorind, citind, prin intermediul televiziunii sau
al altor media. Simbolurile, invataturile si practicile religioase sunt cu
usurinta scoase dintr-un cadru cultural si introduse in altul“!®. Daca
in trecut crestinismul occidental era exportat in lume, acompaniind
colonialismul, astazi acest trafic nu mai este unidirectional, Occiden-
tul fiind influentat de refluxul religiilor provenite din alte culturi. Fie
in forma purs, fie ca parte a unor inovatii religioase, ele sunt din ce in
ce mai prezente in spatii geografice si culturale pana nu demult exclu-
siv crestine’®, Islamul din Africa de Nord, budismul din sud-estul Asiei
sau spiritualitatea hindusa au patruns in Occident odata cu imigrantii
din aceste spatii. Doctrine si practici religioase sau taumaturgice ori-
entale ori de aiurea sunt prezente in egala mdsura la Roma, Londra
sau New York, oferta religioasa accesibild publicului diversificandu-se
exponential’.

Nemaifiind legati de nici un loc - in globalizare traim ,intre undeva
si peste tot sau intre nicdieri si aici‘, dupa cum afirma Roger Friedland
si Deidre Boden'® -, oamenii au o libertate de miscare, cel putin con-
ceptuald, infinits, fapt ce se repercuteazi mai ales in plan religios. in
»satul global“, doctrinele si practicile pot fi imprumutate, integrate si
transformate in orice religie, veche sau noud. Dupa cum afirma Wade
Roof, ,0 lume globala ofera un meniu religios extins (s.n.): imagini, ritu-
aluri, simboluri, tehnici de meditatie, practici taumaturgice, toate pot fi
fmprumutate eclectic dintr-o varietate de surse, precum spiritualitate
oriental3, Teosofie si New Age, vrijitorie, paganism, miscarea ecologi-
c3, religiile naturii, traditiile oculte, psihoterapie, feminism, Miscarea

15. W.C. Roof, op. cit., p. 73.

16. S.J. Hunt, Alternative Religions: A Sociological Introduction, Ashgate, Ham-
pshire, 2003, p. 6; cf. C. Campbell, The Easternisation of the West, in B. Wilson (ed.),
J. Cresswell (ed.), ,New Religious Movements: Challenge and Response”, Routledge,
London, 1999, p. 46-47.

17. Cf. N. Luca, Les sectes, coll. Que sais-je?, PUF, 2004, p. 35-38.

18. R. Friedland, D. Boden, Now Here: Space, Time and Modernity, University of
California Press, Berkeley, 1994, p. 3, apud W.C. Roof, op. cit., p. 72.
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pentru Dezvoltarea Potentialului Uman, stiinta si, bineinteles, toate
marile traditii religioase“°.

Acum este inevitabil ca un tanar sa nu afle despre sau sa intre in
contact cu religii straine. Sistemul educational - mai ales in tarile oc-
cidentale - ii expune pe copii mai multor sisteme religioase inainte
ca acestia sa fie suficient de maturi pentru a fi ancorati intr-o singura
religie, iar persoane care cunosc prea putine despre propria religie in-
talnesc misionari entuziasti ai unor credinte exotice si se afla in impo-
sibilitatea de a le face fata?’.

III. Declinul teismului

In paralel cu acest proces de pluralizare si sincretism religios, este
din ce in ce mai evident un declin al teismului european traditional.
Incepand tot cu anii ’60 si ’70 ai secolului al XX-lea, credinta intr-un
Dumnezeu personal a Inceput progresiv sa se diminueze. Potrivit son-
dajelor realizate in unele tari ale Europei Occidentale si in SUA, con-
ceptia teistd despre divinitate face loc uneia spiritualiste - Dumnezeu
ca fortd impersonali, fortd vitald sau Dumnezeul din fiecare om?., In
Marea Britanie, de pilda, doar o treime dintre respondentii unui son-
daj Gallup mai cred intr-un Dumnezeu personal, nu cu mult timp in
urma (anii '50) procentul acestora reprezentand aproximativ jumata-
te din populatie. Aceeasi tendinta se remarca si in privinta credintei in
doctrina crestina privind raiul si iadul, doar ca mult mai accentuata,
incit cei care au afirmat aceste credinte au devenit o minoritate, cu un
procent apropiat celor ce cred in existenta monstrului din Loch Ness
sau a farfuriilor zburitoare. in schimb, credinta in reincarnare, ce nu

19. W.C. Roof, op. cit, p. 73; cf. T. Luckmann, Transformations of Religion..., p.
281-282; Jeremy Carrettesi Richard King pun in legatura explozia si comercializarea
acestor spiritualitdti cu individualismul modern, considerandu-le o a doua etapa in
privatizarea religiei (J. Carrette, R. King, Selling Spirituality: The Silent Takeover of
Religion, Routledge, London, 2005, p. 13-17).

20. J.A. Saliba, op. cit., p. 84.

21. P. Heelas, L. Woodheadet al., The Spiritual Revolution: Why Religion is Giving
Way to Spirituality, Blackwell, Oxford, 2005, p. 71-74; in privinga cifrelor care justifica
aceasta ultima afirmatie a se vedea p. 73-74. Cf. W.C. Roof, op. cit., p. 54-56.
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face parte din doctrina nici unei Biserici crestine traditionale, este din
ce in ce mai prezenta. O cincime dintre europeni si un sfert dintre bri-
tanici cred ca este posibil ca, dupa moarte, sa se reincarneze, fara a fi
totusi credinciosi ai unei religii orientale?

Si mai ingrijorator este ca abandonarea credintei intr-un Dumne-
zeu personal si in adevarurile dogmelor crestine e invers proportiona-
1a cu varsta. Potrivit European Values Survey, pe masura ce scade var-
sta respondentilor, scade si credinta in Dumnezeu, practica religioasa,
rugdciunea si conservatorismul moral. Astfel, majoritatea conserva-
toare din punct de vedere religios si moral din randul pensionarilor
devine minoritate in randul tinerilor cu varste intre 18 si 24 de ani.
in schimb, rispunsul tinerilor este diferit la intreb#ri precum sensul
vietii, scopul existentei omenirii, viitorul planetei si responsabilitatea
omului fatda de aceasta, demonstrand o preocupare mai mare pentru
astfel de subiecte oarecum religioase, decat pentru credintele religi-
oase traditionale. Se pare ca acest fapt are o explicatie cat se poate
de simpla. In tirile Europei occidentale, educatia religioasi in scolile
de stat a cunoscut o deplasare de la premisa adevarului religiei cres-
tine catre ,dezvoltarea spirituala“ a elevilor, centrata pe experientele
spirituale interioare subiective, nu pe asimilarea unor tnvataturi dog-
matice. Un regres considerabil s-a produs si in privinta educatiei con-
fesionale prin scolile de duminica. in Marea Britanie, de pilda, potrivit
unui sondaj Gallup din 1957, 73% dintre britanici urmasera cursurile
unei scoli de duminici. In 2000, procentul era de numai 4%. De aici
putem concluziona Inca o data ca crestinismul - cel putin cel traditio-
nal - resimte un regres, insa religia si valorile religioase nu dispar, ci
sunt redirectionate, redirectionare care schimba in mod radical relatia
dintre credinta si religia institutionalizata®3.

22. C. Campbell, art. cit., p. 36. T. Walter, H. Waterhouse, Lives-Long Learning:
The Effects of Reincarnation Belief on Everyday Life in England, in ,Nova Religio®, vol.
5, nr. 1, 2001, p. 85-86. Pentru datele statistice detaliate privind Marea Britanie a
se vedea: R. Gill, C.K. Hadaway, P.L. Marler, Is Religious Belief Declining in Britain?, in
LJournal for the Scientific Study of Religion®, vol. 37, nr. 3, 1998, p. 508-513.

23. G.Davie, Believing without Belonging: Is This the Future of Religion in Britain?,
in ,Social Compass“, vol. 37, nr. 4, 1990, p. 457-458, 462. Cf. A. Crockett, D. Voas,
Generations of Decline: Religious Change in 20th-Century Britain, in ,Journal for the

246



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE ]JOS - XIV

IV. Biserica in contextul postmodern secularizat

Referindu-se la situatia crestinismului institutionalizat (diferit de
miscarile spiritualiste de sorginte crestina), Hugh McLeod identifica
patru faze ale declinului Bisericilor crestine traditionale in contextul
secularizarii. Cea dinti a constat in tolerarea Bisericii de catre stat,
cea de a doua intr-o atitudine anticrestina publica, cea de a treia in
separarea Bisericii de stat si, in fine, cea de a patra, in care Biserica
pierde legdtura cu societatea?*. Pentru cad facem referire la contextul
contemporan, ne vom opri la aceasta ultima faza.

Individualismul afecteaza direct religia in cel putin doua moduri:
submineaza autoritatea care sta la baza organizarii coerente si publice
a credintelor, precum si sentimentul solidaritatii si obligatiilor colec-
tive. Efectele sale sunt vizibile la nivelul alterarii statutului clerului,
la indeplinirea tot mai rara a riturilor de trecere (botez, cununie, in-
mormantare) sila derapajele morale?. Daca acceptim perspectiva lui
Mark Chaves?$, pe cea a lui J. Watzke?” sau a lui Wouter Hanegraaff?®,
potrivit carora secularizarea reprezinta un declin al autoritatii reli-
gioase, care nu are nimic de a face cu religia interioara a oamenilor,
atunci putem afirma ca Bisericile traditionale reprezinta principalele
victime ale secularizarii. Referindu-ne la crestinismul occidental, vor-

Scientific Study of Religion“, vol. 45, nr. 4, 2006, p. 667-578; P. Heelas, L. Woodheadet
al, op. cit, p. 71-72. Statistici foarte interesante din acest punct de vedere sunt
prezentate si de H. McLeod, op. cit,, p. 39-40, 51-53, 63-66.

24. H. McLeod, op. cit., p. 19 sq.

25. Cf. D. Martin, Remise en question de la théorie de la sécularisation, in G. Davie
(ed.), D. Hervieu-Léger (ed.), ,Identités religieuseseu Europe®, La Découverte, Paris,
1996, p. 29.

26. M. Chaves, Secularization as Declining Religious Authority, in ,Social Forces",
vol. 72, nr. 3, 1994, p. 755-756, 760-769; idem, Intraorganizational Power and
Internal Secularization in Protestant Denominations, in ,The American Journal of
Sociology“, vol. 99, nr.1, 1993, p. 7 sq.

27.]. Watzke, Paganization and Dechristianization, or the Crisis in Institutional
Symbols: A Problem in Sociological Interpretation, in ,Social Compass®, vol. 16, 1969,
p. 91-99.

28. W.J. Hanegraaff, New Age Spiritualities as Secular Religion: A Historian’s
Perspective, in ,Social Compass®, vol. 46, nr. 2, 1999, p. 151-153; idem, New Age
Religion and Secularization, in ,Numen®, vol. 47, nr. 3 (Religions in the Disenchanted
World), 2000, p. 301-308.

247



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

bim de o dezinstitutionalizare a acestuia, inteleasa ca o indepartare
a credinciosilor de institutia Bisericii. Dupa cum remarca Frangoise-
Champion, aceasta indepartare nu s-a facut in favoarea ateismului,
numadrul ateilor rimanand constant, ci a categoriei celor ,fara religie®,
care continud totusi sa fie credinciosi. Astfel, dupa cum afirma soci-
ologia la care facem referire, ,Bisericile se descompun; ramane un
crestinism «implicit», «cultural», «In afara Bisericii». [...] crestinismul
devine «difuz»“?°. In termenii lui Wade Roof, putem vorbi de o ,demo-
cratizare a teologiei®, fiecare individ fiind un teolog apt sa vorbeasca
despre Dumnezeu®. Altfel spus, secularizarea nu produce atei, ci alte
forme de organizare si manifestare religioasa, stimuland si in acest
camp inovatia care propaseste sub ceea ce numim generic aici feno-
menul neoreligios3!.

Numerosi autori subliniazd faptul cd, dincolo de presiunile ex-
terne ale modernitatii si postmodernitatii, si Bisericile poarta partial
vina pentru aceasta situatie. Spiritul de segregare din interiorul Bi-
sericilor crestine, protestele, moralismul, intelectualismul scolastic,
interpretarile teologice proprii, reformele, polarizarea, criticile s.a. au
contribuit serios la situatia de criza a institutiei ecleziale. Acestora li
se adauga si contaminarea cu modernism in Tnsusi interiorul Bisericii,
criza de vocatie, concretizata in numarul tot mai scazut de candidati
la preotie, criza parohiilor si a socializarii religioase prin numarul tot
mai mic de copii botezati si catehizati, adulti tot mai putin implicati
in viata parohiei s.a.m.d. Totodat3d, Bisericile manifesta o remarcabila
tendinta spre orizontalizare, refugiindu-se in actiunea sociala si poli-
tica, in defavoarea dimensiunii verticale a propovaduirii credintei si a
oferirii de experiente spirituale. In consecint3, desi majoritatea Biseri-
cilor au subsisteme ce se adreseaza celor care cautd o experienta mai
directd a divinului, confesiunile traditionale nu mai sunt percepute ca
»furnizoare“de spiritualitate32. Tot in sfera cochetdrii Bisericilor occi-

29. F. Champion, art. cit., p 704-705.

30. W.C. Roof, op. cit., p. 57-59.

31.W.SS. Bainbridge, R. Stark, Church and Cult in Canada, in ,Canadian Journal of
Sociology / Cahiers canadiens de sociologie, vol. 7, nr. 4, 1982, p. 352-353.

32. H.McLeod, op. cit,, p. 11-13,92-101, 188-209; A. Woodrow, op. cit., p. 15-16;
cf. ].D. Howell, ASC Induction Techniques, Spiritual Experiences, and Commitment to
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dentale cu modernitatea intrad si asa-numitele teologii ale ,mortii lui
Dumnezeu, ale ,demitizarii“ crestinismului si ale secularizarii?. Sub
influenta acestor factori, religia concretizata in Bisericile traditionale
a devenit doar parte din mostenirea culturald, despre care se invata
putin la scoald, dar prea putin mai conteaza in viata oamenilor3+.

Desigur, Biserica are experienta intalnirii cu eterodocsii, in special
cu sectele de toate nuantele. Multe dintre ele au reusit in plan local
sa fie contracarate prin atitudini pastoral-misionare, la altele inca se
lucreaza. Dar provocarea pe care o reprezinta fenomenul neoreligios
nu este cea a prozelitismului fatis, inteles ca ,actiunea prin care un
credincios este smuls din traditia Bisericii proprii, adesea prin calom-
nierea Bisericii si falsa prezentare a credintei celei noi, prin oferirea de
avantaje materiale, prin exercitarea de presiuni, prin felurite momeli
si presiuni iluzorii“®, ci o destructurare, in conformitate cu exigentele
postmodernitdtii, a modului cum era pana nu demult traita religia. Iar
aceastd mutatie este evidenta in special la nivelul parohiei, principala
victima, dar si sursa de solutii pentru diminuarea impactului fenome-
nului neoreligios asupra comunitatii ecleziale.

V. Parohia astazi

Nu ne propunem aici nici identificarea unei definitii exhaustive si
nici o teologie sau o sociologie a parohiei, ci o evidentiere a consecin-

New Religious Movements, in ,Sociology of Religion®, vol. 58, nr. 2, 1997, p. 142, 145;
R.N. Bellah, art. cit.,, p. 340. D. Hervieu-Léger, Religion and Modernity in the French
Context: For a New Approach to Secularization, in ,Sociological Analysis“, vol. 51,
1990, p. S17-S18.

33. A. Woodrow, op. cit., p. 17-19. R. Wuthnow, art. cit, p. 102-105; C. Camp-
bell, art. cit., p. 43-44; cf. N. Achimescu, De la «moartea» lui Dumnezeu la religia
postmodernd (I), in ,Lumina de duminica. Saptdmanal de spiritualitate si atitudine
crestind“, nr. 23 (240), 13 iunie 2010, p. 2, si (II), ,Lumina de duminica. Siptamanal
de spiritualitate si atitudine crestina“, nr. 24 (241), 20 iunie 2010, p. 2.

34. E. Barker, New Religious Movements in Britain: The Context and the Member-
ship, in ,Social Compass‘, vol. 30, nr. 1, 1983, p. 35.

35. Ioan Ica jr. Misiune si mdrturie crestind fatd de prozelitismul religios care este
o contramdrturie crestind, in ,Pastoratie si misiune in Biserica Ortodoxa“, Ed. Parte-
ner, Galati, 2007, p. 34.
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telor contextului contemporan asupra ,Bisericii de baza“, pornind de
la realitdtile actuale. Prezenta evaluare are in vedere in special paro-
hia din mediul urban, pornind de la premisa ca cele mai expuse facto-
rilor postmodernitdtii sunt persoanele care locuiesc in mediul urban,
au un nivel de educatie ridicat, lucreaza in industrie sau birocratie,
cu un nivel al veniturilor peste medie etc. Spre deosebire de acestea,
persoanele din mediul rural, cu un nivel de educatie mai scazut, cu me-
serii ne-industriale si ne-birocratice, cu venituri mici, sunt mai putin
expuse postmodernitatii. Pentru acestea din urma, comunitatea inca
mai conteaza, se confrunta cu oameni, nu cu institutii birocratice, au
incd ancore puternice in familie si traditie3¢. Desigur, aceasta nu exclu-
de prezenta acelorasi simptome si in parohiile din mediul rural, dar
experienta o arata ca la cote mult mai reduse. Cel de al doilea aspect
pe care il avem in vedere si pe care tinem sa il subliniem explicit este
0 analiza a atitudinii parohiei in fata fenomenului neoreligios, asa cum
l-am descris pe scurt mai sus, iar nu in fata sectelor sau altor grupari
eterodoxe.

Dupa cum afirma pr. Gheorghios Metallinos, ,Viata Trupului lui
Hristos se articuleaza si realizeaza in limitele parohiei. Dar si inflori-
rea si vestejirea Bisericii (pe latura umana) e legata nemijlocit de sta-
rea parohiei in calitatea ei de cea mai mica unitate bisericeasca, adica
in relatia turmei cu centrul parohial, cu Sfantul Altar si intreaga viata
a Bisericii locale“*”. Din punct de vedere administrativ, potrivit statu-
tului Bisericii Ortodoxe Romane, ,Parohia este comunitatea crestinilor
ortodocsi, clerici si mireni, situatd pe un anume teritoriu si subordo-
nata centrului eparhial din punct de vedere canonic, juridic, adminis-
trativ si patrimonial, condusa de un preot paroh numit de Chiriarhul
(arhiepiscopul sau episcopul) eparhiei respective“®®. Din punct de
vedere teologic, ea este ,0 unitate spirituala, liturgic-sacramentala, o
comunitate de marturie si slujire, ai carei membri sunt uniti prin mar-
turisirea aceleiasi credinte, primirea Tainelor si participarea la cultul

36. Cf. ].D. Hunter, art. cit., p. 108.

37. Georgios D. Metallinos, Parohia - Hristos in mijlocul nostru, trad. de loan L
Ic3, Ed. Deisis, Sibiu, 2004, p. 7.

38. Statutul pentru organizarea i functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, apro-
bat de Sfantul Sinod, prin Hotdrdrea nr. 4678 /28 noiembrie 2007.
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public ca sursa a vietii si spiritualitatii religioase si comunitar-socia-
le, fiind grupati in jurul unui altar si al aceluiasi slujitor“*®. Din aceste
doua definitii dorim sa extragem o singura interogatie: cei botezati in
pruncie, care domiciliaza in raza administrativa a unei parohii, dar nu
fac parte din unitatea spiritual3, liturgic-sacramentala si de marturie
si slujire, pot fi considerati enoriasi ai parohiei respective? Sau, altfel
spus, cei care nu iau parte la comuniunea euharistica*® - excluzandu-i
pe cei opriti de preotul duhovnic — mai sunt sau nu membri ai parohiei
si, implicit, ai Bisericii?

Din punct de vedere dogmatic, avand in vedere ca ei sunt ,imbra-
cati“ in Hristos prin Taina Sfantului Botez, au primit darurile Duhului
Sfant prin Mirungere si s-au unit cu izvorul vietii prin Euharistie, chiar
daca aceasta s-a intdmplat o singura datd, atunci nu putem decat sa-i
consideram membri ai Bisericii si, implicit, ai parohiei. Dar ce fel de
membri?

Daca acceptam impartirea realizata de parintele Ion Bria, atunci
parohia este formata din trei categorii de credinciosi: cei care reali-
zeaza parohia activa, ,entitatea ecleziala plina de zel liturgic“;cei care
formeaza parohia sociologica, crestinii cu numele, care au contacte
sporadice cu preotul si cu corpul activ al parohiei, fiind prezenti in
special in momentele importante ale vietii sau, definindu-i dupa o sin-
tagma Incetatenita in popor, ,din an in Pasti“ ori nici macar atunci; si,
in fine, avem si parohia ascunsg, a celor care din binecuvantate pricini
sau suferinte nu pot participa la viata comunitard*. Privind statistic,
in mod paradoxal periferia este mai populatd decat centrul, parohia
sociologica fiind departe de a constitui o minoritate. Enoriasii care pot
fiinclusi in aceasta categorie formeaza, de fapt, aproximativ 80 de pro-
cente dintre cei inscrisi In registrul de botezuri al unei parohii, aceasta
daca suntem generosi si acceptam cifra de aproximativ 20 de procente

39. Pr. prof. loan Ica, Importanta parohiei pentru misiune. Unitatea dintre paro-
hie si Biserica locald, unitatea internd a parohiei, mijloace si metode de mentinere a
acesteia, in ,Pastoratie si misiune in Biserica Ortodoxa“, p. 17.

40. Cf. Mitropolit Emilianos Timiadis, Preot, parohie, innoire: notiuni si orientdri
pentru teologia si practica pastorald, Ed. Sofia, Bucuresti, 2001, p. 65-66.

41.1on Bria, Liturghia dupd Liturghie. Misiune apostolicd si mdrturie crestind azi,
Ed. Athena, Bucuresti, 1996, p. 111-112.
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de crestini ortodocsi practicanti, astfel incat preocuparea pentru ce se
intampla cu ei, cu cei care formeaza parohia sociologica, este mai mult
decat justificata.

In principiu, putem afirma ci la nivel parohial se reflecti noile ten-
dinte in privinta modului de manifestare a religiozitatii postmoderne
despre care am vorbit mai sus. Cu sigurantd, dintre cei 80%, doar un
numdr restrans au devenit atei sau agnostici si tot putini au renuntat
oficial la apartenenta la Biserica Ortodoxa in urma aderdrii la secte
neoprotestante sau alte religii. Dar lasdndu-i pe aceia deoparte, restul
celor botezati unde se regasesc spiritual daca nu in sanul Bisericii si,
implicit, al parohiei? Din acest punct de vedere distingem trei cate-
gorii sau profiluri: autosotiria, eclectismul si cei care se refugiazd in
comunitdti alternative, subliniind, din nou, ca referirile se fac in special
la realitatile parohiei urbane.

,2Dumnezeu da, Bisericd nu“

Auzim frecvent replica ,Sunt crestin ortodox. Nu fur, nu dau in cap,
nu fac rele, ma rog, dar la biserica nu merg!“ Este ceea ce Mitropolitul
Emilianos Timiadis numea autosoteria (,automantuirea“), o autovin-
decare pe care o folosesc drept argument cei care polemizeaza impo-
triva Bisericii si a parohiei. Acestia sunt cei care sustin ca se pot man-
tui fara Biserica sau apartenenta la o parohie, inlocuind religia cu etica
si punand accent pe capacitatea umana*2. Este o concretizare in spa-
tiul ortodox a ceea ce Grace Davie numea ,credinta fard apartenenta“
(believing without belonging), o manifestare a religiozitatii specifica
postmodernitatii*3. Religia se inchide in spatiul privat, este o experien-
ta subiectiva, personala si traitd la cote autodeterminate. Aceasta stare
de fapt, din ce in ce mai prezenta si in cadrul Bisericii Ortodoxe, cores-
punde mutatiei majore de la viata trdita in termeni de roluri, indato-
riri si obligatii externe sau obiective, la viata traita avand ca sistem de
referinta experientele subiective; o mutatie de la ,viata ca“ (life-as) la
»viata subiectivd“ (subjective-life). ,Viata ca“ este viata ca membru al
unei comunitati sau traditii - o familie extins3, un stat-natiune, o clasa

42. Mitropolit Emilianos Timiadis, op. cit., p. 84.
43. G. Davie, art. cit., p. 455-469.
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sau o religie, o parohie, am adduga noi. Aceasta presupune supunere
fata de norme, conformism, urmarea in viata a unor cai prestabilite
de cdtre autoritati superioare, care valorizeaza indeplinirea propriilor
indatoriri si obligatii; virtutea si viata corecta sunt caracterizate in ter-
meni de sacrificiu si disciplina. Este viata de enorias autentic al unei
parohii si de membru al Bisericii. Pe de alta parte, ,viata subiectiva“
face referire la starile de constiinta, amintiri, emotii, pasiuni, senzatii,
experiente senzoriale, vise, sentimente, constiinta interioara etc. pro-
prii unei persoane si care devin pentru aceasta unica sursa de sens.
Autoritatea exterioara dispare, iar omul devine propria sa autorita-
te. El nu urmeaza caile statornicite, ci propria cale; nu devine ceea ce
vor altii, ci ceea ce este el cu adevarat; nu se bizuie pe cunoasterea si
intelepciunea altora, ci pe acel ,,cunoaste-te pe tine insuti“4*. La nivel
parohial, expansiunea ,vietii subiective“ este evidenta prin aceea ca
crestinul nu mai resimte necesitatea apartenentei la o comunitate pa-
rohiala, a validarii credintei sale din partea unei autoritati transcen-
dente sau a vreunei forme de comuniune. Rimane prizonierul propri-
ilor trdiri, mai mult sau mai putin reale. Totusi, din punctul de vedere
al continutului credintei, el zaboveste in cadrele ortodoxe: citeste lite-
raturd duhovniceasca, se roaga dupa pravila ortodoxa autoasumata,
merge ocazional in pelerinaje, nu manifesta abateri de la invatatura
de credintd, uneori se spovedeste si, eventual, impartiseste. Doar ca
respinge integrarea in parohia activa.

Credinciosii metafizici

Strans legata de autosoteria si de subiectivarea vietii religioase se
afla si o altad categorie de credinciosi, cei aflati in cautare permanen-
ta, deschisi catre orice credinta sau practica si care-si creeaza propria
religie. Nu rar auzim de persoane care se recomanda drept ortodoxe,
dar vin la biserica din cand in cand pentru ,a se incdrca cu energiile
pozitive emanate de o icoana sau alta“, pentru ,a arde karma negativa
prin participarea la Sfanta Liturghie, au convingerea ca ,rugaciunea

44. P. Heelas, L. Woodheadet al,, op. cit., p. 2-4. Cf. ].P. Bloch, Individualism and
Community in Alternative Spiritual ‘Magic’, in ,Journal for the Scientific Study of Re-
ligion®, vol. 37, nr. 2, 1998, p. 293-296.
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lui lisus este mai eficientd daca e practicata in pozitia lotus“ s.a.m.d.
Acestia sunt credinciosii sincretisti, rezultatul intalnirii dintre vali-
darea ,vietii subiective“ si pluralismul religios sau, altfel spus, mul-
titudinea ofertelor religioase si pseudoreligioase contemporane. Si ei
se afla tot in sfera individualismului religios, dar acesta se conjuga si
cu 0 permanentd cautare. Sunt aceia la care se manifesta o deplasa-
re a sentimentului religios, dupa cum remarca teologul Jean Vernette,
trecand de la atitudinea de adeziune la cea de permanenta cautare.
Sunt ,credinciosii metafizici®, cum i numeste Wade Roof, oameni cu o
identitate religioasa atat de fluida, incat depinde de ziua cand intrebi.
Interesant este ca multi dintre acestia continua sa ramana membri ai
Bisericii, nu se dezic de statutul de crestini ortodocsi si nici nu nea-
ga Biserica, desi nu participa la activitatea parohiei, Insa isi creeaza
propria religie prin amestecuri eclectice*®. Dupa cum remarca Eileen
Barker, sunt credinciosii care traiesc intr-o ,temnita a libertatii‘, caci
cautarea permanenta, fara o tinta clar definita, se poate transforma
intr-o adevarata temnita.

Cei care aleg libertatea temnitei

Situatia actuala, cu inflatia de optiuni religioase, genereaza si o re-
actie opusa: in special tineri care se elibereaza de ,temnita libertatii®,
de confuzia indusa de prea multele optiuni, se indreapta pasager sau
permanent catre fundamentalismul religios sau noi miscari religioase
opresive ori totalitare*®. Acestia sunt oamenii care cauta raspunsuri
categorice si o experienta religioasa mai intensa decit le ofera sau
cred ei ca le poate oferi parohia sau manastirea. Pentru ei experienta
parohiald nu a insemnat apartenenta, raspunsuri, implinire, identitate,
recunoastere, transcendenta, calauzire spirituala, experienta mistica
si participare?’. Sunt cei care aleg sa se elibereze de numeroase anxie-
tati, nesigurante si responsabilitati prin renuntarea la libertate. Si aici
apare oferta noilor miscari religioase: grupari inchise, care ofera un

45. W.C. Roof, op. cit., p. 203.

46.].A. Saliba, op. cit., p. 230; ]. Vernette, Sectes et reveil religieux. Quand I'Occi-
dent s’eveille, Salvator, s.1., 1976, p. 157.

47. Ibidem, p. 230; ibidem, p. 157.
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mediu In care indivizii nu mai sunt obligati permanent sa faca alegeri
mai mult sau mai putin importante, ci deciziile sunt luate de grup sau
de lider, incepand de la alegerea partenerului de viata si pana la marca
de pasti de dinti folositi*. In aceeasi categorie intilnim si grupurile
fundamentaliste de sorginte crestin-ortodoxa, transparohiale, coagula-
te In jurul unui lider sau nucleu care in general se recomanda ca fiind
»mai autentici“ in traire si marturisire decit ierarhia bisericeasca. Iesi-
rea de sub ascultare este justificata prin acuzatii de pactizare a Bisericii
(sau cel putin a ierarhiei superioare) cu diavolul, francmasoneria sau
statul secular. Schema de aparitie si dezvoltare a acestor grupari nu
este diferita de cea a noilor miscari religioase, indiferent de ce sorginte
ar fi acelea. Iar faptul ca se recomanda drept crestin-ortodoxe, ca sunt
gazduite uneori de un lacas de cult canonic sau practica slujbele Bise-
ricii, savarsite de un preot valid, nu le face neaparat ortodoxe. Efectele
acestor grupdri asupra parohiei sunt poate mai nefaste decit ale ce-
lorlalte categorii identificate mai sus, prin aceea ca dezvolta in randul
membrilor un sentiment de superioritate, alimentat de iluzia ca au o
experientd mai autentica decat comunitatea parohiala din care fac par-
te sau decit ceilalti crestin-ortodocsi. in schimbul apartenentei la o eli-
tad spirituala, acestia ies de sub ascultarea Bisericii, transformandu-se
in critici infocati ai ei, ai clerului si ai celorlalti credinciosi ,,caldicei*.

VL. Repere pastoral-misionare

Dupa cum putem observa din cele de mai sus, noua religiozitate,
cu diversele sale forme, afecteaza si ameninta in mod direct si pro-
fund parohia si, prin aceasta, Biserica in ansamblul sdu, astfel incat
nu putem spune, citind cuvintele Profetului Ieremia: ,Pace, pace! si
pace nu este“ (ler. 8, 11). Desigur, astfel de radiografii, mai mult sau
mai putin exhaustive, sunt numeroase, iar identificarea problemelor
este esentiald. Dar la fel de importanta este si gasirea de solutii adap-
tate contextului contemporan. In acest sens considerim ci daci paro-
hia este victima fenomenului neoreligios, in puterea ei sta si aflarea si

48. A se vedea mai pe larg E. Barker, The Freedom of the Cage, In ,Society",
March/April, 1996, p. 56-59.
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aplicarea de solutii pentru depasirea acestei stari de fapt. Este evident
ca se impune consolidarea unitatii si vietii parohiei prin, pe de o parte,
innoirea mijloacelor si posibilitatilor pastoral-misionare existente, iar
pe de alta parte, crearea unor noi forme de pastoratie, care sa-i vor-
beascid omului contemporan®.

Desigur, aici intervin dous aparente limitdri. In primul rand, ci-
tandu-1 pe Gheorghe Zamfir, ,[...] manualele de teologie pastorald nu
contin capitole speciale despre metode speciale, mijloace de lucru, re-
tete sau solutii gata pregatite pentru fiecare caz in parte, dintre cele
ce pot surveni in activitatea pastorala a preotului. Ele ne ofera numai
rezultatul unor experiente verificate de veacuri sau, cel mult, principii
fundamentale si directive generale pentru o buna pastorire. Cunos-
candu-le pe acestea si pornind de la ele, fiecare pastor trebuie sa sta-
bileasca metoda, mijlocul sau solutia cea mai potrivita pentru fiecare
caz in parte si aceasta pentru ca sufletul fiecarui credincios este unic
in felul lui si trebuie tratat ca atare“’. Dincolo de valoarea de adevar a
acestei constatdri, de aici poate decurge insa si o lipsa de coerenta si
unitate a strategiilor pastoral-misionare, care difera de la o parohie la
alta, de la o perioada la alta, in functie de capacitatea si implicarea pre-
otului paroh sau a ,parohiei active®. in al doilea rand, Biserica este o
institutie profund ancorata in traditie, astfel incit exista o rezerva fata
de nou, care nu trebuie inteleasa in sensul unei incremeniri in trecut,
ci ca o scrupulozitate fata de pastrarea ethosului autentic, verificat in
doua milenii de existentd pe Pamant. Si poporul lui Israel, aflat undeva
intre un trecut cunoscut (caruia i-au fost atribuite securitatea si ade-
varul) si teroarea viitorului necunoscut, a dorit sa se intoarca in Egipt.
Si pentru Biserica de astazi exista tendinta de a scruta cu nostalgie
un trecut idealizat de teama unui viitor incert privind dimensiunea
ei vazuta, extensiva. Dar, pe de o parte, Biserica nu a trait niciodata
o0 ,epoca de aur®, intotdeauna aflandu-se intr-o tensiune cu lumea pe
care are menirea de a o conduce la mantuire. Pe de alta parte, viitorul

49. Pr. lect. Gheorghe Zamfir, Mijloace si metode pastorale in societatea contem-
porand. Problemele dintr-o parohie din mediul rural si problemele dintr-o parohie din
mediul urban, in ,Pastoratie si misiune in Biserica Ortodoxa"“, p. 173.

50. Ibidem.
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apartine lui Dumnezeuy, iar a-1 primi cu speranta este, asa cum a fost si
pentru poporul lui Israel aflat pe cale spre Tara Fagaduintei, un act de
credinta’l. Pornind de la aceste premise, o adaptare a mijloacelor mi-
sionare si pastorale la contextul global si parohial mai sus mentionat
nu constituie un act de renuntare la Traditia Bisericii, atata timp cit ea
se face In spirit evanghelic, patristic si eclezial.

in cele ce urmeazi aducem in atentie si discutie, nu neapirat in or-
dinea valorii si fara pretentia de exhaustivitate, cateva repere pe care
le consideram utile pentru crearea unei pastoratii si misiuni adaptate
provocdrilor fenomenului neoreligios, in sensul restrangerii dimensi-
unii parohiei sociologice si a dezvoltarii celei active.

a. Preotului, ca principal, dar nu unic, responsabil de pastoratia
parohiei, i este impus de contextul actual sa aiba, dincolo de calititile
duhovnicesti si morale, si o cultura bogatd, temeinica si multilaterala.
Dupa cum subliniaza Gheorghe Zamfir, ,Daca au fost perioade cand
activitatea preotului se rezuma numai la latura sfintitoare, marginin-
du-se numai la savarsirea sfintelor slujbe, azi functiunea invatatoreas-
ca a preotului este din ce in ce mai necesara si trebuie sa fie din ce
in ce mai accentuati“®2. Desigur, fiind realisti, nu sugeram ca preotii
ar trebui sa fie enciclopedistii secolului al XXI-lea, dar trebuie sa se
afle peste medie in privinta culturii generale, a stapanirii tehnicilor de
comunicare cu oameni de diverse conditii intelectuale si sociale si a
conectarii la realitatile cotidiene. Desigur, harul toate le plineste, dar o
pregatire intelectuala temeinica nu poate decat sa ajute lucrarii.

Totodata este necesara o parasire a ceea ce am putea numi ,pasto-
ratie pasiva“, prin care preotul ofera asistenta religioasa celor care vin
sd i-o ceari. In contextul contemporan, parohia sociologici asteapti si
fie cdutatd, scoasa din adormire, chemats, implicata etc.5

Daca avem in vedere cele trei tipuri de mijloace si metode de pas-
toratie, In functie de interlocutori (colectiva, individuala si intermedia-
ra), cel din urma tip poate fi cel mai indicat, avand in vedere auditoriul

51. David Cockerell, Beginning Where We Are: A Theology of Parish Ministry, SCM
Press, London, 1989, p. 119.

52. Pr. lect. Gheorghe Zamfir, art. cit., p. 170.

53. Ibidem, p. 169.
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contemporan®*. Desi Evanghelia este una, mesajul ei trebuie adaptat
auditoriului, iar cu atit acesta este mai omogen, cu atat si samanta
cuvantului va prinde rdadacini in mai multe inimi. O pastoratie centrata
pe categorii de varstd, gen, ocupatie s.a.m.d. se poate dovedi mult mai
eficientd, avand in vedere ca fiecare interlocutor ,intelege“ daca ceea
ce i se spune este pe limba lui, rezoneaza cu preocuparile proprii si-i
raspunde la intrebari rostite sau nerostite.

O alta dimensiune a adaptarii pastoratiei are in vedere si continu-
tul tematic al cuvantarilor preotului, prilejuite de diverse evenimente
liturgice sau comunitare, avand in vedere c3a, de multe ori, discursul
trimite la evenimente petrecute acum 2.000 de ani si ramane acolo ori-
invataturile teologice si morale sunt actualizate doar intr-o forma abs-
tracta, ideala ori incomprehensibila. Totodata abordarea unor teme de
mare actualitate, precum valoarea si demnitatea fiintei umane, drep-
tul la viatd, la munc3, la libertate, la propasire®, dar si a evaluarii du-
hovnicesti a noilor provocari (televiziunea, internetul, probleme ce tin
de viata cetadtii sau de intrebarile fundamentale ale tinerilor de astazi)
pot sa ofere raspunsuri mult mai utile decit exegezele hiperintelectu-
alizate sau predicile moralizatoare sterile.

Dar trebuie sa subliniem c3, nu de putine ori, pentru participarea
scazuta la slujbe, abateri morale grave a enoriasilor sau absenta unei
parohii functionale este culpabilizat pe nedrept preotul, fiindu-i re-
prosate deficiente personale ori o pastoratie deficitara®. Uneori este
asa, alteori nu. In actualul context, statutul si activitatea preotului sunt
discreditate nu doar de caracterul dezinstitutionalizant al noii religi-
ozitdti, ci si de mass-media, anticlericalismul societatii seculare s.a.,
astfel incat preotul se afla frecvent in situatia unui Don Quijote in con-
fruntare cu morile de vant. Prin urmare, exceptand o harisma speciala
care ar face lucratoare activitate sa, se afla frecvent in ipostaza , celui
ce striga in pustie®. Totusi aceastd experientd negativa a preotului poa-
te fi folosita si Intr-o maniera constructiva, prin abordarea in lucrarile
cercurilor preotesti, iIn maniera realist3, a dificultatilor pastoratiei de

54. Ibidem, p. 173-174.
55. Ibidem, p. 179.
56. Ion Bria, op. cit,, p. 161.
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astazi, precum si propunerea de solutii de catre cei care se afla in con-
tact permanent cu realitdtile parohiale si au experienta confruntarii
cu fenomenul neoreligios intr-o forma sau alta.

b. Implicarea credinciosilor in activitatea parohiei. Potrivit Ghidu-
lui practic pentru examenul de capacitate preoteascd, ,,cheia succesului
pastoral se concentreaza pe cuvantul «participare»” la activitdtile pa-
rohiei, astfel dezvoltindu-se constiinta de enorias®’. Credinciosii unei
parohii au dreptul de a beneficia de asistenta religioasa, de a alege si a
fi alesi in organizatiile parohiale si de a beneficia de ajutor filantropic
atunci cand este cazul si in masura posibilitatilor. Dar acest statut im-
plica si obligatii, dintre care cea dintai este sustinerea, intdrirea si mar-
turisirea credintei, careia i se adauga vietuirea potrivit invataturii de
credintd, participarea la sfintele slujbe, impartasirea cu Sfintele Taine,
implinirea faptelor milei crestine si intretinerea si ajutorarea bisericii
si a slyjitorilor®®. Dupa cum subliniaza pr. prof. Ioan Ic3, ,ca sa fie o co-
munitate unita si viabild, parohia trebuie sa fie constituita din credin-
ciosi care se integreaza constient si activ in viata ei“*®. Iar integrarea in
viata parohiei Inseamna si angajarea In activitatea sa misionara.

Este necesara redescoperirea si reactivarea rolului laicilor in via-
ta Bisericii, a caror misiune a fost limitata frecvent doar la aspectele
administrative. Desigur, laicii sunt implicati in activitatea filantropica
a parohiei, dar prea putin in cea misionara. Cel mai important bene-
ficiu al unei astfel de implicdri este ca mesajul transmis de cel ase-
menea cu interlocutorul este mult mai pertinent decat cel venit de la
un ,profesionist’, care este preotul si care poate fi banuit de interese
personale sau institutionale. Un principiu constatat de sociologii reli-
giilor in cadrul noilor miscari religioase este acela ca prietenii recru-
teazd prieteni, membrii familiei recruteazd pe ceilalti membri ai famili-
e, vecinii recruteazd vecini®. Dar tot la fel de bine el poate fi aplicat si

57. Ghid practic pentru examenul de capacitate preoteascd, Bucuresti, 2009, p.
108-109.

58. Ibidem, p. 108.

59. Pr. prof. loan Ic3, art. cit., p. 24.

60. L.L. Dawson, op. cit,, p. 77; idem, Who Joins New Religious Movements and
Why: Twenty Years of Research and What Have We Learned?, in L.L. Dawson (ed.),
»Cults and New Religious Movements: A Reader*, Blackwell, 2003, p. 119.
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in contextul parohiei: cei care fac parte din parohia activa isi aduc la
biserica prietenii, membrii familiei pe ceilalti membri ai familiei, veci-
nii, pe vecini. Dupa cum subliniaza David Cockerell, , este mai probabil
ca marturia crestina sa se faca prin persoane si grupuri ancorate in
comunitatile locale, aprinzand candelele sperantei si credintei, decat
prin organismele institutionalizate care imprastie intunericul cu de-
claratii si rapoarte“e..

Implicarea laicilor are si ratiuni practice. Preotul este unul sau,
dupa caz, sunt doi, trei ori cati sunt necesari in parohie, insa numarul
membrilor parohiei active este mult superior, astfel incat si forta si efi-
cienta lor misionara sunt categoric superioare. Desigur, aceasta impli-
ca profunde cunostinte teologice din partea laicilor angajati in astfel
de activititi®2. In consecinti este necesari schimbarea perceptiei ci
scolile teologice au ca principald menire ,calificarea“ pentru preotie.
Avem in vedere mai ales transformarea scolilor teologice in institutii
de tnvatdmant de elit3, in special a seminariilor teologice, ai caror ab-
solventi vor imbratisa cariere sau ocupatii diferite, dar vor fi si misi-
onarii laici de nadejde ai Bisericii, implicati in viata parohiei din care
fac parte®. La fel, renuntarea la asocierea dintre absolvirea facultatii
de teologie si accederea la slujirea preoteasca. Nu putine sunt exem-
plele de persoane care, aflate la apogeul carierei in varii domenii, au
parcurs cursurile de teologie doar pentru a-si raspunde unor intrebari
fundamentale, pentru a-L cunoaste mai bine pe Dumnezeu sau pentru
ca se aflau in cautari spirituale. Cel putin in teorie, toti acestia ar trebui
sa se regaseasca in parohia activa in timpul si dupa absolvirea cursu-
rilor, ca misionari ai Bisericii. Daca se intampla altfel, atunci problema
trebuie cdutata si in randul scolii teologice.

in fine, dorim si subliniem c3 este necesari o accentuare a interio-
rizarii de catre membrii parohiei active a principiilor moralei crestine
si manifestarea lor in viata de zi cu zi, care sa convinga prin exemplul
vietii personale, dupa cuvintele Evangheliei: ,Asa sd lumineze lumi-
na voastrd inaintea oamenilor, asa incdt sd vadd faptele voastre cele

61. David Cockerell, op. cit., p. 123.
62. Ion Bria, op. cit., p. 166 s.u.
63. Ibidem.
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bune si sd sldveascd pe Tatdl vostru Cel din ceruri“(Matei 5, 16). Cuvin-
tele Mantuitorului, adresate Sfintilor Apostoli, sunt valabile pentru
toti crestinii, nu doar pentru preot. Este ceea ce parintele Ion Bria
numeste ,disciplina parohiei“ Parohia activa trebuie sa demonstreze
celorlalti ca virtutile evanghelice nu sunt un ideal, ci sunt lucratoare
sau functionale aici si acum. Facem aceasta mentiune deoarece sunt
frecvente cazurile in care membri ai parohiei active decredibilizea-
za mesajul Evangheliei prin viata personala lipsita de moralitate. Si
atata vreme cat cei care frecventeaza biserica si sunt implicati In ac-
tivitatile ei par ca nu s-au putut schimba in bine, atunci ce rost ar
mai avea o apropiere de comunitatea parohiala a celui strain de ea?
Ceea ce dorim sa sugeram este importanta misionara a trairii virtuti-
lor crestine si de catre laicii care fac parte din parohia activa, nu doar
de catre clerici.

Aceste citeva repere ale misiunii parohiei active asupra carora
ne-am oprit aici nu sunt, cu certitudine, singurele. insi numitorul lor
comun, pe care am Incercat sa-l1 evidentiem, este cel al implicarii si
participarii mai intense a laicilor in activitatea misionara si pastorala
a parohiei. In cele ce urmeazi vom aborda tot imperativul implicirii,
doar ca pe acela al parohiei sociologice.

VIL Implicare, catehezd, Liturghie

Succesiunea clasicd, confirmati de istoria Bisericii, este catehe-
zd — Liturghie — implicare. Intrarea in viata Bisericii se face, in mod
firesc, prin cateheza (urmata de botez), Liturghie (ca impartasire cu
Trupul si Sangele lui Hristos) si ulterior implicare in viata parohiala.
Propunem o succesiune diferita in ceea ce priveste abordarea pasto-
ral-misionara a parohiei sociologice, la care ficeam referire mai sus,
dupa schema implicare — catehezd — Liturghie.

Fundamentim aceasti perspectivi pe trei argumente. In primul
rand, pastoratia tinerilor in mediul urban este cu atat mai dificila cu
cat acestia nu participa la activitatile de catehizare sau la evenimente
din viata Bisericii, astfel incat 1i este foarte dificil preotului sa intre
in contact cu ei ori sa le transmitd un minim de cunostinte religioase.
Dar aceiasi tineri care nu au nici o legatura cu biserica pot fi gasiti
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organizati in grupuri omogene, in functie de interese, in alte locuri. Si
daca totusi vin la cateheza, metoda de catehizare clasica este posibil
sa nu mai corespunda exigentelor lor. Se poate observa ca modelul
educational traditional, bazat pe autoritate (inclusiv teologicd), al
profesorului/preotului activ si al elevului/credinciosului pasiv, este
perimat. Daca acest model creeaza rebeliune, non-conformism si re-
sentimente 1n spatiul educational, cu atat mai mult o va face in acti-
vitatea cateheticd a Bisericii®. In al doilea rand se poate constata o
dorinta de implicare a oamenilor, semn al esecului pragmatismului
societatii contemporane. Indivizii ies din pasivitatea experimentata
in fata ecranului televizorului sau computerului si cauta sa devina
persoane implicandu-se in grupuri de initiativa, asociatii, comitete
etc. Doar vor sd facd ceva care sa conteze, care nu converge neaparat
cu interesele lor imediate si nici nu pare a le aduce vreun beneficiu.
Totodatd, multitudinea de asocieri prezente in spatiul public este un
indiciu al dorintei de comuniune, ca reactie la izolarea individualista
implicata de postmodernitate. Mai putin conteaza motivul asocierii,
importantad este impartasirea unei cauze comune cu ceilalti, comuni-
carea, punerea resurselor in slujba unei cauze comune. In al treilea
rand, se Intampla frecvent ca insistentele preotului, cunoscutilor sau
familiei sa aiba succes si sa se concretizeze in participarea la Sfanta
Liturghie. Doar c3, in lipsa unui minim de cunostinte teologice, aceas-
ta participare este de cele mai multe ori pasagera, slujba parandu-i
celui necatehizat un spectacol repetitiv, care nu-i spune mare lucru.
Din acest motiv, cateheza ramane esentiala pentru transformarea
unui membru al parohiei sociologice intr-un madular viu al parohiei
active.

Avand in vedere acestea, consideram ca inversiunea propusa poa-
te fi o strategie pastoral-misionara utild in contextul actual al paro-
hiilor din mediul urban, dar nu numai. Apropierea de sau abordarea
initiald a parohiei sociologice se poate face prin implicarea in activita-
tile parohiei sau comunitatii, fie ele filantropice, gospodaresti, cultu-
rale etc. Iar cand ne referim la implicare nu avem in vedere colecta de
fonduri, ci implicarea activa, concretad, care sa confere celor care stau

64. David Cockerell, op. cit., p. 126.
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departe de biserica sentimentul ca si ei conteaza, ca si ei pot contribui
cu timpul, energia si pregatirea lor la bunul mers al parohiei sau la un
proiect menit si schimbe in bine viata unor oameni. In fond, aceasti
implicare are menirea de a contura un sentiment al comuniunii intre
parohia activa si cea sociologica. Sentimentul comuniunii, chiar daca
nu euharistice intr-o prima faza, se poate constitui intr-o strategie
de scoatere a tuturor celor trei categorii de membri ai parohiei soci-
ologice despre care am mentionat mai sus din ,sfera de confort®. Pe
fondul implicarii poate debuta activitatea de catehizare, in maniera
formala sau informala. Si abia atunci cand, in urma catehezei, unii vor
intelege ca nu se pot mantui singuri, ci numai in Biseric3, ceilalti ca
doar Hristos este ,Calea, Adevarul si Viata“, si nu doctrine sau ames-
tecuri fanteziste de elemente religioase dupa propria reteta facila, iar
altii ca adevarata libertate responsabild este in Hristos, in Biserica
si in ascultare, vor participa la Sfanta Liturghie ca madulare ale Tru-
pului lui Hristos, alcatuind Biserica cea ,una, sfantd, soborniceasca
si apostoleasca“, concretizata in biserica parohiala si stransa in jurul
Sfantului Potir.

Strategia propusa aici nu constituie un eveniment, ci un proces
care poate fi de durata si presupune un tact pastoral deosebit din par-
tea preotului, precum si eforturi de integrare din partea parohiei acti-
ve. Totodata are si limitele sale, printre care mentionam reticenta faa
de implicarea in activitati desfasurate de biserica parohiald, constran-
gerile unui programul personal aglomerat, lipsa de consecventd, de
antipatii personale etc., motive suficiente ca pe alocuri sa constituie
un esec. Dar, la fel de bine, se poate dovedi o strategie pastoral-misio-
nara care, cel putin pentru o parte dintre membrii parohiei sociologi-
ce, sa functioneze, mai ales daca nu este singura.

Concluzii

Pentru ca problematica implicata de fenomenul neoreligios este
nouad, e firesc ca Biserica sa caute strategii cat mai eficiente pentru
a-i raspunde. Iar aceasta nu pentru ca se simte agresata prin pierde-
rea numarului de credinciosi, ci fiindca resimte durerea ca unii dintre
membrii ei prin botez pierd calea mantuirii, cazand prada unor himere
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sau ajungand victime ale ,vremurilor”. Desigur, strategiile mentionate
mai sus nu sunt pe deplin noi, multe dintre ele sunt deja aplicate cu
succes, in timp ce in alte locuri au fost dezvoltate unele superioare. Dar
numitorul comun al acestei selectii I-a constituit adaptabilitatea lor la
contextul neoreligios contemporan. De asemenea, sunt repere lipsite
de exhaustivitate si a caror valabilitate sau viabilitate este discutabi-
13 sau cel putin suporta critica misiologilor si a pastorilor efectivi de
suflete. Conjugate si cu alte strategii, acestea se pot dovedi eficiente.
Si chiar invalidarea lor practica poate indica sensul in care ar trebui
sa se Indrepte activitatea misionar-pastorala, teritoriile care ar trebui
explorate, noi repere de actiune s.a.m.d. in definitiv, ceea ce am dorit
sa semnalam prin enuntarea lor este necesitatea gasirii de solutii pen-
tru ca Biserica, din victima a fenomenului neoreligios, sa redevina co-
muniunea prin Euharistie a tuturor celor botezati, sa-i readuca pe cei
imprastiati la parohia care, parafrazandu-1 pe papa Ioan al XXIII-lea,
este ,precum o fantana in mijlocul satului, unde fiecare poate veni sa
ia ,apa vie a Evangheliei“
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