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TRANSMITEREA CREDINTEI
INTR-O LUME MEREU IN SCHIMBARE

Abstract: It is not only that the modern man lives and works in a secularized
context, but also that the man of computer and technology started to think in “secular”
and “secularized” terms to his own existence, to the mystery of his own being and to his
own destiny. Under our eyes it passes to a “secularized” vision of man or to a “secula-
rized” anthropology.

Keywords: education, secularization, school, family.

O problema care trebuie luata in considerare pentru stadiul con-
temporan de religiozitate si mai ales pentru atasamentul uman fata
de problemele religioase, spirituale si nu in ultima instanta fata de
Biserici, este transmiterea Invatiturii de Credinti la o nous genera-
tie. Daca avem in vedere ca timp de 45-50 de ani problemele religi-
oase, spirituale au fost inlocuite cu ideologia ateist-materialista, si
daca avem in vedere faptul ca spatiul socio-cultural universal are alte
date decat cel de acum 100 de ani, atunci problema transmiterii cre-
dintei si a fondului doctrinar primit in cursul existentei romanesti
este o problema nu numai a misiunii catehetice sau a pastoralei, ci
si a antropologiei. Si din acest punct de vedere responsabilitatea de
transmitere a credintei implica nu numai modul de a actiona si de a
exista al Bisericii, ci In acelasi mod totii membrii ei: ierarhie si po-
por.

Ce poate reprezenta acest deziderat: transmiterea credintei?

Expresia ,transmiterea credintei“ — devenita astazi o categorie
centrala in spatiul Cateheticii - se refera la totalitatea proceselor de
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experienta crestina si de formare catehetica prin care crestinii, in pri-
mul rand parintii crestini, In interactiunea lor cu alti crestini, cauta sa
transmita fondul de credinta la o noua generatie.

a) Intelesul amplu

In inteles amplu, termenul de ,transmiterea credintei” se referi la
un dat de fapt, adica la modul in care crestinismul trece in mod efectiv
de la o generatie la 0 noua generatie de crestini.

Transmiterea credintei este putem spune un termen compresiv
care inglobeazi toate procesele care coopereazi la transmiterea Invi-
taturii de credinta: predica, cateheza, slujirea liturgicd, educatia cres-
tind. Trebuie spus insa ca acest proces de predare se bazeaza pe ra-
portul si pe dialogul dintre persoane. Joseph Moignt observa vis-a-vis
de aceasta problema a transmiterii credintei, ca ,expresia - «transmi-
terea credintei» - are In ea insasi acelasi inteles cu termenul «evan-
ghelizare», adica comunicarea mesajului crestin la cei ce nu au inca o
credinti activi, sau cum am spune o credinti lucritoare. Ins3 sensul
acestei expresii este mult mai restrans si aceasta pentru ca verbul «a
transmite» indica o stransa legatura intre cel ce da si cel ce primes-
te, cum se intdmpla cand se face trecerea unui obiect din in mana in
mand, sau cum se intampla cu trecerea unei vorbe din gura in gura in
care responsabilitatea de a da si dreptul de a primi devine o continui-
tate reciprocd, asa cum s-ar intampla cu o mostenire trecuta de la tata
la fiu in aceeasi familie, in care fiecare la randul sau trebuie sa doneze
ceea ce el a primit“.

Daca in estul Europei perioada comunistd a impus o criza de
transmitere a credintei, in vestul european secularizarea si criteriile
societatii de consum au facut impotente si ineficace principiile tra-
ditionale de transmitere a credintei, ajungandu-se atat in Est cat si
Vest la o lipsi din viata Bisericii a elementului tinar2 In relatia pi-
rinti - fii, profesori - elevi, catehist - catehizat credinta nu mai trece
cum ar trebui sa se faca in mod normal intr-o retea de persoane care
sunt toate deja crestini activi. Si din acest punct de vedere e necesar

1. Joseph Moingt, La transmission de la foi, Paris, Fayard, 1976, p. 7-8.
2. Cf. Andre Fossion, Le fond du probleme: La communication de la foi dans une
societé secularisée, in ,Pro Mundi Vita“, Etudes, n. 14, p. 17-25.
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de o redescoperire pentru cei ce nu iau parte la viata Bisericii a cre-
dintei, desi au fost botezati si chiar au primit o instructie religioasa
in scoala3.

b) Sensul restrdns

in sens restrans, expresia ,transmiterea credintei ,, se foloseste ca
si echivalent la cateheza*. Aceasta inseamna ca este pus in legatura cu
faptul ca de-a lungul timpului cateheza crestina a avut un rol principal,
aproape exclusiv in transmiterea credintei. Aceasta si pentru ca noti-
unea de credinta era gandita in sensul de intreg unitar al adevarurilor
de credinta care era predat, preluat si transmis inainte de toate prin
cateheza.

Astazi dupa cum se stie, cel putin In Romania, acest sens restrans
al expresiei transmitere a credintei a disparut, ramanand doar sensul
amplu: de la parinti la fii, fie ca este vorba de parintii si fiii naturali, fie
ca este vorba de parintii si fiii spirituali. Bineinteles, sensul restrans al
transmiterii credintei este obiect al predarii religiei in scoala, insa lu-
mea tinerilor atat de complexa traieste mai putin experienta credintei
prin scoala si mai mult prin exercitiul de credinta din familie si prin
opinia generala pe care o are societatea fata de problemele spirituale,
morale, religioase.

Ce anume a dus la criza de care vorbeam mai inainte in a transmite
credinta?

Pe de o parte o influentd asupra modului de a fi crestin al omului
contemporan a avut-o criza de imagine a omului modern?, indiferenta
religioasa ca fenomen generalizat, cultura si societatea secularizata si
in curs de secularizare, iar pe de altd parte lipsa unei colaborari intre
cele patru instante educative: familie, mediu, scoald, comunitate cres-
tind si nu in ultimul rand, lipsa unei legaturi vitale cu o comunitate
ecleziala.

3. ]. Moingt, La transmission de Ia foi, p. 8.

4. Joseph Gevaert, Catehesi e cultura contemporanea, ELLE DI CI, 1993, Torino,
p.91.

5. C. Nanni, Modelli antropologici, in ,Dizionario di Pastorale Giovanile (D.P.G.),
ELLE DI C], Torino, 1992, p. 656-671.
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Criza de imagine a omului modern

Criza de imagine a omului modern vine si din schimbarea modu-
lui de reprezentare mentala cu care omul societdtii post-medievale se
vede pe el insusi, gindea si prospecta existenta sa in lume si in istorie®.
Transformarile economice si politice ca si consecinte ale asa-zisei re-
volutii industriale, cuceririle stiintei si ale tehnicii, aparitia a noi clase
politice, au purtat omul modern la o noua constiinta de sine si a pro-
priilor capacitati de modificare a realitatii prin actiunea individuala si
colectivi, bineinteles izvorati din puterea ratiunii. in opozitie cu omul
medieval, omul modern s-a vazut pe sine centrat asupra lui insusi, si
mai putin asupra lui Dumnezeu si a Universului. Din acest punct de
vedere s-a vorbit de omul copernician’, in sensul ca omul devenea cen-
trul solar, in jurul caruia venea sa se roteasca tot restul lumii, aseme-
nea cum era soarele in conceptia lui Copernic si cum era in conceptia
antica ptolemeica.

Umbrirea dimensiunii de creatura si de parte a universului, inainte
de toate de iluminism tendinta de autonomie a omului a dus la exal-
tarea capacitdtfilor omului pana la constiinta de a-si construi propriul
destin prin propriile puteri si energii ale rationalititii sale. Incepand de
aici, omul s-a vazut pe sine ca si homo faber, adica fauritor si nu execu-
tor; sau beneficiar a unei lumi sau a unei ordini deja date. In acest sens
a ajuns de a se pune sub semnul intrebarii si problema existentei sale
religioase si fara Indoiala transmiterea unui dat care nu-i mai serveste.

0 asemenea imagine a omului, chiar daca nu totdeauna organica, a
fost imediat asumata de marile ideologii care intre secolul trecut si cel
actual au condus sau cel putin au sustinut practica sociala si politica
cdreia i-a oferit justificare rationald, coerenta, perspective, linie de acti-
une si imaginea de ideologii invingitoare. In ultima jumitate a secolu-
lui trecut aceastd imagine a omului ,invingator* prin propriile forte s-a
propus potrivit a doud versiuni principale: una care se incredinta mai
degraba puterii stiintifice, tehnologice, productiei economice lasata la
liberul joc de reguli ale pietei; si alta care dimpotriva, supunea totul pu-
terii de prevedere a schimbirii politice si structurale. in ambele cazuri

6. Ibidem, p. 659.
7. Ibidem, p. 660.
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s-a Incercat realizarea unei noi viziuni, pe linie orizontal3, laicd, bazata
pe puterea stiintei si a naturii si a unui progres nelimitat®,

Toata aceastd imagine este azi destul de problematica, intrata deja
in crizd. De la imaginea lui homo faber si de la proclamarea , mortii
lui Dumnezeu“ s-a trecut la proclamarea puterii subiectivitatii umane
sub mantia asa-zisei culturi radicale, apoi la homo ciberneticus pentru
a se ajunge in zilele noastre la omul post-modern care impune o noua
forma de modernitate: cea planetar3, a societatii informaticii domina-
td de noile tehnologii ale informatizarii si ale hegemoniei financiare,
tehnice si manageriale.

Ce loc ocupa in acestad imagine persoana crestind e greu de spus
atata timp cat Dumnezeu a fost dat afara din viata de zi cu zi a omului.
De aceea necesitatea refacerii adevaratelor modele antropologice prin
dimensiunea misionara a vietii crestine se impune de la sine.

Indiferenta ca fenomen generalizat
si implicatiile sale la nivel religios

Difuzata la mai toate straturile sociale ca un nou mod de a fj, atitu-
dinea de indiferenta nu mai apare legata doar de particularele matrite
culturale si filosofice, ci mai mult ca fruct al procesului de secularizare
care a subminat la rddacind modelele de comportament traditional,
care nu au putut da un cadru alternativ la optiunea de alegere si prac-
ticd, atat la nivelul personal, cat si social. Indiferenta apare in acest
context ca si atitudine care atinge atat sfera ierarhizarii valorilor, cat si
pe ceea a relatiilor din comunitatea umana.

Indiferenta religioasa se manifesta azi, uneori, in mod radical, pen-
tru ca viata si trairea umana de zi cu zi nu mai cauta explicatii si sem-
nificatii ce vin dincolo de pragmatismul exacerbat al vietii. In aceasti
perspectiva, religia si credinta nu mai sunt vazute ca izvoare de sem-
nificatii, experienta umana multumindu-se cu prezentul imediat, re-
fuzand sa retina sacrul ca ceva autentic si important pentru viata per-
sonala si sociala®.

8. Ibidem, p. 661.
9. V. Orlando, Religione, in ,Dizionario di pastorale giovanile®, p. 918-930, aici
p. 926.
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In contextul optiunilor tinerilor unde dubiul religios isi are un loc
privilegiat si unde tanarul incepe a-si maturiza atitudinile si optiu-
nile!?, pitrunderea indiferentei fatd de viata spirituala poate asuma
nuantele tipice ale lipsei de intelegere, ale indepartarii, ale nonconfor-
mismului, ale instraindrii si a neputintei de intelegere a semnificatiei
actului religios. Ceea ce are drept consecintd indiferenta fatd de mesa-
jul Evangheliei si implicit al Bisericii''.

Un tanar nonconformist nu mai accepta dialogul, ci actioneaza
cum 1i spune mintea lui in clipa aceea'?. Un tdndr nonconformist este
tanarul din Evanghelie care este inteligent, frumos, bine cladit si iubit
de parintele lui, dar care spune ,nu mai vreau sa stau acasa cu tine,
mai vreau insa si jumatate din avere, nu-mi mai plac cartea, credinta,
obiceiurile, tara, de aceea vreau sa ma duc intr-o tard indepartatd“ La
un moment dat, nonconformismul are o limita: limita nonconformis-
mului este degradarea totala®3.

Cultura si societatea secularizata

Cultura si societatea contemporand ce se secularizeaza tot mai
mult tind de a determina sau a codetermina alegerea de a fi crestin
a omului modern. Pentru majoritatea persoanelor care azi se declara
crestine, aceasta alegere a devenit o probelema constienta bazata pe
motivatii pur personale.

Nu mai putin, aceastd alegere este intr-un contrast evident cu un
context cultural care relativizeaza si tinde sa globalizeze'* toate op-
tiunile religioase. Cu alte cuvinte, transmiterea credintei ar trebui sa
dobandeasca o dimensiune misionara.

10. Eugenio Fizzoti, , Verso una psicologia della religione. 2 Il cammino della reli-
giosita, ELLE, DI CI, Torino, 1995, p. 107.

11. Joseph Gevaert, Evangelizzazione, in ,Dizionario di pastorale giovanile®,
ELLE DI C], Torino, 1992, p. 380-387, aici p. 382.

12. PS dr. Casian, Episcopul Dundrii de Jos, De la nonconformism la naturalism in
viata tdndrului, Conferinta si dialog cu tinerii galafeni, manumscriptum, p. 27.

13. Ibidem.

14. Giorgios Mantzaridis, Globalizare si universalitate. Himerd si adevdr, trad. de
pr. prof. dr. Vasile Raduca, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 154.
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In sistemul traditional, existent de secole, transmiterea credintei
facea parte din mediul cultural al umanului®®. Pentru a fi si mai corecti,
spunem ca mediul socio-cultural dadea prilej pentru optiunea crestina
a familiei. Biserica, In concret parohia, nu trebuia sa se ocupe in mod
explicit de optiunea omului de a fi crestin. Optiunea si alegerea erau
in oricare mod prevazute. Educatia si mediul prilejuiau alegerea cres-
tind. In acest context crestin, copiii erau mici crestini pentru ci erau
deja initiati in credinta si in practica crestina prin experienta educatiei
familiare, iar rolul Bisericii in transmiterea credintei privea predica,
administrarea Sfintelor Taine, slujirea liturgica si filantropica.

Marea schimbare care s-a produs azi a determinat ca procesul de
integrare si contact cu societatea si contextul cultural contemporan
sa nu mai coincida cu alegerea crestina si viata eclesiala. Biserica, cre-
dinta si viata sociala si culturalad sunt azi disociate intre ele. Din cau-
za acestei schimbari culturale si sociale generale care in Romania s-a
facut brusc, s-a ajuns la oarecare dificultate in trasmiterea credintei
unei noi generatii, care, asaltata de cele mai multe ori de informatii
contradictorii, preia cu greu fondul doctrinar si de credinta al parin-
tilor. Totusi trebuie spus ca problema transmiterii credintei nu trebu-
ie interpretata in mod dramatic pentru Biserica sau pentru credinta.
Problema transmiterii credintei a fost si va ramane o problema spe-
ciald, de la inceputurile Bisericii si pani astizi. In concret trebuie si
vedem aici dimensiunea misionara a intregului corp al Bisericii. Toate
actiunile Bisericii si ale membrilor ei trebuie sa fie azi determinate si
strabatute de duh misionar.

Situatia poate deveni dramatica cu privire la trasmiterea credintei
atunci cand accentul in transmiterea credintei cade pe predetermina-
rea sociald si culturald, care are azi valentele globalizarii valorilor?e.
»Multiculturalitatea®, termen de origine anglo-saxona pentru a indica
faptul c3, In cadrul marilor spatii culturale se intalnesc persoane ce
apartin diverselor lumi culturale si religioase, predetermina o regan-
dire a intregii culturi mondiale, ce trebuie sa favorizeze inevitabilul

15. Joseph Gevaert, Catehesi e cultura contemporanea, ELLE DI CI, Torino, 1993,
p. 92.
16. Ibidem, p. 86.
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exod cultural'’. Desi crestinismul nu s-a identificat cu nicio culturs,
vazut prin prizma multiculturalitatii, devine doar o posibila cale din
cele multe care pot fi urmate. Relativizarea convingerilor religioase,
sociale si culturale nu poate duce decit la distrugerea identitatii omu-
lui ca si creatura a lui Dumnezeu.

Scoala

In al doilea rand, schimbirile produse in sistemul de educatie pre-
cum si mediul general al culturii au azi un pronuntat sens de pluralism
cultural si ideologic care duce la o relativizare lenta dar sigura a tutu-
ror valorilor umane, intre care si cea a optiunii de credinta. Biserica,
religia in scoald apar ca si una dintre celelalte catedre ce se ocupa de
spiritul uman, de morala, de valorile umane. Si peste toate, se face ca-
tehism, se administreaza chiar Sfintele Taine, insa lipseste convertirea.
Toatd aceasta situatie reflecta faptul ca ora de religie in cea mai mare
parte are ca finalitate doar transmiterea unor notiuni teologice care
formeaza mai mult sau mai putin cultura si inteligenta copilului, fara a
se preocupa de o formare religioasa. Totusi, trebuie spus ca problema
doar a informadrii si mai putin a formadrii este o problema generald a
sistemului educational contemporan.

Legata de pluralismul cultural si social este si problema limbaju-
lui religios sau catehetic'®. Neindoielnic, nu se poate aborda in mod
adecvat problema raportului dintre credinta si cultura fara a privi cat
mai aproape problema limbajului catehetic. Motivul care determinad a
se da o importanta majora limbajului catehetic este acelasi motiv care
priveste transmiterea continutului mesajului crestin. In fapt, mesajul
evanghelic e destinat tuturor persoanelor. Fiecare persoana are drep-
tul de a auzi mesajul Evangheliei potrivit stadiului sau cultural. Si daca
e adevdrat ca religia crestind nu se identifica cu nicio culturd, in mod
egal se poate afirma ci Invititura de credinti nu se poate identifica cu
niciun limbaj. Fara indoiald, limbajul liturgic si al rugdciunii nu poate

17. Cf. C. Nanni, Educazione e pedagogia in una cultura che cambia, LAS, Roma,
1992, p. 103-124.

18. Zelindo Trenti, Educare alla fede. Saggio di pedagogia religiosa, ELLE DI CI,
Torino, 2000, p. 185-199.
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fi inlocuit cu nimic din ceea ce ne ofera lumea. Dar trebuie sa admitem
ca un limbaj bisericesc-misionar in transmiterea mesajului evanghe-
lic trebuie sa tind seama de subiectul caruia i se adreseaza si care, la
randul sdu, este el insusi un purtator de limbaj*°. Eficacitatea unui bun
limbaj bisericesc se arata in faptul ca subiectul il poate reproduce in
propriul sau orizont cultural. Si daca azi lumea nu mai vorbeste ca ieri,
si cu atat mai mult nu intelege sau considera desuet limbajul de ieri,
inseamna ca si limbajul misionar-catehetic trebuie sa se reinoiasci,
pentru a face fata noilor exigente educationale si culturale.

O alta problema legata de educatia religioasa este analfabetismul
religios. Cand vorbim de analfabetismul religios, este clar ca trebuie
sa avem in vedere doua serii de probleme: pe de o parte, problema cea
mai traditionala, aceea a crestinului care are o legatura cu Biserica, cu
Sfintele Taine si cu viata bisericeasca in general, dar care nu dispune de
un fond de cunostinte religioase pentru a trai si apara in mod adecvat
propria identitate crestina; pe de alta parte, este problema celor care
desi au botezul crestin, nu au nicio legatura vitala cu credinta si nu au
o substantiald identitate crestina. Cu toate ca statisticile sociologice
arata ca Romania este de peste 86 % de credintad ortodoxa, ne putem
intreba cati la suta sunt si practicanti ai vietii bisericesti ortodoxe?

Toate acestea cer in mod impetuos misionarismul, transmiterea
credintei pe calea misionara (via misionaria).

Familia

Tn al treilea rand, familia are un rol deosebit de important n trans-
miterea fondului de credinta. Din pacate foarte multe familii de azi nu
mai sunt un loc al experientei crestine. Chiar si aici, in familie ca si in
societate sunt prezente foarte multe elemente ale pluralismului care
penetreaza in familie prin televizor, radio, mass-media etc. Cert este
ca in foarte multe familii, parintii nu sunt practicanti ai Sfintelor Taine,
ai rugdciunii, impreuna cu fiii lor. Si peste toate nu sunt aproape deloc
preocupati de a transmite copiilor lor principiile crestine, pe care, de

19. Jean Pierre Bagot, Linguaggio, in ,Dizionario di Catechetica’, ELLE DI CI, To-
rino, 1987, p. 393-385, aici p. 384.
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ce sa nu spunem, nu le cunosc nici ei. Apoi spatiul cartierului, sau chiar
al ulitei de la sat si al grupului din care un copil face parte, nu mai sunt
in general vorbind, un loc crestin, ci foarte des pluralist si descresti-
nat.

Pentru ce e asa de decisiva si necesara educatia crestina in familie?
Pentru faptul ca ea este spatiul unui mod de experienta si educatie re-
ligioasa 1n spontaneitatea vietii de zi cu zi. Aceasta nu Tnseamna ca pa-
rintii trebuie sa instituie acasa pentru copiilor o a doua ora de religie, ci
familia crestina trebuie sa fie mediul de comunicare concreta a atitudi-
nii de credinta a parintilor in fata micilor evenimente ale fiecarei zile.

Apartenenta la o comunitate crestind - parohia

Crestinismul nu este, in niciun caz, o religie domestica sau fami-
liala. Prin natura sa proprie, el cheama in exteriorul familiei pentru a
apartine la o ,familie“ mult mai mare, adica la comunitatea crestina:
parohia. in sens biblic sparohie“ inseamna a , conlocui‘, a fi impreuna
in comunitate?’. Transmiterea credintei recheama mediul comunitatii
parohiale precum si trdirea si experienta vietii comunitare. Raportul
cu o comunitate crestina care marturiseste credinta si celebreaza Tai-
na Invierii este aproape din partea tinerilor inexistent, sau ocazional
cu prilejul unui botez, al unei cununii sau al unei inmormantari. Mai
mult, pentru tinerii care frecventeaza scoli la distante mari de propriul
mediu familial, contactul cu viata parohiei sau a comunitatii locale este
destul de efemer. Cu atat mai mult in marile aglomerari urbane unde
numele preotului paroh nici macar nu este cunoscut. Lucrul acesta
arata ca foarte putine comunitati, in special cele din mediul rural, au
o pronuntata constiinta de apartenenta religioasa. Formarea acestei
constiinte nu o poate realiza preotul duhovnic de unul singur. Este
adevarat, el este promotorul, insd la indeplinirea scopului misionar de
transmitere a credintei la care fiecare membru al parohiei ar trebui sa
subscrie, se realizeaza prin colaborarea acestor instante ale vietii si
ale educatiei: familia, scoala, comunitatea parohiald, societatea.

20. Valer Bel, Misiune, parohie, pastoratie, Cluj-Napoca, Ed. Renasterea, p. 23.
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Concluzie

Rememorand tot ce am spus pana aici, putem concluziona ca una
din marile schimbari ale realitatii moderne, si de o mare evidenta pen-
tru dimensiunea misionara a comunitatii ecleziale, este raspandirea
unei antropologii secularizate. Nu este doar faptul ca omul modern
traieste si lucreaza intr-un context secularizat, ci si faptul ca omul
tehnicii si al calculatorului a inceput sa gandeasca in termeni ,secu-
larizati“ si ,secularizanti“ la propria existentd, la taina propriei fiinte
si la propriul sau destin. Se trece sub ochii nostri la o viziune ,secu-
larizata“ a omului, sau la o antropologie ,secularizatd®. Punem intre
virgule termenul de ,secularizare pentru a arata ca, spre deosebire
de intelegerea obisnuita, in cadrul antropologiei, secularizarea asuma
semnificatia de spatiu ,intramonden®, ,pur istoric", ,ateu”. E evident,
deci ca, secularizarea optiunilor culturale si economico-sociale influ-
enfeaza si alte medii vitale deci, pune sub presiune conceptia teista si
crestina despre om.
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