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Abstract: Life and death are the two great mysteries that mark human destiny.
Life is the miracle whereby man comes from non-existence to being, to existence, out
of God's gift, on the foundation of his parents’ love. Death is the passing from this life to
the eternal life - which is the supreme ideal of human existence on this earth. For this
reason, life here is a preparation for the other Life.

In our Romanian traditional culture,this training starts from the babyhood and
the climax is in the very moment of crossing to the Beyond. Folk tradition,combined
with the Orthodox Christian spirituality generated, throughout the time, a whole
treasure of traditions and rites, with regional particularities, but all having as a core
the same message - the human desire to gain the eternal life, with God.
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»Visul nemuririi“ este trait de omenire de mii de ani. Speranta omu-
lui ca va dobandi vesnicia s-a dovedit ca depaseste limitele temporale
si chiar particularitdtile dogmatice, indiferent caror zei s-a inchinat
si preceptele carei religii le respecta. Poate fi aceasta dorinta atat de
adanc inradacinata in spiritualitatea umana, daca o judecam din per-
spectiva teologica, o mostenire care provine din ,revelatia initiala“, sau
o caracteristica de adancime a naturii umane?

Conform conceptiei ortodoxe, sufletul coordoneaza existenta
omului care a fost creat pentru nemurire. ,Trupul a devenit muritor
ca urmare a pacatului primordial“’. Omul cunoaste moartea pentru ca

nu a dat ascultare recomandarii Creatorului, asa cum citim in versete-

1. Anca Manolache, Pasi spre mdntuire. Eseuri si studii teologice, Editura Saecu-
lum L.O., Bucuresti, 2002, p. 106.
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le 15 si 16 din Cartea Facerii: ,,Din toti pomii din Rai poti sd mdndnci,
dar din pomul cunoasterii binelui si rdului sd nu mdndnci, cdci in ziua in
care vei mdnca din el, vei muri".

Urmandu-L pe lisus si noua lege, omul redobandeste ,viata vesni-
ca“. Revenirea la stadiul dinaintea , cdderii“ si recastigarea Paradisului
pierdut au devenit, de mii de ani, scopul principal al existentei pentru
multi dintre practicantii diferitelor religii sau confesiuni crestine.

In cadrul procesului de secularizare a mentalititilor un mare
numadr de ritualuri s-au transformat in ceremoniale festive sau festi-
valuri, petreceri populare pentru desfasurarea carora sacrul nu mai
reprezintd o conditie sine qua non; funeralul, ins3, le-a conservat, ne-
alterate, cel putin in arealul nostru cultural, desi unele dintre ele uti-
lizeaza materiale si facilitati ale lumii moderne. Sensurile profunde,
semnificatiile, semantica acestora sunt determinate de sacru. S-a pas-
trat un interes constant, mai ales pentru ca moartea nu este inteleasa
numai ca o trecere mecanica sau ca o disparitie definitiva, ci ca un prag
dincolo de care omul ,,da socoteald“ pentru tot ce a facut din proprie
vointd, utilizandu-si, nesilit, liberul arbitru cu care a fost inzestrat. Re-
latia dintre funerar si religie este, in continuare, una dintre cele mai
stranse. Consideram utila, pentru clarificarea perspectivei din care
vom intreprinde, in continuare, analiza, citarea unei definitii prin care
se realizeaza o conciliere intre optiunea exclusiv teologica si cea exclu-
siv sociologica, religia fiind conceputa ca ,0 activitate sociala regulata
ce pune in joc o relatie cu o putere harismatica /.../ care consta intr-o
comunicare simbolica regulatd prin rituri si credintez.

In volumul intitulat The Land Beyond the Forest. Facts, Figures, and
Fancies from Transylvania, al céldtoarei si scriitoarei Emily Gerard,
publicat la New York in 1888, citim urmatoarele: ,In order at all to
understand the Romanian peasant, we must first of all begin by un-
derstanding his religion, which alone gives us the clew to the curiously
contrasting shades of his complicated character.

2. Jean-Paul Willaime, Sociologia religiilor, traducere de Felicia Dumas, Institu-
tul European, lasi, 2001 p. 157-158.

3. Emily Gerard, The Land Beyond the Forest. Facts, Figures, and Fancies from
Transylvania, New York, 1888, p. 125
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Problematicile relatiilor dintre existentd si postexistenta sunt
universale, iar studiile intreprinse asupra celor mai diferite fatete ale
acestora acopera intregul spectru al cunoasterii umane. Literatura
romaneascd, folcloristica si etnografica, cu perspectiva etnologica, nu
numai cd este foarte bogatd, dar dispune si de un remarcabil fond de
documente din acest domeniu.

Reflexe ale gandirii romanesti despre viatd, moarte, viata dupa
moarte, vesnicie, suflet, destin etc. se regasesc, coplesitoare prin va-
rietate si bogatie, in toate tipurile de ritual, in textele literaturii ora-
le, apartindnd mai tuturor speciilor si categoriilor folclorului. Dintre
acestea ies in evidenta cele ale colindelor, aldturi de textele rituale fu-
nerare, precum si cele ale legendelor si basmelor legendare. Cateva
comentarii consemnate in timpul anchetelor realizate In cadrul cer-
cetdrilor organizate de Scoala Sociologica de la Bucuresti, in perioada
interbelica, sunt edificatoare. ,Sufletu’ odata nascut, el nu mai moare;
sufletu-i nemuritor, nu ca trupu’; asa a lasat Dumnezeu. Unii spun ca sa
mai face om, da’ nu-i adevirat; ce e aia, azi unu’, mane altu’? imi pare o
sminteald. Sufletu’, dupa ce omu’ moare, traeste ca suflet“ spune Maria
Arbagic, din Runcu (originara din Campofeni), in varsta de 31 de ani
la data (1930) cand au avut loc culegerile*. Cu acelasi prilej informa-
toarele fac urmatoarele aprecieri: ,Dupa ce moare, omu’ bun merge si
merge pani ce di de o poart; pd omu’ bun il cilduzeste ingerii. 1l stie
cum i-a fost cugetu’ si fapta si cand ajung la poarts, il lasa sa intre. Daca
a fost om rau, cere el sa intre, da’ nu-i deschide nimeni; geaba incearca
el, dacd cat o trdit nu s-o pregatit /.../ Numai Dumnezeu le stie si al
de pleaca. /.../ Da’ cine stie cum o fi? Cine-o fost pe-acolo sad ne spue
cum e? De aici s-a dus multa lume acolo, da de-acolo inca n-o venit
nime /.../ ce-o fi pe ailantd lume, numai Dumnezeu stie“>. Asemenea
opinii sunt frecvent intalnite si astdzi ca niste observatii circumspec-
te si ponderate ale celor care nu cred ca trebuie sa ,forteze portile”
pentru realizarea contactelor dincolo de limita considerata accesibil3,
dar nici nu resping posibilitatea cunoasterii lumilor nevazute, create

4. Ernest Bernea, Moartea si inmormdntarea in Gorjul de Nord, Editura Cartea
Romaneasca, Bucuresti, 1998, p. 179.
5. Ibidem, p. 171,173
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ca si ei, atunci cand se deschid canale de comunicare intre cele doua
dimensiuni ale existentei.

Despre colindat si functiile lui sacre am elaborat mai multe studii,
tema fiind una dintre priorititile noastre de cercetare. In calitatea sa
de specie dominant rituala, pe care a detinut-o timp de sute de ani,
colindul si, mai explicit, textul poetic al acestuia, actualizeaza, odata cu
fiecare performare, variate aspecte ale problematicii relatiilor dintre
viata si moarte, prezenta lui lisus si a lucrdrii Sale in procesul mantui-
rii si redobandirii vietii vesnice.

Ritualul colindatului a functionat multe sute de ani, readucand in
atentia oamenilor;, in fiecare an, de Craciun si in timpul celor 12 zile fes-
tive, informatia crestinad cu intreaga ei incarcatura doctrinarj, la care
aveau acces toate categoriile reprezentative ale societatii traditionale
romanesti. Cu prilejul desfasurarii acestuia se folosea acea ,practica a
citarii“ tuturor celor aflati in gospodaria colindat3, stapanii casei, fiii
si fiicele lor, tinerii casatoriti, pruncii din leagan si, conform atestarilor
zonale, cei decedati in anul respectiv, cei instrdinati, plecati la oaste,
intemnitati. Era o refacere a Bisericii, in cadrul ritualului, prin pome-
nirea tuturor celor dintr-un neam si dintr-o semintie®.

Pentru analiza pe care o vom intreprinde in continuare am ales
un text poetic de colind deosebit, care are putine variante cunoscu-
te si care se adreseazd unei categorii cu statut special in comunita-
tea traditionald romaneasca: colindul pentru femeia vdduva. Varianta
pe care o consideram reprezentativa este publicata in volumul lui G.
Dem. Teodorescu, Poesii populare romdne, aparut la Bucuresti in 1885
si a fost notata in data de 23 decembrie 1884 de la Serban Musat, ,fost
pompier*’. In tipologia textelor poetice ale colindelor romanesti, te-
mei nu i-a fost repartizata o indexare speciala.

Pentru a patrunde corect in adancimea mesajului unui asemenea
tip de colind, trebuie sa amintim cateva dintre premisele de la care
pornim. Altfel, textul literar ar fi analizat in structura sa poeticad, a es-

6. Sabina Ispas, Comentarii etnologice asupra colindei si colindatului, in ,Sub
aripa cerului, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p. 189; Mihai Pop, Obiceiuri
traditionale romdnegti, C.C.E.S.- .C.E.D., Bucuresti, 1976.

7. G. Dem. Teodorescu, Poesii populare romdne..., Bucuresti, 1885, p. 101-103.

484



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE ]JOS - XIV

teticii discursului ritual sau relationat numai cu mesajul si functia so-
ciale. Aceste tipuri de abordare a ritualului nu ofera informatie pentru
decodarea sensurilor profunde.

Privim colindatul ca pe un ritual specializat, a carui desfasurare
era determinata de sarbatoarea Craciunului, Nasterea lui Iisus fiind
momentul central in jurul caruia se desfasura. Colindatul este o specie
care a trecut printr-un proces alert de schimbare, in ultima jumatate
de secol; aceastda dinamica continua si astazi, cand are loc o trecere
dinspre ritualul a carui desfasurare impunea prezenta spatiului si tim-
pului sacre, spre o dominanta ceremonial - festiva. La data la care
practica colindatului a fost activa si indeplinea toate functiile rituale
ce-i reveneau, majoritatea romanilor erau de confesiune crestina. in
conformitate cu preceptele ortodoxe, casdtoria este o Taing, in urma
oficierii careia relatiile dintre soti sunt plasate sub semnul sacrului
(marcate de sfintenie) si nu pot fi lesne reziliate. Afectiunea sotilor nu
se opreste la ,starea pamanteasca‘, la ,materia vizibila“ Vaduviala o
varsta tanara obliga partenerul ramas in viatd, mai ales pe femeie, sa
efectueze o serie de ritualuri si activitdti prin care sa isi ajute partene-
rul plecat in cealalta lume si aflat intr-o ,stare tranzitorie, intre moar-
tea trupeasca si Judecata Obsteasca“ ,Starea sufletelor dupa moarte
este considerata in aria ortodoxa ca un laborator in care ele se pot
inalta sau cobora“ Prin rugaciunile implinite de cei vii, decedatii ,pot
fi usurati In apasarea lor tocmai din cauza comuniunii in care se afla
membrii neamului omenesc. Este posibil ca plusul de iubire cuprins
in rugaciunea celor vii, si eventual apropiati lor, sa miste sufletele ce-
lor pentru care se cere mila lui Dumnezeu si sa-i indemne la cdinta,
ceea ce le-ar putea micsora osanda la care insisi s-au supus“®. Ei se
pot afla tranzitoriu in iad sau, prin rugaciunile celor dragi, li se poate
imbundtdti starea pana la Judecata de Apoi, cand pozitionarea lor in
rai sau in iad va fi definitiva.

Rolul femeii in desfasurarea diferitelor acte rituale legate de fu-
nerar este special. Cu baza in practicile iudeo-crestine, acestea au se-
mantica de adancime, teologica, imbogatita cu noua viziune asupra
rolului femeii in mantuire, in redobandirea vietii vesnice, asa cum a

8. Anca Manolache, op. cit, p. 96.
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fost reprezentat exemplar prin Maria, mama lui Iisus. Ea devine, ,,dupa
mutarea ei la cer, centrul de iradiere prin care vin cdtre oameni toa-
te darurile®. In cultura traditionald romaneasci s-a dezvoltat proe-
minent un cult al Maicii Domnului, ajutatoarea si protectoarea celor
aflati in suferinti. In literatura apocrifd, parabiblica, conditiile in care
vietuiesc oamenii dupa moarte sunt descrise in doua lucrari, cu circu-
latie manuscrisa si cu variante orale, despre: calatoria lui lisus la iad si
rai si Cuvdntu de inblare pre la munci: Sfanta Maria vria sd vazd cum se
muncescu rodulii crestinescu®’.

In traditia populard romaneasc3, in consens cu cea ortodox3, sunt
reglementate praguri temporale cand se fac pomeniri insotite de po-
meni, a caror semnificatie si functie sunt legate de rugaciune. Come-
morarea mortilor, specifica Ortodoxiei, atesta credinta in viata viitoare
a celor decedati si o ,solidaritate a crestinului cu cei care au plecat
din lumea aceasta, cautiand sd aduca un ajutor pentru mantuirea lor“!*.
Prezenta energiilor divine, necreate, in natura umana, inca din mo-
mentul creatiei omului, confera sufletului un dinamism al sdu, asa c3,
dupa moarte, sufletele nu numai ca nu pierd caracterul personal, dar
au chiar ,0 miscare progresiva, care duce la schimbarea lor“, dupa
opinia Sfantului Grigorie de Nyssa'2. In perioada tranzitorie, sufletele
vor beneficia de efectele rugaciunilor celor apropiati. Rugdciunile se
alatura interventiilor pe care ingerii buni le fac pentru ca cei decedati
sa-si recunoasci greselile si si se apropie de iubirea Creatorului. in
cursul primului an de la deces se face o comemorare la 40 de zile,
cea mai importanta dintre cele efectuate in acest interval, pentru ca
atunci se prezinta sufletul la judecata particulara. Urmeaza pomeni-
rile de la 6 luni, un an si 7 ani. Acestora li se adauga cele trei pomeniri
obligatorii din fiecare an care premerg cele trei mari sarbatori cresti-
ne: Craciunul, Pastele si Rusaliile, cunoscute sub numele de sdmbete
ale mortilor.

9. Ibidem, p. 73.

10. B. P. Hasdeu, Cdrtile poporane ale romdanilor in secolul XVI in legdturd cu lite-
ratura poporand cea nescrisd, Noua Tipografie Nationala C. N. Radulescu, Bucuresti,
1880 (1879), p. 312.

11. Anca Manolache, op. cit., p. 102.

12. Ibidem, p. 107.
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Colindul care circula in Bucuresti la sfarsitul sec. al XIX-lea se des-
chide prin cunoscutul refren Ler-oi Leo a carui origine o descifram in
cantarea de slava ,Aleluia, Domine!“, conform demonstratiei convin-
gatoare pe care a facut-o Dimitrie Dan. Urmeaza o prezentare a cadru-
lui temporar si a celui spatial: in apusul soarelui, atunci cand incepe
ziua liturgica, pe ,drumul mare’, drumul tuturor calatorilor, ,trec si se
petrec’, trec incrucisandu-se, numerosi calareti - ,stoluri de voinici pe
cai povarnici (cai de povard)“ Le taie drumul o vaduva tanara, dupa
cum reiese din felul in care i se adreseata vataful grupului, care o nu-
meste , Draga vaduvita, /Alba la pelitd, / Neagra la cosita“. Momentul
ales de femeie pentru a li se adresa nu este oarecare, ci anume miezul
nopfii, atunci cand toata faptura vie trebuie sa doarma, cand miste-
rul se poate dezvalui in toatd puterea, cand numai in spatiile consa-
crate, unde vietuieste ,comunitatea rugatoare, se deruleaza slujba
miezonopticii. Prezenta femeii in preajma acestei adevarate armate
nocturne este deliberatd; ea vrea si afle care este identitatea cala-
torilor acelora neobisnuiti: ,Cete de voinici/ Pe cai povarnici,/ Unde
va cdrati,/ Si de ce-mi umblati / Pe la miez de noapte, /Cu sudori de
moarte / Cand dorm chiar si ape / Si firile toate / Tina de-mi calcati, /
Roua-mi scuturati, / Spuneti ce catati?“. Nemiscarea, sudorile mortii,
tdrana rascolita si roua scuturata - apa curatd, aparuta ca si mana din
pustiu intr-un proces ce pare generat mai mult de puterea divina, de-
cat de calitdtile naturale ale pamantului si vegetalelor pe care el le hra-
neste, si care are calitati purificatoare - evocd, incontestabil, legaturile
pe care cavalerii nocturni le au cu insemnele mortii si pe care femeia
vrea sa le descopere. Asa se si explica prezenta ei intr-un spatiu si un
timp nepotrivite, chiar infricosatoare.

Asocierea aceasta a imaginii cavalerului cu funerarul nu este sin-
gulara in cultura traditionalda romaneasca. Aldturi de unii eroi de bala-
d3, cum ar fi Iovan Iorgovan, care este prezentat in textul poetic si ca
purtator de suflete, calaret calauzitor al sufletului este si Arhanghe-
lul Mihail®. Apreciem ca cel mai reprezentativ text poetic in care este
evocatd imaginea Ingerului mesager, care ii cerceteaza pe muritori si

13. Sabina Ispas, Povestea cdntatd. Studii de etnografie si folclor, Editura ,Viito-
rul Romanesc”, Bucuresti, 2001.
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transmite informatii catre transcendent despre ,starea“ de curdtie sau
de pacatosenie a acestora, este cel al colindului pe care il discutam.

Pentru tematica referitoare la angelologie, chipul si functia inge-
rului in textul si in traditia populara, in general, dispunem de surse
documentare edificatoare care sunt, totusi, putin cercetate si interpre-
tate in literatura romaneasca de specialitate. Legendele despre inger
si sihastru, basmele legendare despre finul Arhanghelului Mihail sau
finul Mortii, colindele despre ingerii sau sfintii cdlare sunt numai ca-
teva dintre cele care pot fi folosite ca materiale ilustrative pentru cei
interesati. Foarte importante pentru intelegerea imaginii sub care se
prezinta ingerul in fata omului cdruia ii transmite mesajul divin, chiar
si pe cel legat de trecerea in cealalta lume, sau a rolului ce ii revine
ca mediator intre Creator si creatie, sunt textele apocrife intre care le
amintim pe cele numite ,mahadcene” (dupa numele localitatii Mahaciu,
din jud. Alba), publicate de B. P. Hasdeu in volumul Cdrtile poporane
ale romdnilor in secolul XVI in legdturd cu literatura poporand cea ne-
scrisd. Vom folosi cateva citate reprezentative din Apocalipsul Aposto-
lului Pavel si din Cugetdri in ora mortii. Din Cuvadntul svantului Pavel
apostolii de esire sufletelor aflam ca ,in toate zile, dacd apune soarele,
toti Ingerii omeniloru, a barbatilor si a muerilor, mergu la Dumnezeu
sa se inchine, si duc lucrurele toate inainte lu Hs. dela toti oamenii /.../
Dumnezeu le spune ingerilor: «Stati in toate ceasurile de slujiti lor».
/ .../ lara se ducu ingerii si slujesc loru. /.../ toate faptele oamenilor de
pe pamant ingerii le duc in cer denaintea lui Dumnezeu, fie cele bune,
fie cele rele“!%. Retinem calitatea pe care o au aceste fapturi de a se
afla zilnic in fata tronului ceresc. Aceasta pozitie privilegiata ii ajuta sa
cunoasca si starea pe care o are fiecare suflet care a trecut in cealalta
lume, unde, dupa 40 de zile va fi adus la ,judecata particulara®

Cel de al doilea citat pe care il consideram important pentru in-
telegrea felului in care este perceputd prezenta ingerului, ingerul
mortii, in fata celui ce urmeaza sa paraseasca lumea aceasta este din
Cuvint despre vieata si moartea lui Avram, cum a venit arcangelul sa
iea sufletul lui, din care aflam urmatoarele: ,Cando tremese Domnul
arhanggheli Mihailli catra Avram si cu bocorie sa ia sofletol iubito-

14. B.P. Hasdeu, op. cit., p. 415, 417, 419.

488



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE ]JOS - XIV

riului la oaspeti Avram si destinse arhaggelii suptu codru, si fu ca un
cdldtoriu” (s.n.)'.

In textul poetic al colindului analizat, grupul de voinici cilireti, a
caror prezenta la miezul noptii pe drumul mare nu este numai stranie,
ci si tulburatoare, isi dezvaluie identitatea, informand-o pe femeie cu
privire la sarcinile pe care ei le au de indeplinit in lume: sunt mesageri
divini, ingeri trimisi sa constate cat de inrobiti pacatului sunt oamenii.
»Voinici asculta, / Unul ca vorbea, / Vataful mai mare / Da raspunsul
tare: « /.../ De ce tot umblam, / Tina de calcam, / Roua scuturam? /
Umblam, trepddam, / Lumea colinddam, / Oamenii cercam, / Care-s cu
pacate, / Care-s cu dreptate»“16. Se intrevede, cu destula transparents,
faptul ca textul poetic a fost alcatuit in deplina cunoastere a unui ver-
set din Cartea Zaharia a Vechiului Testament despre vizitarea paman-
tului de catre ingeri: ,Am avut o vedenie in timpul notii, si iatd un om
cdlare pe un cal rosu; si stdatea intre mirti, intr-un loc umbros, si in urma
lui cai roibi, murgi si albi. Si am zis: «Cine sunt acestia, domnul meu?»
Si mi-a rdspuns atunci ingerul care grdia cu mine: «Iti voi ardta acum
cine sdnt acestia». Si omul care stdtea intre mirti a rdspuns: «Acestia
sunt solii pe care i-a trimis Domnul ca sd cutreiere pamantul!» Si ei au
rdaspuns cdtre ingerul Domnului care stdtea intre mirti si au grdit: «<Am
cutreierat pdmdntul si iatd tot pdmdntul este locuit si linistit!» (Zaha-
ria 1, 8-11)“

S-ar putea ca imaginea ingerilor care viziteaza pamantul si apreci-
azd mdsura in care sunt ascultate sau nu poruncile divine sa fie tribu-
tara si textului Apocalipsei Sfantului loan Teologul.

Cercetarea pe care o intreprinde femeia se inscrie in seria demer-
surilor pe care le pot face cei vii pentru raposati. ,Relatia de afectiune
a oamenilor nu se opreste la starea pamanteascd, cea in care materia
vizibila a trupului contureaza si determinad persoanele comunitare.
/-./ Constiinta nemuririi persoanei umane comunitare este garan-
tia comunicarii, a dialogului intre sufletele celor ramasi in trup, cu
sufletele ce au parasit temporar trupul, acestea pastrand capacitatea
de a primi fluxul de iubire (s.n.) al celor ce-si amintesc de ei, care-i

15. Ibidem, p. 189.
16. G. Dem. Teodorescu, op. cit,, 102.
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«pomenesc»“Y, Din iubire vaduva tdndra cauta sa afle care este starea
sufletului sotului ei in preajma judecatii particulare, la sfarstul peri-
oadei de 40 de zile. Odata stabilita identitatea calatorilor, vaduva ii
cinsteste, ca si patriarhul Avraam pe cei trei Calatori care l-au vizitat
sau pe arhanghelul Mihail venit sa-i ia sufletul pe care ,poranci Dom-
nul sa ia Avram cu trupul /.../ si fu dus la prestolul heruvimiloru“®;
ea cauta sa afle care este starea sotului sdu decedat, pe care ingerii
l-ar fi putut intalni acolo unde trebuia sa dea socoteala pentru faptele
personale pe care le-a facut in viata pamanteasca, ,pedeapsa dum-
nezeiascd“ nefiind un act arbitrar Omul se plaseaza ,Intr-o atmo-
sfera luminoasa sau intunecoasa /.../ consecinta fireasca a vietii lui
pamantene“?. ,Viduva..../ Asea d-auzea,/ Din pahar le da,/ Pe nume-i
numea / S-astfel le zicea / De mi-i ispitea: / «Tinerei voinici, / Pe cai
povarnici, / Pe unde-ati trecut / Au nu mi-ati vazut / Sotiorul meu /
Luat de Dumnezeu?»“%. La cererea solilor veniti din cealaltd lume,
femeia face o descriere a chipului sotului ei mort. Textul poetic este o
variantad a motivului cunoscut in literatura ca ,portret al ciobanului“
din balada Miorita. Tipul motivic este polifunctional; in cantecul li-
ric propriu-zis este chipul iubitului pentru care fata indragostita este
dispusa sa indure pedeapsa aspra a parintilor care se impotrivesc in-
talnirilor celor doi; in baladele Miorita si, uneori, in Maica bdtrdnd,
portretul este creionat de mama pornita in cautarea fiului care nu s-a
mai Intors acasa si care este mort sau ranit in batalie; intr-un text po-
etic deosebit, cunoscut cel mai adesea sub numele de Basmul lui Dum-
nezeu, descrierea este cea pe care o face Maria, mama lui lisus, Fiului
pe care a pornit sa-1 caute prin lume si pe care 1l gaseste ,rastignit
pe cruce de brad, in poarta la Pilat“ : ,Fetisoara lui, / Spuma laptelui;
/ Mustdcioara lui, / Spicul graului; / Perisorul lui, / Peana corbului;
/ Ochisorii lui, / Mura campului, / Coaptd la racoare, / Neajunsa de
soare, / De fulg de ninsoare / Si de spic de ploaie“?. Portretul pe care
il face vaduva sotului mort este completat cu descrierea calului psiho-

17. Anca Manolache, op. cit., p. 109, 110.
18. B. P. Hasdeu, op. cit, p. 189-192.

19. Anca Manolache, op. cit., p. 94.

20. G. Dem. Teodorescu, op. cit, 102.

21. Ibidem.

490



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE ]JOS - XIV

pomp care il poartd in lumea de dincolo. El este asemanator acelor ar-
masari pe care 1i stapanesc vitejii luptatori din baladele eroice, lovan
Iorgovan sau Bogdan (Ddlea) Damian, ale caror caracteristici chtoni-
ene sunt evidentiate de harnasamentul alcatuit din cozi de balauri
si naparci, calul insusi fiind un ,pui de leu“. Motivul calului chtonian
nu este folosit intamplator in textul colindei acesteia. lovan lorgovan
este prezentat, in unele dintre textele rituale funerare, ca intruchi-
pare a calaretului purtator de suflete si chiar eposul inchinat eroului
are asemenea conotatii funerare. In ceea ce priveste personalitatea
lui Bogdan (Dalea) Damian, el se confrunta chiar cu moartea, in per-
soana Silei Samodiva, pe care o decapiteaza, biruind-o prin agerimea
mintii. Sotul decedat al femeii care este eroina colindei analizate pare
a fi un luptdtor din categoria acestor eroi tragici, care a trdit si si-a in-
cheiat viata respectand prescriptiile crestine. Solii din cealalta lume i
dau femeii vestea cea buna: , Vataful mai mare, / Deac-o asculta, / Din
gura-i graia: / «Draga vaduvita, / Alba la pelita, / Neagra la cosita, /
Pe sotu-ti iubit / Cum l-ai zugravit / Noi l-am cunoscut / Si noi l-am
vazut / ‘N sdnul Domnului, / ‘N poarta raiului, / Stdnd la judecatd / Ca
sd-si ia rdsplatd / Pentru bund faptd!»“?2.

In incheierea analizei noastre nu ne riméane decat si observim
ca textele de colind din categoria aceasta, alaturi de multe altele cu
continut felurit, care sunt adresate unor foarte diverse personalitati
cu prilejul colindarii din noaptea de Craciun, sunt purtatoarele unor
mesaje teologice in consens cu doctrina ortodoxa. Ele nu pot fi cate-
gorisite ca simple creatii artistice cu scop de urare sau de felicitare, ci
chiar ca texte concepute anume pentru oamenii care erau informati si
care puteau sa perceapa chiar subtilitati dogmatice. Multe dintre tex-
tele colindului traditional romanesc dovedesc o cunoastere religioasa
de adancime pe care o detinea creatorul si colportorul de folclor. Se
poate afirma c3, in societatea traditionalda romaneascd, practica reli-
gioasa nu a constat din gesturi superficiale implinite mecanic, ci din
trairi si participari la o viata sociala coordonata de o viziune teologica
clar inteleasa si liber acceptata.

22. Ibidem, p. 103.
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Din nou se cade sa amintim ce au spus femeile din Gorj in urma
cu peste 70 de ani: ,Sufletu’ e in trup, in inima si-n minte; cu sufletu’
suntem oameni si cu el vorbim. /.../.

Pa lumea ailantd, alta-i randuiala: ce fapte bune ai, cum ai pazit
legea si cum ti-a fost inima. Acolo nu merge pa noroc, ca e ochiu’ lui
Dumnezeu.

Daca pe om l-a prins uratu’ (moartea) si l-a dus din lumea noastr3,
tot mai bine sa-1 ajutam cum putem: cu o floare, cu o luming, cum pu-
tem...“%,

Bibliografie

Bernea, Ernest, Moartea si inmormdntarea in Gorjul de Nord, Editura Cartea Ro-
maneascd, Bucuresti, 1998.

Biblia sau Sfdnta Scripturd, Ed. 1.B.M.0O., Bucuresti, 1975.

Gerard, E., Land beyond the Forest. Facts, Figures, and Fancies from Transylva-
nia. By..., Harper & Brother, New York, 1888.

Hasdeu, B. P, Cdrtile poporane ale romdanilor in secolul XVI in legdturd cu lite-
ratura poporand cea nescrisd, Noua Tipografie Nationala C.N. Radulescu, Bucuresti,
1880 (1879).

Ispas, Sabina, Comentarii etnologice asupra colindei si colindatului, in ,Sub aripa
cerului®, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1998.

Idem, Povestea cdntatd. Studii de etnografie si folclor, Editura ,Viitorul Roma-
nesc’, Bucuresti, 2001.

Manolache, Anca, Pasi spre mdntuire. Eseuri si studii teologice, Editura Saeculum
1.0., Bucuresti, 2002.

Pop, Mihai, Obiceiuri traditionale romdnesti, C.C.E.S.- 1.C.E.D., Bucuresti, 1976.

Teodorescu, G. Dem, Poesii populare romdne..., Bucuresti, 1885.

Willaime, Jean-Paul, Sociologia religiilor, traducere de Felicia Dumas, Institutul
European, lasi, 2001.

23. Ernest Bernea, op. cit,, p. 174,173, 163.

492



