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Abstract: The relationship between State and Christian Church on the time of
emperor Constantine the Great is defined as a symphony: this pattern was fallowed by
the Byzantine Empire on its entire history. Some writers compared this symphony with
the relationship between the human and divine natures on our Lord Jesus Christ. The
temptations for cezaro-papism or papocezarism on the history of Christianity can be
seen as a deterioration of this symphony. For that, the theocratic way of governance
on the Byzantine Empire helps us to understand how Byzantine emperor and people
succeed to create a civilization, an empire and a way of living.
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In decursul secolelor si pentru a rispunde unor necesititi, ora-
sul Roma a creat treptat Imperiul Roman. Domnia lui Constantin cel
Mare a fost revolutionar3, in ceea ce priveste crearea primului imperiu
crestin, cu o capitald nous - Constantinopolul. ,Intemeierea Constan-
tinopolului ca noud rezidentd imperiala si ridicarea limbii grecesti ca
limbd a administratiei reprezintd statornicirea unui Imperiu Roman de
rasdrit separat™. Occidentul va pastra, in parte, legile romane si tradi-
tia limbii latine In stat, In Biserica si In viata spirituald. Numeroasele
functii i institutii, elementele artei, ceremonialul curtilor, obiceiurile
scolilor, toate acestea vin din vechea Roma3, fie direct, fie prin interme-
diul crestinismului.?

1. Raymond Van Dam, The Roman Revolution of Constantine, Cambridge Universi-
ty Press, New York, 2008, coperta.

2. Nicolae lorga, Istoria vietii bizantine, Editura Enciclopedicd Roméini, Bucuresti,
1974, p. 24.
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Adoptarea crestinismului de catre Constantin a declansat trans-
formarea radicala si permanenta a intregii societati. Iar reintemeierea
si ascensiunea cetdtii Bizanfului au dus curand la schimbari care pot
justifica folosirea termenului de ,bizantin“ pentru Imperiul de Rasa-
rit3. Bizantul ca atare a fost, asa cum a demonstrat magistral marele
istoric Nicolae Iorga, o sinteza intre ideea politica a Imperiului Roman,
cea culturala a elenismului si Orientului si cea spirituald a Ortodoxiei
crestine.*

1. Constantin cel Mare
- episcop pentru treburile din afard ale Bisericii

Crestinismul reuseste sa faca un pas mare odata cu venirea la pu-
tere a imparatului Constantin cel Mare. ,Prin convertirea sa, se punea
capdt unei epoci de martiriuri si persecutii, iar Biserica Sfantd a cata-
combelor devine Biserica Imperiului*. Daca in prima perioada a dom-
niei, Constantin a fost pagan, dupa victoria asupra lui Maxentiu, se ho-
taraste sa proclame la Milano egalitatea in drepturi a crestinismului
cu cultele pagane, ceea ce insemna un moment hotdrator in evolutia
pe mai departe a noii religii. Dupa ce Constantin a repurtat o victorie
stralucita la Pons Milvius (Podul Vulturului), a intrat triumfal in Roma,
declarandu-se Maximus Augustus.5

3. Warren Treadgold, O istorie a statului si societdtii bizantine, vol. ], traducere de
Mihai-Eugen Avadanei, Editura Institutului European, lasi, 2004, p. 64.

4. A se vedea la prof. dr. Gheorghe Zbuchea, Istoria Bizantului, Ed. Meronia, Bucu-
resti, 2004, p. 39.

5. Timothy Ware, Istoria Bisericii Ortodoxe, traducere de Alexandra Petrea, Editu-
ra Aldo Press, Bucuresti, 1999, p. 23.

6. A. Alfoldi, Constantinio tra paganesnio e cristianesimo, Roma (traducere din lim-
ba italiana de A. Fraschetti), 1976, p. 17, 24, 38; Maria Georgescu, Istoria Bizantului,
editia a III-a, Editura Cetatea de Scaun, Targoviste, 2007, p. 40. in legitura cu victoria
de la podul Milvius st istorisirea despre aparitia inaintea imparatului Constantin si a
ostasilor sdi a monogramei numelui lui Hristos sau a semnului Crucii, cu privire la care
s-au purtat numeroase discufii. Scriitorul crestin Lactantius, preceptorul lui Crispus,
fiul cel mare al lui Constantin, povesteste pe la anul 318 ca in ajunul batiliei, Constan-
tin a avut un vis in care a fost Instiintat ca, inainte de a porni la lupt, sa inscrie pe scu-
turile soldatilor sii ,semnul ceresc al Iui Dumnezeu” (caeleste signum dei). Ascultind
de porunca primit3, a doua zi, Constantin a pus sa se Inscrie pe scuturi monograma
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La scurtd vreme dupad cucerirea Romei, Constantin a trimis
episcopului de Cartagina si proconsulului Africii scrisori din care reie-
se faptul ca el sustinea religia crestind, subventiona Biserica crestina
din fondurile publice, scutea clerul de obligatiile publice, considera
ca venerarea cuvenita a ,Divinitdtii“ era de o importanta vitala pen-
tru bunastarea imperiului si se considera servitorul lui Dumnezeu’.
Cu toate ca nu primeste botezul crestin, el se va autointitula ,episcop
pus de Dumnezeu pentru treburile din afard ale Bisericii“ (ETiokoTog
Twv €K106), la Sinodul I Ecumenic de la Niceea.® Acest concept a fost
inteles in mod diferit de istorici. Unii au crezut ca prin aceasta impa-

XP, sub forma ,literei X traversatd de I cu capdtul curbat” (transversa X literra [ summo
capite circumflexo) (De mortibus persecutorum, 44, 5). Spre deosebire de Lactantius,
lucrarea Viata Iui Constantin, atribuiti istoricului Eusebius de Cezareea, povesteste
despre aparitia pe cer, ziua in amiaza mare, deasupra soarelui, a unei cruci luminoase
fmpreuna cu inscriptia: ,prin aceasta vei invinge” (Vita Constantini, I, 28). Crucea i-ar
fi aparut lui Constantin si armatei sale pe cind se aflau in Galia, in drum spre Italia.
Noaptea i s-ar fi ariitat Hristos, poruncind si faci un steag cu semnul vizut. in conti-
nuare este descris acest steag impodobit cu o coroani din pietre pretioase si aur, in
care era inscris numele lui Hristos sub forma literelor XP. in partea de jos a steagului
apareau busturile imparatului si ale fiilor sai (Vita Constantini, 1, 29-31). Povestirea in
cele doua versiuni ale ei, mai ales cea de-a doua, a fost combatuta cu argumente te-
meinice. Se crede ca ne aflim in fata unei transformari crestine a unei legende pagine
din panegiricul pronuntat la Trier, in anul 310, dupa moartea imparatului Maximianus
Hercule, in care este vorba de revelatia pe care ar fi avut-o Constantin in templul lui
Apollon din Galia. De altfel, aceasti lucrare laudativi, chiar daci are un miez eusebian,
pare o compilatie tirzie, poate in Intregime compusi citre anul 400 de episcopul ari-
an Euzoios, mostenitorul bibliotecii lui Eusebiu. Povestirea despre vedenia din Galia
este socotiti o interpolare ulterioari in textul lucririi. Insdsi monograma numelui lui
Hristos inscrisa intr-o coroand aratd data mai tirzie a operei. Daci aceste povestiri pot
fi suspectate de lipsa unei baze reale, sigur este ci monograma simpla XP, numita si
monograma constantiniana, apare pentru prima data pe monede si medalioane con-
stantiniene din anii 312-313, 315 si 317, deci aproximativ in acelasi an cu bitilia de la
podul Milvius si la citiva ani dupa aceea.

7. Hans A. Pohlsander, fmpdratul Constantin, traducere Mirella Acsente, Editura
Artemis, Bucuresti, 1996, p. 38.

8. Eusebiu de Cezareea, Viata fericitului impdrat Constantin, 1V, 24, traducere si
note de Radu Alexandrescu, in col. ,Parinti si scriitori bisericesti‘, vol. 14, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1991, p. 168;
Pr. prof. dr. Nicolae Chifar, Istoria crestinismului, vol. 1I, Editura Trinitas, Iasi, 2000,
p. 18; R. M. Grant, Religion and politics at the council of Nicaea, in ,Journal of Religions®,
Chicago, LV (1975), p. 1-12.
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ratul avea in vedere faptul ca episcopii Bisericii se adunau in sinoade
pentru a lua hotarari dogmatice si canonice, iar el emitea legi pentru
buna organizare materiald a Bisericii. Altii’ considerau ca prin aceasta
calitate imparatul incerca sa impuna crestinismul in afara granitelor
imperiului, asa cum este cazul pacii dintre romani si goti, din anul 332.
Eusebiu afirma ca imparatul Constantin a fost stabilit de Dumnezeu
ca un episcop comun (kowog emiokoTtog) si il prezintd sezand printre
episcopii Bisericii, ca unul dintre ei'’. ,Constantin se manifestd «ca un
episcop», dar nu intru totul, spune parintele Adrian Gabor; nu are pute-
rea de a hirotoni, nici de a sdvdrsi Sfanta Jertfd, de altfel, nici mdcar nu
este botezat! Este universal, cdci arbitreazd conflictele survenite intre
episcopii diferitelor provincii“’’,

Daca dam crezare celor expuse de Eusebiu de Cezareea, Constan-
tin cel Mare si-a atribuit acest titlu, declarandu-se a fi un episcop din
afard. Facand referire la sensul acestei sintagme, Daniel de Decker'?
considera ca aceasta face referire la populatiile inca necrestine, ce 1i
fusesera incredintate din punct de vedere religios, avind misiunea de
a le face cunoscuta Evanghelia lui Hristos.

9. 0 analiza riguroasa o realizeaza Emilian Popescu, Studiu introductiv, la Eusebiu
de Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare, p. 35-37.

10. Pr. lect. dr. Adrian Gabor, Biserica si statul in primele patru secole, Editura So-
phia, Bucuresti, 2003, p. 177-178.

11. Idem, Bisericd si stat in timpul lui Teodosie cel Mare, Editura Bizantini, Bucu-
resti, 2003, p. 39.

12. Daniel de Decker, Lepiscopat de I'empereur Constantin, in ,Byzantion®, 50,
1980, p. 119. in privinta diferitelor interpretiri ale acestei expresii celebre a se vedea:
E. C. Babut, Evéque du dehors, in ,Revue critique et de litterature”, 68, 1909, p. 263;
W. Seston, Constantine as a Bishop, in ,Journal of Roman Studies®, 37,1947, p. 127-131;
Andrew Alf6ldi, Harold Mattingly, The Conversion of Constantine and Pagan Rome, Cla-
rendon Press, Oxford, 1948, p. 34; Johannes Straub, Kaiser Konstantin als emiokomog
Twv ektog, In ,Studia Patristica’, 1, Berlin, 1957, p. 678-695; Idem, Constantine as
koinos episcopos. Tradition and Innovation in the Representation of the First Christian
Emperor’s Majesty, in ,Dumbarton Oaks Papers®, 21, 1967, p. 35-55; Rafaele Farina,
L'impero e l'imperatore cristiano in Eusebio di Cesarea. La prima teologia politica del
cristianesimo, Ziirich, 1966 (Bibliotheca Theologica Salesiana, Fontes, 2), p. 312-319;
Heinrich Kraft, Konstantin der Grosse, Darmstadt, 1974, Wege der Forschung, Band
CXXXI, p. 175-223, unde identifica  episcopul celor din afard“ cu ,jandarmul Bisericii®;
E. Popescu, Studiu introductiv, p. 37-39 prezinta stadiul interpretarilor.
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In sprijinul opiniei lui Daniel de Decker este amintit si un pasaj din
Istoria ecleziasticd, a lui Socrate, care considera indubitabil anul 332
ca fiind inceputul activitatii misionare libere de dincolo de Dunare.3
Ca un protector comun de pretutindeni'®, impdratul se ingrijeste pana
si de crestinii aflati in Persia.!® Astfel, el se considera drept un repre-
zentant legitim al lui Dumnezeu, intrucitva in afara ierarhiei clericale,
dar abilitat s3 intervina in problemele religioase.

Eusebiu afirma ca imparatul Constantin a fost randuit de Dumne-
Zeu ca ,un episcop comun - kotvog emiokomog” si il arata sezand intre
Parinti ,,ca unul de-al lor*’. Pentru Hugo Rahner, aceasta expresie nu
inseamna , episcop pentru cei care sunt in afara Bisericii’, ci trebuie in-
teleasa in sensul unei suveranitati protectoare exercitate asupra Bise-
ricii.’® Constantin, In lunga sa scrisoare catre rasariteni, se considera
drept instrumentul divinitatii: ,0 mare nelegiuire domnea peste oa-
meni, statul era in pericol de pieire, trebuia gdsit de urgentd un remediu.
Astfel, Dumnezeu m-a chemat, spune Constantin, pe mine care, plecind
pe atunci de la marea Bretonilor... am alungat si risipit, cu ajutorul unei

13. Socrate, Istoria bisericeascd, 1, 18, traducere de losif Gheorghian, Mitropolit
Primat, Bucuresti, 1899, c. VII. A se vedea si Emilian Popescu, Crestinismul in eparhia
Buzdului pdnd in secolul al VIl-lea, in ,Spiritualitate si istorie la curbura Carpatilor®,
tom |, Buzau, 1983, p. 264.

14. Eusebiu de Cezareea, Viata fericitului impdrat Constantin, IV, 8, p. 163.

15. Asupra disputelor dintre Imperiul Roman de Rasarit si Imperiul persan a se
vedea: Timothy R. Grayson, Persia and the late Roman Empire [284 - 651]. Balance
of Power and spheres of influence stability in Asia Minor, la http://timothygrayson.
com/PDFs/PersiaByzantium.pdf.pdf; Andreas Stratos, ,Byzance et la Perse‘, in Stu-
dies in 7th-Century Byzantine Political History (Reprinted from: Revue des Deux Mon-
des, April 1981, Paris) (London: Valorium Reprints, 1983, p. 33; Steven Runciman,
Byzantine Civilisation, Edward Arnold & Co., London, 1932, p. 158; ].B. Bury, A History
of the Later Roman Empire From the Death of Theodosius I to the Death of Justinian
(A.D. 395 to A.D. 565), MacMillan & Co., London, 1923; N. Baynes, The Successors of
Justinian, in ,,The Cambridge Medieval History*, volume II (The Rise of the Saracens
and the Foundation of the Western Empire), Cambridge University Press, Cambridge,
1913, p. 292.

16. Daniel Rops, Histoire de I'Eglise du Christ. 1I. Les Apétres et les Martyrs, Paris,
1965, p. 365.

17. Eusebiu de Cezareea, Viata fericitului impdrat Constantin, 1, 44, p. 110.

18. Cf. Hugo Rahner, L'Eglise et I'Etat dans le christianisme primitif, traducere din
limba germana de G. Zink, Paris, 1964, p. 155, nota 20.
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puteri superioare, toatd teroarea care domnea, astfel incat neamul ome-
nesc, luminat prin mijlocirea mea, sd se reintoarcd la slujirea legii prea-
sfinte si, totodatd, sub indrumarea Atotputernicului, sd se rdspdndeascd
preafericita credingd“?.

Din toate acestea reiese nu numai interesul sau pentru problema
religioasa crestina, ci si faptul ca odata instaurata, pax constantiniana“
pe baze crestine, aceasta trebuia sa fiinteze. ,Pax romana“ a devenit
in timpul lui Constantin cel Mare ,pax christiana‘, bazata in special pe
unitatea credintei crestine si pe efectele ei in viata imperiului. Grija
fmparatului pentru promovarea pacii interne este motivata si de fap-
tul ca numai prin intermediul pacii, prosperitatii si al bunei intelegeri,
imperiul putea sa duca mai departe misiunea sa in istorie. Purtand si
titlul de , defensor pacis’, imparatul avea intreaga raspundere pentru
securitatea supusilor sdi.?’

2. Relatia simfonica
dintre Stat si Biserica in Bizant

Intr-o analiz3 riguroasi asupra relatiei temporalului cu spiritua-
lul, a ecleziasticului cu secularul, trebuie pornit intotdeauna de la im-
portanta fiecdrei sfere in viata omului. Vom constata faptul ca precum
trupul si sufletul se afla intr-o unitate armonica, compunand persoana
umana, tot astfel si temporalul si secularul, in conceptia bizanting, se
afla intr-o ,simfonie” deosebita.?! ,Simfonia bizantind“ considera Bise-
rica si Statul ,unite fdrd separare si fard confuzie’, precum divinul si
umanul in Hristos, potrivit dogmei Sinodului de la Calcedon (451).%
Caci in momentul in care una dintre aceste doua sfere va prima, cea-
lalta va fi lasata deoparte. ,Cdt priveste Bizantul, aceastd armonie nu a

19. Eusebiu de Cezareea, Viata Iui Constantin cel Mare, 11, 24-42; 11, 28,
p-103-109.

20. Stelian Brezeanu, Istoria Imperiului bizantin, Editura Meronia, Bucuresti,
2007, p. 41.

21. 1PS prof. dr. Nifon Mihiit3, Arhiepiscopul Targovistei, Misiologia crestind, Edi-
tura ASA, Bucuresti, 2006, p. 12.

22. Tatiana Petrache, Prefatd, la Jean-Claude Eslin, Dumnezeu si puterea. Teologie
si politicd in Occident, traducere de Tatiana Petrache si Irina Floare, Editura Anastasia,
Bucuresti, 2001, p. 11-12.
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iesit niciodatd din termeni juridici precisi: avem de-a face mai curdnd
cu o conceptie mentald, decdt cu un sistem de guvernare, care a permis
unor impdrati sd actioneze arbitrar, dar care nu au supus Biserica sta-
tului’; spune John Meyendorff.?

Spre deosebire de conceptia bizantina, in teologia romano-catoli-
ca a primat si va prima spiritualul, in timp ce teologia protestanta va
insista asupra separdrii dramatice a celor doua sfere. Fiecare dintre
aceste conceptii va prezenta beneficii si deficiente totodata, caci tot
ceea ce este omenesc, creat prin straduinta omului, va urma calapodul
creatorului sau, cu avantajele si dezavantajele acestuia. Din momentul
in care Constantin se va implica in constituirea pacii romane cu ajuto-
rul credintei crestine, din momentul in care crestinismul primeste tot
sprijinul impdratului, in Rasarit se va observa si o implicare a acestuia
in viata Bisericii. Astfel, unii dintre imparati au abuzat de influenta lor
in sdnul Bisericii, ciutidnd sa imprime acesteia cursul dorit de ei, ui-
tind c3 ea este ,mireasa lui Hristos %,

In opinia unor istorici, departe de a fi o simfonie, conlucrarea dintre
imperiu si Biserica s-a lovit inca de la inceput de dificultati dintre cele
mai mari. Motivul principal al acestor dificultati isi are originea in intal-
nirea dintre invatdtura cresting, pe de o parte, si traditia clasica pe care
o0 mostenea impadratul, pe de alta. Pentru un pagan, distinctia dintre reli-
gie si politica nu avea niciun inteles. Ceremoniile religioase erau atat de
strans legate de serviciul si de loialitatea fatd de imperiu, incat un pagan
obisnuit n-ar fi putut intelege sfatul Mantuitorului prin care se dorea
delimitarea clara a sferelor: cea religioasa si cea politicd. Din punct de
vedere politic si nu numai, religia si politica erau inseparabile istoric.?®

Expresia cea mai evidenta a acestei identitati intre religie si poli-
tica era cultul imparatului. Initiat cu mai bine de trei secole in urma

23.John Meyendorff, The Orthodox Church. Its past and Its Role in the World Today,
with selected revisions by Nicholas Lossky, the fourth revised edition, St. Vladimir’s
Seminary Press, Crestwood, New York, 1996, p. 18.

24. A se vedea articolul referitor la acest aspect magistrand Lucian I. Gafton, Acte
de violentd si abuz ale impdratilor bizantini fatd de Patriarhii de Constantinopol, in
»Studii teologice’, VIII (1956), nr. 7-8, p. 455-469.

25. A se vedea Charles Matson Odahl, Constantin si imperiul crestin, traducere de
Mihaela Pop, Editura All, Bucuresti, 2006.
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prin apoteozarea lui Cezar, cultul imperial asigura unitatea imperiului
si constituia una dintre cele mai bogate surse de sprijin popular. Cand
insusi impadratul a devenit crestin, aceastd mostenire pagana a trebuit
sa fie reevaluata. Nici Constantin, nici urmasii sai n-au putut sa renun-
te prea usor la aceastd prerogativa ce le aducea sprijinul poporului,
insa nici n-au dorit sa se reprezinte ca dumnezei, asa cum facusera
inaintasii lor. Acest ,conflict de interese” este, de fapt, schimbarea pe
care o aducea Mantuitorul.

3. Cezaropapism si papocezarism

Impiratul roman, odatid cu convertirea la crestinism, primeste
prerogative in sdnul Bisericii. El va deveni protectorul si sprijinitorul
acesteia, precum si cel care convoaca sinoadele ecumenice, menite a
rezolva problemele doctrinare. Referitor la problemele religioase ce
vor aparea in viata Imperiului Roman, istoricul francez Henri-Irénée
Marrou spune: ,Problemele religioase detin prea mult loc in preocupd-
rile supusilor sdi, in viata lor cotidiand, pentru ca o politicd de separatie
intre Bisericd si Stat, in manierd modernd, sd poatd fi mdcar conceputd
in acea vreme: intre cele doud existd asadar o intrepdtrundere intimd,
ba chiar vom vedea cd unii clerici interesati de aceasta, vor fi ei cei din-
tai care sd reclame interventia impdratului si a serviciilor sale in nein-
telegerile lor religioase?.

Prin autoritatea exercitata in sanul Imperiului Roman, imparatul
intruchipeaza toatad puterea imperiala ca imagine paméanteasca a mo-
narhiei divine. Manifestare vizibila a lui Dumnezeu pe pamant, verita-
bila teofanie, ,preapiosul impdrat?, , preaiubitul lui Dumnezeu’, se sim-
te responsabil inaintea Acestuia si pentru mantuirea supusilor sai, nu
doar pentru bunastarea lor in lumea temporald; totodata el se simte
chemat sa Indrume neamul omenesc citre adevarata religie, pe care o
proclama si o invata. ,Desi el nu determind singur formele de credintd,
totusi amestecul sdu, incepdnd chiar de la Constantin cel Mare, in sinoa-
de, stdnd la un loc cu episcopii si discutdnd la fel cu ei, este foarte insem-
nat. Amestecul statului in sinoadele veacului IV va determina chiar linia

26. Henri-Irénée Marrou, Biserica in antichitatea tdrzie 303-604, traducere Roxa-
na Mares, Editura Teora, Bucuresti, 1999, p. 32.
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raporturilor ulterioare dintre puterea spirituald si cea lumeascd. Toti
impdratii urmdtori vor urma si vor intdri acest principiu al amestecului
imperial in Bisericd, depdsind, desigur, ceea ce insemna el in mintea lui
Constantin cel Mare’, spune teologul Lucian Gafton.?’

Teologii de la curtea imparatului ii atribuie acestuia puteri spori-
te - puterea episcopala extinsa asupra intregului imperiu®,. Cu toate
acestea, imparatul crestin din secolul IV are o conceptie mult mai larga
in ceea ce priveste datoria sa fata de Biserica decat aceea a , bratului
secular, in intelesul pe care il va da acestei expresii Evul Mediu occi-
dental. Tmparatul crestin se inchipuie pe sine, cum este si firesc, drept
cdpetenia poporului crestin: un nou Moise, un nou David, in fruntea
adeviratului Israel, acela al Noului Legamant.?

In viziunea profesorului Teodor M. Popescu, Constantin cel Mare ia
proportiile unei figuri unice, este ,Augustul etern’, ,,unus Augustus vic-
toriosissimus per omnia prosperatus’, imaculat ca om, sfant ca si cres-
tin, propriu intru totul a fi favoritul lui Dumnezeu, un ,chemat“de la E],
nu de la oameni, un instrument plin de har in serviciul planului divin,
sau, cum spunea istoricul Sozomen: , Fdcea totul cu Dumnezeu ‘.

Eusebiu de Cezareea 1-a comparat pe Constantin cel Mare cu Moi-
se, pornind de la faptul c3, atat Constantin, cat si Moise, au fost crescuti
intr-o casa care era ostila religiilor lor si au ajuns la varsta barbatiei
siin cele din urma i-au invins pe dusmanii lor:3! Eusebiu a observat ca
cei doi barbati si-au distrus dusmanii tnecandu-i.3> Desigur, in cazul
lui Constantin, triumful nu a fost destul de dramatic ca cel de la Marea
Rosie. In bitilia de la podul Milvius, Maxentiu s-a inecat, cdzand in rau
si neputand inota din cauza greutatii armurii sale.??

Aceastd tendinta a puterii imperiale de a se implica tot mai mult in
rezolvarea conflictelor bisericesti, pe de-o parte, si chiar in conduce-

27. Magistrand Lucian 1. Gafton, op, cit, p. 455.

28. Acesta este Insa numai glasul panegiristului.

29. Henri-Irénée Marrou, Biserica in antichitatea tdrzie, p. 32-33.

30. A se vedea Teodor M. Popescu, Divin si uman la vechii istorici bisericesti, Tipo-
grafia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1924, p. 108.

31. Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare, 1, 20, p. 73.

32. Ibidem, ], 38, p. 80-81.

33. Edward Gibbon, Istoria declinului si a prdbusirii Imperiului Roman, vol. I, tra-
ducere de Dan Hurmuzescu, Editura Minerva, Bucuresti, 1976, p. 365.
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rea Bisericii crestine, pe de alta parte, a constituit baza grevarii ideii
cezaropapiste, asa cum este prezentata de unii istorici. Cezaropapis-
mul este acea relatie a Bisericii cu Statul in care Biserica este defini-
ta de Stat. ,Nu este o doctrind, ci o tendintd istoricd; nu este o erezie,
ci mama ereziilor***, spune Cyril Toumanoff. Acelasi autor precizea-
za trei faze 1n acest proces. Prima faza este reprezentata de incerca-
rea de a anula linia armonioasa delimitativa dintre cele doua puteri;
atunci cand acest lucru este realizat, superioritatea spiritualului este
negata si este pretinsa egalitatea dintre Stat si Biserica. Odata ce toa-
te acestea sunt admise, incepe cea de-a doua faza care promoveaza
subjugarea spiritualului de citre puterea seculara. Cea de-a treia faza
este constituitd din preluarea de catre Cezar a lucrurilor ce sunt ale
lui Dumnezeu.

Bizantul apare Occidentului ca taramul dominat de cezaropapism;
aici imixtiunea ITmparatului in treburile Bisericii este privita ca fiind
o normalitate. Referitor la radacinile acestui lucru, bizantinologul
Charles Diehl spune: ,Constantin, din ziua in care fdcuse din crestinism
o religie de stat, avusese grijd sd dea guverndrii imperiale dreptul de a
interveni in toate problemele ecleziastice si ii asigurase mijlocul de a gu-
verna in mod despotic Biserica, in ceea ce priveste lucrurile, cdt si in ceea
ce priveste persoanele‘®. De acest cezaropapism, ce este atribuit Ra-
saritului, nu a scapat Occidentul in anumite perioade ale istoriei sale:
cezaropapismul esuat, precum cel din galicalism, si cezaropapismul
triumfalist in anglicanism.3’

Ideologia cezaropapismului bizantin, asa cum este prezentata de
unii autori, are la baza trei elemente: statul roman, Biserica bizantina
si nationalismul grec. in epoca convertirii impiratului Constantin cel
Mare, Imperiul Roman purta inca greutatea mostenirii sale pagane.
Ideea cezaropapismului, sustinuta mai ales de unii teologi germanig,

34. Cyril Toumanoff, Caesaropapism in Byzantium and Russia, in ,, Theological Stu-
dies®, VII (1946), p. 214.

35. Ibidem.

36. Charles Diehl, Figuri bizantine, vol. ], traducere de Ileana Zara, Editura pentru
literaturd, Bucuresti, 1969, p. 56.

37. Cyril Toumanoff, op. cit. p. 214.

38. Asupra faptului ca teologia politica a lui Eusebiu de Cezareea este in ansam-
blul ei exageratd, sunt de parere majoritatea istoricilor. A se vedea o analiza perti-
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implicd ,punerea intre paranteze a ambivalentei afirmatiilor biblice re-
feritoare la relatia dintre lumea spirituald si puterea lumii acesteia. Ba-
zele biblice ale teologiei politice a Bizantului sunt in general cunoscute,
deoarece din ele se revendicd orice teorie crestind asupra relatiei dintre
puterea seculard si cea spirituald“,

Specific bizantind ramane interpretarea textelor biblice, citirea
acestora in context. Astfel, cuvantul Mantuitorului din Predica de pe
Munte, potrivit caruia, ,nu puteti sd slujiti lui Dumnezeu si lui Mamo-
na“ (Matei 6, 24), se completeaza cu precizarea: ,Dati-i dar cezarului
cele ce sunt ale cezarului si lui Dumnezeu cele ce sunt ale lui Dum-
nezeu“ (Matei 22, 21). Teologia politica a Bizantului, formulata pe
aceste fundamente biblice si imbogatitd de experienta unui mile-
niu de lucrare a Bisericii, se caracterizeaza printr-un enorm simt al
dreptei-credinte. Statul si Biserica nu sunt concepute ca doua puteri
concurente. Asa cum spune Eusebiu de Cezareea, puterea statului
este cea din afard, in vreme ce autoritatea bisericeasca este una cu
rezonantd interioara.

Inci din vremurile Romei pigane, imparatul avea rang de preot
suprem - pontifex maximus. in Bizantul ortodox, basileul era cinstit
ca defensor sau ek8kog (aparator, curator) al Bisericii, purta titlul
aylog ,sfdnt; putea participa la serviciul divin, la fel ca slujitorii Bi-
sericii, avea dreptul sd intre in altar. El convoca sinoadele ecumenice
pentru lamurirea disputelor teologice; conform vointei imparatului,
dintre candidatii propusi de sinodul episcopilor (trei, de reguld) era
ales patriarhul Constantinopolului.*’ Pe marginea acestor consideren-
te, Maciej Bielawski spune: ,Bizantul era orientat spre teocratie. Ne-am
putea imagina Bizantul ca un con in vdrful cdruia intrd lumina, pentru
a Iumina apoi intregul interior. Impdratul bizantin era acest vdrf, iar
lumina care cobora de la el era consideratd divind. Tot ceea ce se desfa-

nenta la Hans-Georg Beck, Das byzantinische Jahrtausend, 2, Auflage, cap. II: Staat
und Verfassung si cap. 1lI: Politische Orthodoxie, Verlag C. H. Bek, Miinchen, 1994,
p.95s.u

39. Radu Preda, Biserica in stat. Sansele si limitele unei dezbateri, in vol. ,,Gindirea
sociala a Bisericii“, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 367.

40. S. B. Daskov, Dictionar de impdrati bizantini, traducere de Viorica si Dorin
Onofrei, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1999, p. 23-24.
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sura in Imperiu, intr-un anumit fel, depindea de impdrat si isi mentinea
o anumitd relatie cu el...*.

In timpul impiratului Justinian (527-565), formula conducerii
sale era: ,un stat, o lege, o Bisericd“. in tot timpul domniei sale, el
s-a implicat in clarificarea problemelor Bisericii si in pacificarea sa,
considerand acest lucru ca fiind cat se poate de firesc. in Novela a VI-a
din 16 martie 535 se spunea: ,Cele mai mari daruri pe care Dumnezeu
le-a dat oamenilor au fost preotia si imperiul; preotia priveste lucrurile
divine, iar imperiul hotdrdste asupra celor muritoare®,

Unii imparati bizantini au considerat a fi dreptul lor nu numai sa
scrie adevdrate tratate de teologie prin care sa justifice ideile teologice
puse in circulatie, ci si sa formuleze dogme si sa le impuna la nivelul
intregii Biserici. Mentionam aici cazul imparatilor iconoclasti, care au
dorit sa impuna erezia lor in intreg Imperiul Bizantin.

Ca si imperiul, puterea imperiala este considerata de origine sa-
crd, iar persoana care o exercitd, imparatul, era alesul divinitatii, fapt
care-l situeazi deasupra oamenilor si egalul apostolilor. ,fmpdratul
bizantin era privit ca alesul lui Dumnezeu, ca o reflectie pdmdnteascd
a puterii bisericesti a lui Hristos...*. Comandant militar si judecator
suprem, unic legislator si aparator al Bisericii si al credintei ortodoxe,
fmparatul, in teorie, are putere universala si absoluta. Realitatea a do-
vedit de multe ori contrariul.*s

Impotriva tendintei de subordonare a Bisericii crestine de citre
puterea imperiald au luat atitudine mai multi reprezentanti ai cleru-
lui bisericesc. Astfel, ,puterea sacerdotald - sustine Sfantul loan Gura
de Aur - depdseste ca valoare puterea civild tot atdt cdt cerul depd-
seste pdmdntul, ba chiar mai mult“¢, Teologul rus Serghei Bulgakov

41. Maciej Bielawski, Monahismul bizantin, traducere de Andrei Marcus, Editura
Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2007, p. 8.

42. Asupra ideii teocratice a lui Justinian, a se vedea A. Schmemann, Byzantine
Theocracy and the Orthodox Church, in ,St. Vladimir’s Seminary Quarterly*, vol. I, 1953,
nr. 2.

43. A se vedea la John Meyendorff, The Orthodox Church..., p. 18.

44, Ibidem, p. 19.

45, Stelian Brezeanu, op. cit, p. 19.

46. Cf. Jean Chrysostome, Despre preotie, in PG. 48, 3, 4-6, col. 642B.
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(1871-1944) afirma ca Biserica din Bizant nu a acceptat niciodata
cezaropapismul, care constituie un abuz in relatiile ,simfonice” dintre
Biserica si Stat*. John Meyendorff, pornind de la urmatoarele doua
aspecte ale realitatii bizantine, sustine ideea cad in Bizanf{ nu a existat
cezaropapism. Aceste doud aspecte sunt: 1. crestinismul bizantin nu a
acceptat niciodata ideea ca imparatul este autoritatea absoluta in ma-
terie de credintd sau morala;*® 2. societatea a evitat cezaropapismul
nu prin opunerea preotiei ca alta autoritate Imparatilor bizantini, ci
prin referirea la toate autoritatile ce vin de la Dumnezeu.*’

Dupa impadratul bizantin, cea mai importanta pozitie din imperiu
era ocupata de patriarhul de Constantinopol. Acesta, prin prisma in-
fluentei exercitate in mijlocul poporului, ajungea de multe ori sa fie
temut de Imparat. Oricat de sus era impdratul, la Constantinopol tro-
nul era foarte fragil si adesea imparatii se schimbau violent prin di-
verse revolte, rivalii si doritorii de tron fiind numerosi.>® , Patriarhul
din Constantinopol era un personaj foarte puternic de care trebuia sd se
tind seamd, spune Charles Diehl. De la Conciliul din Calcedon, el avea,
in ierarhia ecleziasticd, al doilea rang imediat dupd pontiful roman; de
cdnd, in secolul al VII-lea, Alexandria, lerusalimul, Antiohia cdzuserd in
madinile arabilor, el era singurul patriarh din Imperiul Bizantin si pretin-
dea sd aibd, in Orient, un loc egal cu cel pe care papa il avea in Occident;
unii patriarhi, in timpul lui Grigorie cel Mare, de exemplu, luau titlul de
patriarhi ecumenici si se considerau egali cu pontiful roman. Intr-ade-
vdr, patriarhul Constantinopolului era un adevdrat papd al Imperiului
Bizantin"*,

Pe de altd parte, si imparatii romani, dupa Constantin cel Mare,
sunt profund marcati de crestinism. Imparatii sunt att de legati de

47. Cf. S. Bulgakoff, L'orthodoxie, Paris, 1958, p. 222. A se vedea si G. Racoveanu,
L'Oecumenicité. Point de vue de l'orthodoxie roumaine, in ,Lumiére et Vie“, 45, 1959,
p. 130; C. Papoulidis, La place de 'empereur a Byzance pendant les conciles oecume-
niques, n ,Byzantion®, 3, 1971, p. 124-133.

48. John Meyendorff, justinian, the Empire and the Church, in ,Dumbarton Oaks
Papers*, 22 (1968), p. 45-60.

49. Idem, Rome, Constantinople, Moscow. Historical and Theological Studies, St.
Vladimir’s Seminary Press, New York, 1996, p. 174.

50. Magistrand Lucian 1. Gafton, op. cit, p. 456-457.

51. Charles Diehl, Figuri bizantine, vol. 11, p. 58-59.
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Biserica, incat poate fi amintit cazul lui , Valens, aducdnd la altar ofran-
dele pregidtite de mdinile sale” si acela al lui , Teodosie, rdmdndnd in
sanctuar dupd ce a infdtisat prinosul sdu Sfantului Ambrozie“?. Si Jus-
tinian, acest roman ca vointd, va fi atat de crestin ca si gandire, incat
va atribui numai lui Dumnezeu izbanda armelor sale: ,Dumnezeu este
cel care prin mdna noastrd a eliberat atdtea natiuni“®®, in timpul siu se
ajunge la concluzia ca Sacerdotiul si Imperiul, adica, cele sacre“si,, cele
comune si publice’, constituie acelasi intreg.>*

Relatia dintre imparat si ierarhia bisericeascs, dintre stat si Bise-
rica crestind, a ramas mai degraba vag definitd. Aceasta neclaritate
si acest pragmatism totodata descopera si un fapt pozitiv: constiin-
ta instabilitatii fundamentale a relatiilor dintre Biserica si lume, din-
tre imparatia lui Dumnezeu si ceea ce a ramas din lumea cazuta, care
nu a fost pe de-a intregul pierduta. Acest echilibruy, stabilit in timpul
primelor secole ale Imperiului crestin, a fost perturbat de imparatii
iconoclasti Leon III (717-741) si Constantin V (741-775). Dintre toti
imparatii bizantini ei au fost singurii care In mod formal au pretins
plenitudinea puterilor spirituale si temporale. Campania lor impotriva
cultului icoanelor se constituie intr-o incercare de a stabili controlul
imperial asupra tuturor manifestarilor vietii religioase si de a inaugu-
ra in Bizant un tip teocratic al totalitarismului.>®

In Occident, inci de la sfarsitul antichititii s-a stabilit o delimitare
a sacerdotiului de stat. Dar acest fenomen a avut efecte adverse. Astfel,
papa a devenit nu numai un conducator al Bisericii (un pastor, parin-
te spiritual), ci si un detinator infocat al puterii seculare, un adevarat
rege intre ceilalti regi, avand chiar si un mic stat in subordine. ,Con-
ceptul de separatie intre Bisericd si stat apartine epocii moderne si nu
este propriu Evului Mediu, nici in Bizant, nici in Occident’, spune Stelian
Brezeanu.5¢

52. L. Petrides, Le lavement des pieds le jeudi-saint dans 'église grecque, in JEchos
d’Orient’, I11, 65, (1899-1900), p. 321-326.

53. A se vedea Nicolae lorga, Istoria vietii bizantine, Editura Enciclopedica Roma-
na, Bucuresti, 1974, p. 68.

54. Ibidem.

55. John Meyendorff, The Orthodox Church..., p. 19.

56. Stelian Brezeanu, op. cit,, p. 40.
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Rdmasa singura in Occident dupa disparitia Imperiului Roman de
Apus (476), papalitatea nu ezita sa preia atributiile si insemnele pu-
terii temporalului, in perioada regatelor barbare. Mai tarziu, odata cu
nasterea imperiului lui Carol cel Mare, episcopii romani, prin ,Dona-
tia lui Constantin® si tezele lui Grigorie VII Hildebrand, sustin ca ei se
afla in posesia sacerdotiului si imperiului. Inocentiu III si succesorii
sdi au facut pasul mai departe si doboara puterea universala a impa-
ratilor germani, avand ca obiectiv stabilirea unei monarhii teocratice,
in care pontifii romani sa detinda ambele sabii, a sacerdotiului si a im-
periului.’’

In concluzie, tentatiile de cezaropapism, in Bizant si, mai mult
inca, de papocezarism, in Occident, sunt realitati in Evul Mediu care
deriva din imprejurarile istorice concrete in care se afla Constantino-
polul imperial si Roma pontificala la sfarsitul antichitatii: de o parte,
autoritatea imperiald, cu institutiile si prestigiul mostenite de la ceza-
rii romani si valorificate in raporturile cu Biserica, cu care formeaza
o0 unitate indisolubild; de cealaltd parte, episcopul roman, eliberat de
prezenta imparatului dupa disparitia acestuia in 476, episcop care a
ramas singur sa gestioneze nu numai treburile sacerdotiului, dar si ale
imperiului, ca unic mostenitor al cezarului antic in Occident. Intr-un
anume fel, pontiful roman este negativul basileului din Constantino-
pol, principalii continuatori ai ideii romane.5® ,In timp ce Apusul roma-
no-catolic, spune loan I. Ica jr., a dezvoltat toate implicatiile unui regim
papal tot mai monarhic, Rdsdritul ortodox a rdmas fidel regimului no-
mocanonic sinodal-imperial de tip constantinian‘®,
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