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NEMESIUS AL EMESEI
— UN EPISCOP iIN DIALOG
CU FILOSOFIA SI MEDICINA

Hepidnqyn: Huelétn avty mopovoialer tny oovlikn tov emokorov Nepeoiog tov Eugoa
OYETIKG LLE TV DO THS WOYNG Ko avoAder Ty uédodo g Epevvag Omov ypnoiuomolel yio
TV EUPAVIOH THS AVTIKELUEVIKNG O1000KAAIOG, THV OKOTLA TS Belag amorkdlvwng, oyetika
LE T QDON THS WOYNHS KL THY TVEDUATIKI EVVOIO. TOV avOpOTOD 1OV KOGLO.

AéEeig-rie1d1: Emioronog, 1otpikig, Epevvoag, priocopiog, woyh, pvon.

Teologia siriaca este o importanta componenta a traditiei Bisericii Ra-
saritene. Reprezentantii ei cei mai de seama au scris lucrari semnificative
in domeniul spiritualitatii, invataturii de credintd sau al imnografiei. Epi-
scopul Nemesius al Emesei este cunoscut in literatura teologica nu prin
viata, ci prin lucrarea sa Despre natura omului, considerata primul tratat
complet de antropologie' din perioada patristica. Au existat discutii refe-
ritoare la identitatea si perioada in care autorul ei a trait, presupunandu-se
ca ar fi triit in secolul IV sau V. In nici un caz in secolul al I1I-lea, asa cum
l-a plasat preotul dr. Marian D. Ciulei, 1n teza sa de doctorat despre antro-
pologia patristica a secolului al IV-lea®.

1. E. Amann, Némésius d” Emése, in [Dictionnaire de Théologie Catholique] DThC
tome 11 (I), Paris 1931, col. 62.

2. Pr. dr. Marian D. Ciulei, Invatatura despre suflet si trup in antropologia patristicd
a secolului al IV-lea, Editura Sirona, 1999, p. 72. in aceasta tezd de doctorat, cu evidente
merite, sustinutd sub indrumarea pr. prof. univ dr. Stefan Alexe la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Bucuresti, autorul, fard a mentiona rezultatele cercetarilor despre Neme-
sius, adoptd o cronologie anacronicd si neconforma argumentelor interne care pledeaza
pentru altd epoca, plasandu-1 dupa Lactantiu si inaintea Sfantului Atanasie cel Mare. Sa
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In functie de persoanele citate in tratatul siu, s-a stabilit cu aproxi-
matie perioada cand ar fi putut trdi: nu catre sfarsitul secolului al IV-lea,
ci 1n intervalul dintre Sinodul al III-lea Ecumenic de la Efes (431) si al
IV-lea, de la Calcedon (451)°. Despre episcopatul sau in cetatea Emeseli,
din Fenicia libaneza, actualul Homs din Siria, nu se cunosc pana in prezent
amanunte. Patrologul romén Ioan G. Coman atragea atentia, in prezentarea
biografiei autorului sirian, ca nu trebuie confundat cu un omonim, magis-
trat capadocian, prieten cu Sfantul Grigorie al Nazianzului [Epistolele 79,
183, 184, 185; Imnul LXI]*.

Claudio Moreschini vede in tratatul lui Nemesius mai mult un manual
care contine opiniile stiintifice despre om si mai putin o opera de teolo-
gie crestina®. Insd un episcop crestin nu putea scrie o lucrare necrestina.
Moreschini a observat 1n tratatul nemesian mai mult referintele la filosofii
antici, decat concisele si concentratele observatii crestine, de factura dog-
maticd, spirituala si morald. Daca limbajul si teoriile sunt de inspiratie
stiintifica, fondul lucrarii este indiscutabil crestin. Nu trebuie ignorata me-
toda sa de lucru, destinatarii si motivatiile lui evident crestine. Nemesius
analizeaza teoriile antropologice filosofice, medicale si eterodoxe, respin-
gand opiniile neconforme ratiunii divine referitoare la structura omului si
dezvoltandu-le, in schimb, pe cele conforme ei.

In privinta ortodoxiei autorului, se poate afirma, pe baza textului ra-
mas de la el, cd, polemizand cu opiniile apolinariste si eunomiene, a fost
antiarian. Din modul cum scrie, nu rezultd sa fi avut alte simpatii religioa-
se. Argumentul pentru ortodoxia credintei lui ni-1 oferd receptarea operei
sale de citre posteritatea patristici. In secolul al VII-lea, Sfintul Maxim
Marturisitorul (580-662) il aminteste in Opuscula theologia et polemica

nu-i fi spus oare nimic numele lui Eunomie (sec. IV), ale carui opinii autorul sirian le
critica?

3. E. Amann, Némésius d” Emése, col. 64-65. Cunoscandu-1 pe Teodor al Mopsuestiei
(1 428), episcop sirian, s-a stabilit cu sigurantd ca Nemesius a activat spre sfarsitul secolu-
lui al IV-lea si inceputul secolului V, c¢f. Willy Vanhamel, Némésius d’ Emése, in Diction-
naire de Spiritualitée [DSp], tome X1, Paris, 1982.

4. Preot prof. dr. loan G. Coman, Patrologie, vol. 3, Ed. LB.M.B.O.R., Bucuresti,
1988, p. 523; Idem, Poezia Sfantului Grigorie de Nazianz, in rev. ,,Studii teologice™ (seria
II. anul X), nr. 1-2, 1958, p. 83.

5. Claudio Moreschini, Istoria filosofiei patristice, trad. Alexandra Chescu, Mihai-Sil-
viu Chirild si Doina Cernica, Editura Polirom, lasi, 2009, p. 625.
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[J.P. Migne, PG91, 277], iar Atanasie Sinaitul (630-700) in Quaestiones
[J.P. Migne, PG 99, 505]¢.Tratatul sau a circulat sub numele Sfantului Gri-
gorie al Nyssei, autor al unei scrieri antropologice, idei sau capitole intregi
fiind preluate de catre Sfinti Parinti ai Bisericii, de o intransigenta doctri-
nara recunoscuta, cum au fost Sfantul Maxim Marturisitorul, Sfantul Ioan
Damaschin sau Sfantul Nichita Stithatul. Nu se poate pune ca lucrarea
nemesiand a circulat intentionat sub pseudonim, asa cum s-a intamplat,
de pilda scrierile lui Evagrie Ponticul, pentru a fi supravietui, din cauza
suspiciunilor de erezie. In cazul lui Nemesius, atribuirea gresiti a tratatului
pus pe seama episcopului capadocian a avut ca principald cauza confuzia
intre scrierea sa i cea a Sfantului Grigorie, pentru ca ambele purtau titluri
asemanatoare. Critica textuald a rezolvat aceasta greseald. La inceputul se-
colului al XIX-lea, Nemesius este citat de un mare aparator si promotor al
traditiei patristice, Sfantul Nicodim Aghioritul, care, in lucrarea sa intitu-
lata Manual sfatuitor sau despre paza celor cinci simguri’, il numeste inca
de la inceputul ei, in legaturd cu semnificatia omului de microcosmos sau
de macrocosm, acesti termeni nefiind analizati in maniera Sfantului Grigo-
rie al Nyssei. Proba timpului confirma ca autorul crestomatiilor patristice,
filocalice si morale, Sfantului Nicodim Kalivurtzis, a integrat definitiv in
cugetarea antropologicd a Bisericii opera unica a episcopului sirian de la
inceputul primului mileniu crestin.

Aprecierile la adresa continutului scrierii nemesiene diferd la patro-
logii din Apus si din Résarit. Parintele loan G. Coman 1l considera ,,una

6. Walther Alexander Prager, Nemesius din Emesa: creatorul unui mod de a intelege
omul, studiu introductiv la Nemesius din Emesa, Despre natura omului, trad. rom. W. A.
Prager, Editura Univers Enciclopedic Gold, Bucuresti, 2012, nota 2, p. 10.

7. Sfantul Nicodim Aghioritul, Manual sfatuitor sau despre paza celor cinci simfuri, a
imaginatiei, a mintii i a inimii §i care sunt placerile mintii, alcatuit mai Inainte si indreptat
mai pe urméa de cel mai mic dintre monahi Nicodim Aghioritul. Dat acum la tipar pentru
prima oard cu generoasa cheltuiald a preasfintitului si preainvatatului Mitropolit Ierotei fost
al Evripului, iar acum al Ianninei, pentru care a si fost alcatuit. A fost adaugata de el si o
schema a inimii omenesti, minunea eclipsei supranaturale petrecute la rastignirea Domnu-
lui si apararea notei despre Doamna noastra de-Dumnezeu-Nascatoarea din cartea Razboiul
nevazut. Spre folos obstesc al tuturor ortodocsilor. Prin purtarea de grija a arhimandritului
Antim Gazis. Editii: Viena, 1801; Atena, 1885; Constantinopol, 1927, Volos, 1958, 1969, la
Elia Citterio, Nicodim Aghioritul. Personalitatea opera invagatura ascetica si misticd, trad.
rom, Maria-Cornelia si diac. loan 1. Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 252.
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dintre mintile de aur ale Sfintilor Parinti*, relevand conexiunile de gandire
si stil dintre Sfantul Grigorie al Nyssei si episcopul Nemesius®.

1. Reflectii antropologice patristice (sec. III — IV)

In traditia teologica a Bisericii crestine din secolele I1I-IV intalnim nu-
meroase reflectii patristice antropologice in scrieri dogmatice, exegeze bi-
blice si omilii, continuate si dezvoltate in secolele ulterioare’. Toate temele
abordate 1n tratatul nemesian se regasesc in diferite forme de exprimare la
teologii crestini, anteriori episcopului Emesei. Apologetii de limba greaca
si latind au discutat relatia dintre om si Dumnezeu 1n contextul contestarii
crestinismului de cétre intelectualii necrestini, raspunzand totodata si 1n-
telegerilor eterodoxe de tip gnostic. Parintii capadocieni, cu instrumentele
metodologice deprinse in scolile grecesti de elitd, au explicat sensul exis-
tentei lumii vazute in centrul careia a fost asezat omul, descriind analitic,
din punct de vedere al revelatiei dumnezeiesti, constitutia umana, atat in
sine, cat si n relatie cu mediul natural in mijlocul caruia a fost asezat, prin
intermediul caruia are posibilitatea cunoasterea naturald, urcand apoi la
cea mai inalta treapta gnoseologica, care este teologia, sau cunoasterea lui
Dumnezeu din vietuirea in El si cugetarea la gandurile si actiunile Lui 1n
istorie si viata personala'.

La Sfantul Grigorie de Nazianz, pasionatul cercetator al gandurilor
dumnezeiesti, omul este prezentat in structura sa sintetica prin care are po-
sibilitatea sa uneasca in sine realitati numite adesea contrarii. Tema omului
ca ,,Jume* plasat intr-o alta ,,lume*, valorificata si de Nemesius, este ex-
pusa de Sfantul Grigorie Teologul din perspectiva finalitatii ei spirituale.
Alaturarea si unirea in om a minfii, caracteristica principald a ingerilor, si
simtirii, insusire dominanta a fiintelor irationale, sunt expresia intelepciu-
nii §i bunatatii dumnezeiesti ale ,,mesterului Cuvant* care, ,,cugetdind el un
amestec din amdndoua firile, din cea nevazuta si din cea vazutd, creeazad

8. Preot profesor loan G. Coman, Frumusetea gdndirii patristice, n ,,Probleme de
filosofie si literatura patristica“, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1995, p. 41-42.

9. Paul Evdochimov, Ortodoxia, trad. rom., dr. Irineu loan Popa, arhiereu vicar, Ed.
LLB.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 51-131; Preot prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia
Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, Ed. LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 257-286.

10. Asist. univ. dr. Marius Telea, Antropologia Sfintilor Parinti Capadocieni, Editura
Reintregirea, Alba-Iulia, 2001.
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pe om i, dupa ce i-a luat trupul din materia mai dinainte adusa de el la
existenta, iar de la el pundndu-i suflare, lucru pe care cuvantul Scripturii
il cunoaste de suflet rational §i de chip al lui Dumnezeu, il aseaza pe pa-
mant, ca pe o a doua lume mare in una micd, ca pe un alt inger, inchina-
tor amestecat, privitor al firii vazute si inifiat in cea intelegatoare, imparat
al celor de pe pamant, imparatit de sus, pamdntesc i ceresc, trecator §i
nepieritor, vazut si intelegator, intre maretie si smerenie, unul §i acelasi,
duh si carne, duh pentru Har, carne pentru mdandrie, duh, ca sa ramdie
si sa preamareascd pe Binefdacatorul, carne, ca sa sufere si suferind sa-gi
aduca aminte sa se intelepteasca cu infranarea, atunci cand cu aprindere
ravneste dupa marirea de sine; vietuitor aici jos §i care se mutd pretutin-
deni, si, ceea ce intrece taina, indumnezeit prin inclinarea lui din fire dupa
Dumnezeu' [Cuv. 38]".

Sfantul Vasile cel Mare (330-379) in cele doud cuvantari grupate te-
matic in cadrul omiliilor Despre facerea omului [PG 30, Omilia I, 9-38;
Omilia a II-a, 37-62] se apropie de Nemesius atunci cadnd manifesta o evi-
denta deschidere catre stiinte, fiind convins ca medicina ii ofera unui te-
olog un vast material de reflectie. Sfantul Vasile, care in Hexaemeron a
dovedit cu prisosintd folosul pe care-1 au teologii care studiaza stiintele
care au aprofundat datele creatiei, biologia, mineralogia, zoologia, 1si n-
dreapta atentia prin reflectiile omiletice despre geneza omului, medicina,
o ramurd de cercetare in sine neteologicd, dar in fond teologica, pentru
ca scopul ei este cunoasterea celei mai minunate fapturi a lui Dumnezeu.
Cand vorbeste de alcatuirea trupului, Sfantul Vasile isi indreapta atentia
catre stiinta medicala, acceptand observatiile si descrierile medicilor antici
si contemporani lui. El regreta chiar ca suntem ,,nepriceputi despre noi in-
sine*, ca preferam sa studiem realitati exterioare noud ramanand ignoranti
fata de ,,arta” si ,,minunea‘“ din noi. il anticipeaza pe Nemesius atunci cand
intuieste ca cercetarea medicinii l-ar ajuta pe teolog sa reflecteze mai mult
in legatura cu constitutia sa, avand in vedere ca pana la el filosofii au avut
experienta unui astfel de exercitiu'®.

11. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvdntare la ardatarea lui Dumnezeu, sau la Nasterea
Mantuitorului, in vol. ,,Opere dogmatice®, trad. rom. pr. dr. Gheorghe Tilea, Editura Herald,
Bucuresti, 2002, p. 26-27.

12. Sfantul Vasile cel Mare, Cuvdnt la alcatuirea omului, 1. 1: ,Deoarece suntem
nepriceputi despre noi insine, nevazatori ai alcatuirii proprii, nu cunoastem ce suntem si cine
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De o indltatoare expresie §i patrunzatoare analiza este hermeneutica
antropologica hrisostomica. Marele ierarh si Sfant Parinte al Bisericii, te-
olog de limba greaca educat in Siria, Sfantul loan Gura de Aur, avea sa
vorbeasca Intr-un mod indltdtor despre constitutia psiho-somatica a omu-
lui, facand concomitent cu exegeza biblicd, o munca de fixare a adevaratei
intelegeri despre om, in sufletele crestinilor si de respingere a conceptiilor
eline, prea omenesti pentru a putea reda umanul in plenitudinea lui seman-
tica. Omiliile XI si XII din ciclul cuvantarilor ,,La statui®, sunt adevarate
exegeze antropologice unde Sfantul Ioan, educatorul spiritual, ne apare in
postura teologului intelectual facand o ampla cercetare intedisciplinara, cu
observatii medicale si descrieri anatomice, interpretate In lumina gandului
absolut al Creatorului'®. Numai gandire divina si nici umbra de intamplare,
numai pronie si atentie parinteasca din partea Creatorului vedea Sfantul
Ioan in alcatuirea umana, trupeasca si sufleteasca. ,,Dumnezeu a creat tru-
pul omenesc pe masura nobletei sufletului si in stare sa execute poruncile
sufletului* [Cuv. XI]', conchidea ierarhul minunat in cuvant, aceasta re-
flectie fiind prezentd si in tratatul nemesian.

Episcopul Nemesius face parte din familia largitd a scriitorilor bise-
ricesti si a Sfintilor Parinti ai Bisericii [Lactantiu, Parintii capadocieni,
Fericitul Augustin] care au glosat asupra notiunilor biblice de om creat de
Dumnezeu dupa ,,chipul si asemanarea® Sa, care au vazut in ratiune cel

suntem, caci suferim de dispret fatd de noi insine, neavand cunoasterea celor indemanoase
ale cunostintei si a celor foarte mici din noi. Au fost multe preocupdri legate de trupul nostru
omenesc si nu putini din cei dinaintea noastra si-au consumat toata ardoarea lor. Chiar de te
vei indrepta spre medicina, vei afla cate ni se povestesc despre trebuinta noastra. Cerceteaza
cate cai ascunse sunt in legaturd cu alcatuirea noastra dinauntru, din activitatea anatomica!
Vei observa in ascunzime o respiratie din trup, tuburi ale suflarii, fagase ale sangelui, trage-
rea rasuflarii, lacasul salasluirii caldurii la inima, miscarea continud a duhului din muschiul
inimii. Mii de lucruri s-au filosofat despre aceleasi; nimeni dintre noi nu are experienta,
pentru ca nu ne-am preocupat de aceasta parte mica de cercetare, nici ca sd cunoasca fie-
care ce fel este. Suntem grabnici sd cunoastem mai degraba cerul decit pe noi ingine. Asa
incat nu dispretui minunatia care este in tine! Caci esti mic, precum socotesti, dar ratiunea
care te urmeaza, te va afla ceva mai mare. (...) Minunatu-s-a cunoastinta Ta din mine $i,
observand arta cea dintru mine, cu cata intelepciune a fost alcatuit trupul meu, am inteles pe
Creatorul cel mare din acesta plamadire a Lui micé, dar minunata® (p. 22-23).

13. Sfantul loan Gurd de Aur, Omiliile la statui, trad. rom. pr. prof. Dumitru Fecioru,
Ed. .LB.M.B.O.R., Bucuresti, 2007, p. 189-199, 201-208.

14. Idem, Omilia X1, 1n ,,Omiliile la statui®, p. 196.
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mai mare dar facut de Dumnezeu omului, minunandu-se in acelasi timp
de alcatuirea trupului omenesc'. Sub aspect metodologic si din punct de
vedere al continutului, Tertulian si Sfantul Grigorie al Nyssei, se apro-
pie mult de tipul analizei antropologice ilustrat de episcopul Nemesius al
Emesei.

Teologul cartaginez de limba latind Tertulian (160-225), Despre su-
[flet'®, scris aproximativ intre anii 208-211, combate opiniile psihologice
cele mai cunoscute 1n antichitatea greaca, rdspunzand problemelor ridicate
de geneza sufletelor, natura lor si starea in care se afla dupa moarte. Cu
congstiinta ca are de rezolvat un dosar in procesul lui cu gindirea antica, pe
ai cdror reprezentanta i-a numit ,,patriarhi ai ereticilor* [III.1], cercetarile
l-au condus pe Tertulian cétre imbinarea adevarului biblic al crearii lui de
catre Dumnezeu cu ideile de nastere [III. 4; IV. 1; IX. 8; XXV. 1], respec-
tiv de corporalitate [VII. 1] referitoare la suflet. Daca in privinta traducia-
nismului teologii s-au exprimat spunand ca ar fi mai curand o teologumena
decat o Invataturd universald, unanim acceptatd de Biserica, despre modul
in care Tertulian a respins credinta in reincarnarea sufletelor dupa moarte,
se poate afirma cu certitudine ca e cea mai clara §i argumentata demonstra-
tie a netemeiniciei ei, din primele secole crestine. La Nemesius, demon-
stratia Tmpotriva metempsihozei este rezolvata prin argumente de ordin
etic si rational care-i aratd neconformitatea cu structura si sensul spiritual
al omului. Trimiterea la Sfanta Scripturd si afirmatia apodictica referitoare
la invierea trupurilor sunt temeiul crestin pe care se bazeaza in respingerea
acelei ipoteze care persistd si astdzi In anumite conceptii religioase.

Antropologia studiatd din punct de vedere crestin a avut ca scop pentru
Tertulian combaterea conceptiilor rigide perpetuate de filosofia si adesea
de literatura greacad despre firea sufletului, destin si metempsihoza. Chiar
daca nu a fost cunoscut de catre Nemesius, tratatul lui Tertulian este o mar-
turiei a straduintei unui intelectual crestin, de a apara adevarul crestin uni-
versal valabil, indiferent de mentalitatile si mediile socio-culturale unde

15. Preot profesor loan G. Coman, Spirit umanist i elemente de antropologie in gan-
direa patristica [rev. ,,Studii teologice”, XVII (1970), nr. 6], in ,,Frumusetile iubirii de
oameni in spiritualitatea patristica, Editura Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1988, p.
384-385.

16. Tertulian, Despre suflet, trad. rom., pr. David Popescu, in ,,Apologeti de limba
latina“, P.S.B., 3, Ed. LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1981, p. 261-337.
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s-au dezvoltat oamenii. Spre deosebire de episcopul Emesei care mai mult
a dialogat cu filosofii combatand dar si preluand de la ei ideile valabile, nu
prin grila unei conceptii religioase, ci prin ele insele, Tertulian s-a razboit
cu productiile lor de o logicd indoielnica, fundamentate pe o imperfecta
raportare la realitate sau de-a dreptul irationale.

Sfantul Grigorie al Nyssei (335-395) a constituit cea mai importanta
sursi de inspiratie a episcopului Nemesius, dupa Sfanta Scriptura. In tra-
tatul Despre facerea omului [PG 44, 123-256]" alcatuit din 30 de capitole,
Sfantul Grigorie a respins ideile antice despre preexistenta sufletelor si
metempsihozd [XXVIII]. Ca si Sfantul Grigorie de Nazianz, el a marcat
diferenta dintre conceptul antic de om ca microcosmos si cel crestin de
om alcatuit dupa chipul lui Dumnezeu in vederea atingerii asemanarii cu
El. Maretia omului nu sta in aceea de a fi suma elementelor create, ci de
a fi purtator de chip divin, realitate care sta la baza spiritualitatii crestine.
Aceasta idee este foarte actuala daca ne gandim ca astazi exista tendinte in
antropologie de a reduce si mentine omul numai la nivelul lumii materiale,
ignorandu-i dimensiunea spirituala.

Stantul Grigorie al Nyssei a studiat omul ca fiinta teologica, in struc-
tura lui psiho-fizica, pentru el atét cercetarea sufletului — psihologia, cat si
explorarea alcatuirii anatomice [s-a inspirat din Galen], fiind acte teologi-
ce, de patrundere cu ochiul mintii n revelatia dumnezeiasca. Nemesius 11
va prelua metoda de lucru oferind, odata cu fiecare etapa a cercetarii lui,
noi argumente pentru lauda lui Dumnezeu.

2. Antropolia crestina in hermeneutica
episcopului Nemesius al Emesei

Episcopul Nemesius al Emesei, analizeaza in tratatul Despre natura
omului [PG 40, 503-818]"® omul in structura lui complexa, dupa metoda

17. Sfantul Grugorie de Nyssa, Despre facerea omului, Scrieri, I, P.S.B. 30, trad. pr.
prof. Teodor Bodogae, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1998, p. 15-91.

18. Nemesius, Episcopul Nemesei, IIept. pOoeog avvBpodmov, J.P. Migne, PG 40,
503-818, Paris, 1858/ Atena, 2003; Nemesius din Emesa, Despre natura omului, trad.
rom. Walter Alexander Prager, Editura Univers Enciclopedic Gold, Bucuresti, 2012. De-
oarece traducere romaneasca a aparut recent, nu am reusit sa o utilizez in prezentul studiu.
Am folosit versiunea greaca din PG 40 si traducerea frantuzeasca a lui Thibault [Némési-
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dialectica, a confruntarii tezelor si ipotezelor, pentru stabilirea concluziei
conforme adevarului. Cercetator prin formatie, episcopul Nemesius a fost
preocupat de prezentarea adevarului revelat, in lumina datelor stiintifice
furnizate de medicina, zoologia si botanica timpului sdu.

Pentru ca Grecia reprezenta, datorita traditiei ei filosofice si stiintifice
un reper fundamental de neocolit de cdtre orice cercetator veritabil, Ne-
mesius a studiat i a comparat cu datele revelate, opiniile filosofice eline
despre om, suflet si functiile trupului, ajungand la concluzia ca, desi n-au
cunoscut scrierile revelate, grecii, prin cunoasterea rationala au profesat
invataturi asemandtoare cu cele predate si explicate in Biserica crestind.
Tema centrald a antropologiei crestine dezvoltate de episcopul Nemesius
este cea a omului ca fiintd sintetica, care reflectd in sine intregul univers
creat 1n sprijinul sdu, pentru a pasi peste el in saltul catre eternitatea in
comuniunea cu Dumnezeu tripersonal.

Nemesius s-a straduit sd dezvaluie gandurile sau ratiunile lui Dumne-
zeu din creatie, pentru ca semenii sdi s nu se minuneze de ceea ce nu In-
teleg, ci de ceea ce inteleg. Aceasta este frumusetea demersului nemesian:
cultivarea ratiunii cunoscatoare de a explora urmelor divine din creatie si
de a se minuna de Dumnezeu in lumina intelegerii sensurilor lor temporale
si eterne. Un cercetdtor nu se poate multumi cu umbre, pentru ca hrana lui
sunt sensurile ultime. El stie ca adevarata bucurie a sufletului este intele-
gerea adevarurilor lucrurilor convergente in sursa lor unica. Acesta a fost
s1 motivul pentru care Nemesius s-a straduit s aprofundeze informatiile
divine revelate, prezentandu-le in frumusetea lor intrinsecd. Asadar, o mi-
nunare prin intelegere, nu din ignoranta, care in sine e un pacat impotriva
darului dumnezeiesc al ratiunii, ce poate fi rascumpadrat prin docta igno-
rantia.

2.1. Structura lucrarii nemesiene

Tratatul antropologic nemesian este, dupa opinia cercetatorilor, nefi-
nalizat. Dupa temele tratate ne putem da seama ce-l preocupa pe episcopul
sirian in legatura cu persoana umana, despre care se scrisese, din perspec-

us, De la nature de I’homme, traduit pour la premiére fois du grec en francais par M.J.B.
Thibault, Hachette, Paris, 1844].
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tiva teologica, fard ca la acea data sa existe in tradifia Bisericii un tratat
antropologic complet.

Teoriile filosofice despre suflet sunt analizate critic, ele fiind serioase
provocdri in disputele cu crestinii [cap. I, Despre natura omului]. Structura
sufletului si unirea lui cu trupul, impresionant in alcatuirea lui materiala,
a constituit un subiect delicat, autorul pledand pentru intelegerea iconica
a omului ca fiinta unitara, alcatuitd din doud elemente distincte, in care
se reflectd Intreaga creatie [cap. 1I, Despre suflet; cap. 1ll. Despre uni-
rea sufletului cu trupul; cap. IV. Despre trup; cap.V. Despre elemente].
Functiile sufletului si interactiunea lor cu simturile in raport cu activitatile
umane si implicatiile morale si spirituale releva caracterul creat al omului,
de catre Dumnezeu pentru un scop maret [cap. VI. Despre imaginatie;
cap. VIL. Despre vedere; cap. VIII. Despre atingere; cap. IX. Despre gust,
cap. X. Despre auz; cap. X1, Despre miros; cap. XI1. Despre facultatea de
a gandi; cap. XIII. Despre memorie; cap. XIV. Despre limbajul mintal §i
limbajul vorbit; cap. XV. Despre diviziunea sufletului; cap. XVI. Despre
partea irationala a sufletului numita pasibila; cap. XVII. Despre dorinta,
cap. XVIII, Despre placeri; cap. XIX. Despre suferinta; cap. XX, Despre
teama, cap. XXI, Despre manie; cap. XXIl, Despre partea irationald, ne-
supusa ragiunii; cap. XXIII, Despre nutritie; cap. XXIV, Despre puls; cap.
XXV, Despre facultatea generativa; cap. XXVI, Alta diviziune a faculta-
tilor care miscad fiinta).

Caracterul liber si voluntar al omului, prin care este agentul proprii-
lor fapte este cu multd finete prezentat, autorul ridicdnd problema morala
care-1 interesa atat pe teologi, cit si pe juristi, a actiunilor voluntare si
involuntare, in functie de care se putea decide culpabilitatea sau nevino-
vétia unei persoane [cap. XXVII, Despre miscarea voluntara sau libera,
care tine de partea poftitoare; cap. XX VIII, Despre respiratie; cap. XXIX,
Despre actele voluntare si actele involuntare; cap. XXX, Despre actul in-
voluntar; cap. XXXI, Despre actul involuntar care se face din ignoranta;
cap. XXXII, Despre actul voluntar; cap. XXXIII, Despre preferintal/ ale-
gere; cap. XXXIV, Despre obiectul deliberarii].

Fata de persistenta in societatea secolelor IV-V a teoriilor despre fata-
litate si soartd, Nemesius ofera raspunsul crestin ca fiind cel mai rational
si conform constitutiei umane dotate cu vointa libera si capacitate de de-
liberare. La acestea adauga si practica rugaciunilor si a altelor de cult pe
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care omul le face liber, pentru a se mentine in legdturd cu Dumnezeu [cap.
XXXV, Despre fatalitate/ destin; cap. XXXVI, Despre fatalitatea deter-
minata de astre; cap. XXXVII, Despre ce care spun ca alegerea faptelor
noastre depinde de noi, iar succesul lor, de fatalitate; cap. XXXVIII, Des-
pre felul in care Platon intelege destinul; cap. XXXIX,Despre liberul ar-
bitru, sau despre ceea ce sta in puterea noastra; cap. XL, Despre lucrurile
care stau in puterea noastra noi; cap. XLI, De ce am fost dotati cu liber
arbitru; cap. XLII, Despre providenta; cap. XLIII, Ce este providenta; cap.
XLIV, Despre obiectul providentei].

Dupa cum se poate vedea, nici un capitol nu contine vreo trimitere
crestind, astfel incat, in comparatie cu alte scrieri antropologice din acea
perioada, face mai curand impresia unei o lucrari laice despre om. Pe 1nsa
Nemesius I-a interesat perceptia filosofica si rezultatele cercetarilor medi-
cale despre om, populare 1n perioada in care a trait, pentru a le confrunta cu
viziunea crestind despre om, cuprinsa in revelatia dumnezeiasca, scriptu-
risticd. Preocupdrile de cercetare a omului in totalitatea sa l-au determinat
pe episcopul Nemesius sd analizeze nu numai sufletul, ci si trupul 1n detalii
care astdzi se studiaza in domenii diferite, specializate. Sufletul, care a fost
subiect de studiu intens in filosofia antica, a fost de analizat de Nemesius,
in spiritul apologeticii crestine, si in structura sa proprie dar si in relatie
cu trupul si cu lumea creata in totalitatea ei [cap. [-IV; V-XXII]. Trupul
devine obiect de interes teologic, deoarece, fiind suportul biologic al su-
fletului cu care interactioneaza intim, este o componenta structural umana,
esentiala [cap. III-X]. Ca persoana sociala si mai ales in calitate de ierarh
crestin, Nemesius a studiat si prezentat critic diferite opinii filosofice des-
pre actele cognitive si voluntare prin omul care se manifesta in societate.
Al rezultatele cercetarilor obiective, filosofice si medicale, le-a adaugat si
pe cele crestine, continudnd demersul pe tema studiatd, cu aprofundari de
ordin moral si spiritual inspirate din traditia Bisericii crestine. Nu s-a oprit
la studiul omului in sine, nici la respingerea critica a opiniilor si specula-
tiilor psihologice si filosofice umane, ci a Tmpins cugetarea antropologica
catre o directie noud pentru societatea elenizata, careia i se adresa cu pri-
oritate. Preludnd din mostenirea antica, greaca, datele conforme realitatii
despre suflet si trup, Nemesius prezinta in putine cuvinte, dar pline de forta
duhovniceascd, raportul omului cu Dumnezeu. De la studiul omului in sine
si al relatiei lui cu societatea, pasul urmator facut prin cugetarea crestina,
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este acela al prezentarii omului in raport cu Creatorul sdu, aspect care, de
altfel, stribate intreaga lucrare nemesiana. In lumina acestui ultim raport,
cercetarea structurii psiho-fizice si a functiei sociale a omului, devin teme
majore de reflectie teologicad, duhovniceascd, deschise raspunsurilor ulti-
me referitoare la sensul existentei.

Privit din perspectiva acestui demers, tratatul nemesian este o cerceta-
re filosofica, medicala si teologica unde autorul ei a prezentat cu pasiune
si stil omul in complexitatea lui ontologica si frumusetea sa transmisa din
frumusetea Creatorului sau. Detectiv al erorii, Nemesius este un adevarat
cercetdtor, care, departe de a polemiza gratuit cu autoritatile filosofice si
medicale ale lumii antice, aduce opiniilor lor anumite corective din per-
spectiva revelatiei dumnezeiesti, convins fiind de adevarul cd Dumnezeu
fiind Creatorul omului, numai EI il cunoaste perfect. Nemesius a consi-
derat necesar si stiintific ca, pe langa rezultatele obiective ale cercetarilor
antropologice de ordin filosofic i medical, sa fie luat in considerare si
gandul lui Dumnezeu, in calitate de proiectant, realizator i sustinator al
existentei lui.

2. 2. Omul, fiinta sinteticd

Viziunea antropologicd sinteticd este prezentd cu particularitati in
functie de autorii care au scris despre ea, atat in filosofia antica, greaca, cat
si in traditia biblica si patristica a Bisericii crestine. In filozofie o intilnim
la Posidonius, iar in teologia rasariteana, la Sfantul Grigorie de Nazianz,
teologul armoniei intre distinctiile sesizate in creatie. Episcopul Nemesius
distinge 1n structura umana patru nivele sintetice, culminand cu calificarea
omului ca microcosmos. Prin cele patru distinctii, In om se observa diver-
sitatea si unitatea Intregii creatii, care nu se repetd in fiecare persoana, ci
este configurata Intr-un mod unic 1n fiecare fiin{d umana.

2.2.1. Primul nivel sintetic: suflet — trup [yoym, — codua]

Conform Genezei [2, 7] omul este o persoand creata din trup si suflet,
numit ,,suflare de viata“ [mvon.v {ondg]. Nemesius isi Tncepe demonstra-
tia antropologica, pornind de la constatarea cd majoritatea filosofilor au
fost de acord asupra unitatii desavarsite dintre sufletul inteligent [yoymog
voepadg] si trupul material [codpatoc], el fiind preocupat in prima faza, de
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explicarea modului in care a fost inteleasa unitatea dintre sufletul uman si
inteligenta': ca doua lucruri distincte, sau ¢ vorba de o realitate care poseda
o insusire naturala. Prima pozitie a fost insusita de filosoful neoplatonici-
an, Plotin, cel care 1-a influentat si pe episcopul Apolinarie al Laodiceii.
A doua pozitie a fost sustinuta de Aristotel, care spunea ca omul fiintial
poseda inteligenta in potentd, pe care o poate actualizeaza in act pentru
a cunoaste si contempla natura, nivel la care ajung, prin filosofie, foarte
putini oameni®. Platon, la randul lui, afirma ca omul nefiind compus din
doua parti, este un suflet servit de un trup?'. Asupra acestei constatari Ne-
mesius revine cu explicatii de ordin duhovnicesc, acceptate si de Platon,
retindnd din psihologia platonica aspectul legat de elevatia omului prin
exersarea virtutilor. In privinta structurii antropologice, sustine caracterul
lui bipartit, specificand ca sufletul este stapanul trupului, acesta fiind ase-
menea unui instrument in raport cu sufletul®.

La nivelul primei sinteze, omul participa prin structura sa la natura fiin-
telor neinsufletite [avyOyoic], irationale [avAdymv {(dwv], sia celor rationale
[Aoyikwdv ... vonoewc], asemanandu-se lor prin insusiri specifice®.

Trupul uman e format din ,,patru elemente* [tecobpmv cToryeiwV
ovvéotnkey, cap. I; PG 40, 516C, 517AB], care-1 s1 hranesc — influenta a
filosofiei si medicinii antice. Starea post-edenica a afectat si structura so-
matica, care-si pierde cu trecerea timpului propria substanta [cap. [; PG
40, 517A]. Sesizandu-si procesul golirii de sine [kévwoiv], de propria
naturd, omul e supus nevoii de a se hrani, proteja si ingriji medical [cap.
I; PG 40, 520B]. Necesitatile somatice si cele sufletesti au relevante so-
ciologice pentru Nemesius. Ele au determinat aparitia artelor, stiintelor
si cetatilor pentru ca oamenii sd se poate ajuta reciproc in efemera lor
vietuire terestra [cap 1; PG 40, 520C-521A]. Omul devine un moMtuko.v
Cwbov [521A] care dezvoltd economia si stiintele [pobnpata] pentru a-si
intretine viata®*.

19. Nemesius, Despre natura omului, P.G. 40, cap. I, col. 504A.

20. Ibidem, PG 40, cap. I, col. 505A.

21. Ibidem, PG 40, cap. I, col. 505A.

22. Ibidem, PG 40, cap. I, col. 505B.

23. Ibidem.

24. In conceptia autorului era evident ci orasele isi datoreazi originea necesitatii
schimburilor sociale si a stiintelor.
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Din punct de vedere spiritual, relationarea dintre suflet §i trup contri-
buie la recdpatarea statului edenic, deoarece Dumnezeu i-a dat omului po-
sibilitatea ca prin pocdinta sufleteascd sa obtind nemurirea trupeasca [PG
40, 521A]. Pociinta [petavoiag], prin care Dumnezeu iartd pacatele, e un
privilegiu al omului, determinat de dubla structura antropologica, rationala
[Aoyko.v] si fizica [(wOov]. Dumnezeu primeste actul metanoic pentru a-l
vindeca pe omul constient de valoarea ontologica a virtutilor, prin ierta-
rea daruita, de efectele pasiunilor si slabiciunilor firii lui somatice, care-i
tulbura ratiunea [PG 40, 521C]. Un alt privilegiu acordat omului, in baza
nemuririi sufletului [yvyn6g avbavaciov], este acela ca, dintre toate fiintele
somatice, este singurul chemat la inviere pentru a se bucura de nemurire
[avvicTacOal — avBavaciov PG 40, 524A].

Ca fiinta sociala si culturald, omul este singurul apt de cunoasterea
artelor [teyvmov] si a stiintelor evmiotnumov, fapt care-i justifica defini-
rea sa ca ,,fiinta rationald, muritoare, capabila de inteligenta si de stiin-
te“[CwbovAoyko.v,BvNT0.v,voudKal. evIloT UNnGoEXTIKOV, PG40,524B].
Aceasta intelegere a episcopului Nemesius reflectd o mare pretuire fata
de civilizatia creata prin efort de omul cunoscator al propriei naturi, ara-
tand cd, dupa cum latura sa spirituald interactioneaza cu cea somatica,
tot astfel si vietuirea duhovniceasca se poate desfasura in armonie cu
civilizatia.

2.2.2. Al doilea nivel al sintezei:
inteligibil — sensibil [vonmog — a1.cOnog]

Pornind de la primul nivel al sintezei umane, suflet — trup, al doilea
nivel este descoperit din analogia cu doua categorii de fiinte alcatuite ex-
clusiv dintr-o natura, fiecare din ele fiind comuna omului: a ingerilor si a
animalelor. A doua sinteza structural-antropologica este cea dintre inteli-
gibil si sensibil, prin inteligentd omul asemanandu-se naturii rationale a
ingerilor nemateriali, iar prin latura biologica, cu cea a animalelor, alca-
tuite dintr-o natura sensibild, nerationala®. Concluzia episcopului Emesei
surprinde distinctiile constitutive omului, ca oportunitdti prin care poate
accede, cu ajutorul harului divin, la statutul de persoana spirituala: ,,Omul
este deci, plasat la hotarele lumii intelectuale si a lumii sensibile, pentru

25. Ibidem, PG 40, cap. 1, col. S08A.
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cd apartine dupa trup si dupa puterile trupesti fiintelor irationale §i nein-
sufletite, iar dupa ratiune, fiinfelor netrupesti, cum s-a spus mai inainte**.
De ce a fost realizata aceasta vasta armonie diversa si cum? Pentru ca natu-
rile cele mai diferite sd poata fi unite intre ele pentru ca unitatea creatiei sa
poata fi pusa astfel in valoare. Totul in creatie tinde catre unitate, deoarece,
unitatea se afla in structura fiecarei existente, pentru a contribui la armoni-
zarea partilor cu intregul si a omului cu Dumnezeu.

Nemesius a observat gradatiile existente 1n creatie, realizate prin tran-
zitia de la inferior la superior facutd de Creator, nu doar la nivelul omul, ci
si al plantelor si animalelor 1n care se poate vedea sinteza dintre insensibil
si sensibil, cu atribute generale cum ar fi simful tactil si locomotia?’. In om
insa se regaseste reunirea armonioasa dintre nivelul inferior si cel superior
al creatiei, el fiind locul special al unitétii partilor cu intregul, al sensibi-
lului si cugetarii. Continuand expunerea genezei omului de catre Moise,
Nemesius argumenteazad teza omului ca fiinta sintetica: ,,...dupa crearea
lumii rationale si a celei vazute (materiale), era necesar sa se stabileasca
intre ele o legaturd, pentru a exista armonie §i unitate in naturd §i sa nu

ramdnd strdine intre ele: omul este, deci, aceasta legatura“.

2.2.3. Al treilea nivel al sintezei:
rational — irational [0;A070G — AOYIKOC]

Dotat cu suflet inteligibil si trup sensibil, omul reuneste in sine si ra-
tionalul cu irationalul, al doilea aspect, datorita caracterului sau inferior,
fiind treapta pe care rationalul o poate depasi pentru implinirea vocatiei
spirituale a omului. Din perspectiva psiho — spirituald, cele doud naturi
existente in structura antropologica, configureaza umanul in functie de ata-
samentul fatd de una sau alta, o trimitere la un text al Sfantului Apostol
Pavel, explicand aceasta afirmatie. Fiind plasat la granita dintre ,,granita
naturii irationale si a naturii rationale*®, va trai o viatd asemanatoare

26.1bidem,cap.1,PG40,508A: A1l o]kar.o[onepevvuebopioicevott.vonmdgkat. on.con-
™MOGOLVGING, CUVOTTOUEVOGKOLTO. LLE.VTO.COOALKAL GO HUATIKA.GOVVALEISTOIOG0VAG YOG (DO
TEKOL. TOLOCAVYDYOLS, KOTO. OE.TO. AOYIKO.V TOLOC AVG M UATOLSOVVGIIG, O GELPNTALTPOTEPOV.

27. Ibidem, PG 40, cap 1, col. S08BC-509A.

28. Ibidem, PG 40, cap. I, col. 512B.

29.Nemesius,cap.1;PG40,512C:VEvuebopiocov=vindgavAoyov Kot Aoyikndgpueemg
0’ 0;,vOpIOCTaYOELC, EVOLVLEVEVIILTO.CmO MO £Yn|Kkon. Te. ToLdc®OHaTOCTASOVONVYaTAGT |, TO.V
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animalelor daca se va atasa trupului, concentrandu-se asupra nevoilor fi-
zice, in timp ce, daca se va lasa calduzit de ratiune si va dispretui placerile
trupesti, va ajunge sa duca ,,0 viatd dumnezeiasca, placuta lui Dumnezeu*
[Osiovte Kot Beopihestdtnv], asemanadtoare fiintelor ceresti si conforma
propriei naturi*’.

Esentiald in privinta celor doua tipuri de atasamente ¢ judecata mintii
care determind vointa sa aleagd una din cele doua directii. Nemesius nu fo-
loseste termeni din vocabularul psihologiei vointei, rimanand la descrierea
inspiratd din epistolele Sfanta Scriptura. Insistd asupra necesitatii evitarii
raului si a practicarii binelui, pentru ca omul sa nu duca o viatd animalica,
ci una proprie lui, fundamentata pe virtuti [avpetai], evlavie [evveéPela] si
contemplarea ,,celor ce sunt cu adevarat™ [twov o;vtov Ocwpia] [PG 40, cap.
I, 513A].

Interesanta este paralela facutd de episcopul Nemesius intre fiintele
irationale si partea irationald din om, n scopul demonstrarii afirmatiei ca
irationalul se supune si slujeste rationalului [PG 40, 529B]. Asa cum in
partea irationala se supune cele raionale In om, tot astfel animalele iratio-
nale sunt create de Dumnezeu pentru a se supune si a-i folosi omului. Do-
minatia rationalului asupra irationalului, la nivelul creatiei si la cel psihic,
depind insa si de nepatimirea persoanei umane [PG 40, 532BC], cele mai
relevante exemple oferindu-le vietile oamenilor sfinti.

2. 2. 4. Al patrulea nivel al sintezei:
nemurire — moarte [avOdvotov — Ovnto.v]

Punctul de plecare in discutarea aspectului nemuritor si al celui muri-
tor sesizabile 1n structura antropologicd este de sorginte biblica. Conform
relatarii lui Moise, omul, nefiind de la inceput ,,nici esential muritor, nici
esential nemuritor, a fost plasat la granitele celor doud feluri de a fi, astfel
incat, abandondndu-se afectiunilor trupului, a fost supus vicisitudinilor
corporale, si daca le-ar prefera bunurile sufletului, merita nemurirea*'.

Structural, omul creat muritor, a avut in sine posibilitatea castigarii ne-
muririi. In termeni aristotelici, nemurirea se afld in planul devenirii spiri-

T0ovaviAdyovavordletatfiov, Kot tov ToigouvapBun BN oeTaLKaL. X0 K0.CKANONGETOL, KOTA.
MMovoroo ... (...).

30. Ibidem, PG 40, cap. 1, S13A.

31. Ibidem, PG 40, cap. I, col. 513B.
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tuale antropologice, in potenta [dvvdyet, cap. 1, PG 40, 516A], depinzand
de implinirea unor conditii de ordin ascetic. In spatiul edenic, aducerea
nemuririi antropologice in act era conditionata de atingerea desavarsirii,
deoarece, in opinia episcopului Nemesius, omului ,,nu-i era avantajoasa
cunoasterea propriei naturi® [cap. 1, PG 40, 516A]*, pentru ca nu cumva,
din imaturitate duhovniceasca, sa se lase dominat de nevoile fizice, in de-
trimentul celor ale sufletului. Este analizatd aici problema gnoseologica,
impartita In doua etape: cunoasterea duhovniceasca trebuia in mod necesar
sd premearga cunoasterii fizice, pentru ca preocuparile fata de trup sa nu
le devanseze pe acela fata de suflet [cap. [; PG 40, 516AB]. Caderea 1n-
cepe cu inversarea etapelor gnoseologice: ,,Dar, neascultand si ajungand
la cunoasterea naturii lui, omul a cazut din perfectibilitate si a fost supus
nevoilor trupesti‘*. Recuperarea acestei caderi va fi recuperata pentru om
prin intruparea Fiului lui Dumnezeu care-i va reda posibilitatea implinirii
a ceea ce pierduse, dupa o zguduitoare experienta istoricd. Din punct de
vedere al constitutiei biologice, moartea macina omul reducandu-i treptat
substanta. Aceastd pierdere constantd a substantei [cap. 1] e suplinitd cu
eforturi considerabile prin hrand. E remarcabild digresiunea lui Nemesius
asupra modului 1n care omul absoarbe in propria fiinta, cele patru elemen-
tele fundamentale pe care le pierde constant, pentru mentinerea céreia a
construit cetati si a dezvoltat civilizatia materiala.

Aceasta sinteza 1si descopera semnificatia din perspectiva experientei
duhovnicesti, moartea voluntara a tendintelor patimase fiind treapta nece-
sard in atingerea vietii superioare in duh. Pentru realizarea acestui nivel
de existentd, omul a primit de la Dumnezeu doua privilegii inestimabile:
obtinerea iertarii pacatelor prin pocainta $i nemurirea trupului prin inviere
[cap. 1]*. Nemesius reda aspectul tragic observabil in om, care se lupta se
noagte. Capabil de inteligenta si stiintd, nu ajunge efectiv la ele decat prin
munca, acesta fiind unul din demersurile autorului in favoarea cultivarii
intelectului prin care partea animalica din om poate fi supusa, iar nemuri-
rea poate fi obtinutd cultural si pe aceasta cale.

32. Ibidem, PG 40, cap. I, col. 516A: Or, cum nu-i era avantajos sa-si cunoascd natu-
ra inaintea atingerii perfectiunii, a fost apdrat sa mandnce din pomul cunoasterii.

33. Ibidem, PG 40, cap. 1, col. 516B.

34. Ibidem, PG 40, cap. L, col. 521A.
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2. 2. 5. Omul ca microcosmos [piKpo.c kOGHog]

Creat pentru om, cosmosul intreg se supune judecatii lui induhovnicite
pentru a-l ajuta sa-si atinga telul final. Omul are o pozitie centrala in uni-
vers, fiind o imagine a intregii creatii, teoria microcosmosului fiind atribuita
si lui Posidonius®. Nemesius demonstreaza cu elegantd de ce ipoteza ca
fiecare existenta sa fie creatd pentru sine nu e valabild, pornind de la con-
statarea psihologicd, conform careia partea irationald se supune celei ratio-
nale. Aceasta lege constanta in sine reflectd legea universala pusa in creatie,
conform careia irationalul slujeste rationalul. In cazul omului, care e o per-
soand sintetica 1n care se regasesc doud lumi, si ingerii, superiori din punct
de vedere rational, sunt in slujba omului, nefiindu-i supusi, ci ajutandu-I sa
urce catre Dumnezeu. Prin urmare, atat existentele irationale, cat si cele ra-
tionale sunt create pentru a-1 ajuta pe om sa se desavarseasca spiritual [cap.
1, 525A]. Inteleasa din acest unghi, latura tragica a omului se estompeaza,
facand loc admiratiei: ,,Cine ar putea sa admire cum se cuvine nobletea
acestei fiinte care unegte in ea pe cele muritoare cu cele nemuritoare, care
Impreund pe cele rationale cu cele irationale, care poartd in propria ei fire
chipul intregii creatiuni, lucru pentru care a fost numita lumea cea mica
(microcosm), fiinta care a fost invrednicita de Dumnezeu cu atdta atentie,
pentru care sunt toate cele prezente si cele viitoare, pentru care Dumnezeu
insusi S-a facut om, care tinde spre nemurire si fuge de ce este muritor,
care, alcatuita dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, este regind in
ceruri, care trdieste impreund cu Hristos, care este copilul lui Dumnezeu §i
care e agezatd mai presus de orice stapdnire §i autoritate?S.

Omul este elementul de legdtura al naturilor si regnurilor diferite, de-
oarece Creatorul a vrut ca in creatia Sa sa domneasca armonia, nu instra-
inarea [avAAOTplOV], aceastafiind, operaintelepciunii Lui [tn6¢ copiag tovd
Anpovpyovd]*’. Cunoscand natura si posibilitatile de dezvoltare materiala

35. Moreschini, Istoria filosofiei patristice, p. 626.

36. Ibidem, cap. 1, PG 40, 532C — 533 A: Tig ov=v av&ioc Bavpdoeioe m).v ovyévelov
T0UTOLTOVALDOV, TOVOGLVIEOVTOGEVVE aVTOO| T BvnToL TOdGaVOAVETOIG, Kot Ta Aoyka. TodG
OVAGYOIGGUVATTOVTOG, TOLOPEMOVTOGEVVTN|BK0H EVAVTO.VPUGEITHOCMACTCKTIGEMGTN.VEVKO-
v, 31 o KoL Lkpo.cKOGLLOGEL P TOL, TOLO TOGOVTHEN ElmpévouTapa.Tovd@sovdrpovoiag,dt’
olv mévta KoL To. VOOV Kat. To. péAovTa, St o]v kot @co.c o;vOpwmog yéyove (...). [trad. rom.
preot profesor loan G. Coman, in Frumusetea gandirii patristice, p. 42].

37.1bid.,cap.1; PG40,512B: VEy£veto 00=v10.0UVSE0V AVUPOTEPUS TOLGPVGES LBV,
0" o,vOpwemoc.
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si spirituald a omului prin cunoastere, Nemesius indeamna la cultivarea
nobletei noastre ontologice prin practicarea binelui si fuga de rau si de pla-
cerile fragile care ne Tnjosesc natura, facuta pentru aspiratii inalte si dialog
cu Creatorul [cap. 1, PG 40, 533AB-536A].

Reunind in sine intreaga creatie, omul, chip al lui Dumnezeu, creeaza
la randul lui opere demne de stima. Nemesius apreciaza ca un adevarat
,,om universal® artele, stiintele si tot efortul uman de cunoastere a natu-
rii create, care culmineaza cu spiritualitatea crestina. In acorduri imnice,
Nemesius admird capacitatea umand de explorare a cosmosului, de dez-
voltare a stiintelor, a metodelor de cunoastere, enumerand intr-o inspirata
sintezd, ce a realizat si spre ce se indreaptd omul constient cd e purtator de
chip divin, conlucrétor cu Creatorul sau si vorbitor cu El prin rugaciune si
contemplatie. Acest fascinant microcosmos care este omul, armonizeaza
teologia cu civilizatia pe care o produce, datorita capacitatilor puse in el
de Creatorul sdu.

Schematic, sintezele antropologice explicate de episcopul Nemesius al
Emesei sunt urmatoarele:

Omul :
1. suflet — 2. inteligibil ( asemanare cu ingerii) — 3. rational
trup — sensibil (asemanare cu animalele) — irational

Episcopul Nemesius a surprins reunite in om, intr-o desavarsita armo-
nie, gradatiile existente in naturd si in fiintele create. Deosebirile si asema-
narile trasaturilor structurii antropologice cu creatia il conduc pe episcopul
sirian la concluzia ca lui Dumnezeu I-a placut sa sintetizeze in om creatia
vazuta si nevazutd, inteligibila si sensibila, rationala si irationala. Admira-
bile sunt legéturile intre regnurile cele mai diferite ale lumii vii si unitatea
lor, reflectate in alcatuirea omului, organizarea creatiei in ansamblu fiind
un argument care pledeaza pentru monoteism. Nemesius este un apologet
fin al monoteismului crestin, adept al argumentarii rationale in dialog cu
partenerii de dialog cu alte convingeri filosofice si religioase®. Trecerea de
la simplu la complex este exemplificatd cu notiuni deprinse din cartile de
stiinte naturale cercetate de Nemesius, una din ele, apartinand lui Aristo-
tel [Istoria animalelor]. Sunt surprinse calitatile improprii unor specii din
regnurile mineral (magnetul) si vegetal (zoofitele) in care pot fi observate

38. Ibidem, cap. I; PG 40, S08ABC.
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treptele creatiei. Nemesius vede in acele trepte gandirea riguroasa de Cre-
atorului, care a unit diversitatea adusa la existenta, facand ca Intre regnuri
s existe corespondente naturale. Diversitatea creatiei confine o progresie
care culmineaza cu omul, progresia de la simplu la desavarsit fiind inte-
leasa si demonstratd din studiul atent al lumii, ca un act unitar, gandit de
Dumnezeu, si nu ca evolutie intdmplatoare. Argumentul limbajului uman
articulat sustine adevarul studiat de Nemesius. De la sunetelor emise de
fiintele vii, irationale, la limbajul uman, progresia de care vorbea este evi-
denta: limbajul articulat, propriu capacitatii intelectuale umane, are sensul
de a transmite gandurile si sentimentele®. Nemesius nu a avut rezerve in
a-1 numi pe om 1n termeni filosofici ca 16 avAnBwog Aoyuco.v {wdov [ PG 40,
512A], intelegand prin acea definire, caracterul lui sintetic, de fiintd mate-
riala si rationala.

Raportul omului cu fiintele, intre care el este plasat ca un inel de le-
gaturd, are implicatii spirituale, sociale si ecologice. Nemesius afirma si
demonstreaza cu o admirabild artd noetica, ca fiintele necuvantatoare [td
a;Aoya] si existentele neinsufletite [ta. a;yoya] au fost create exclusiv pen-
tru omul rational, acesta fiind rdspunzator daca le tiranizeaza sau le distru-
ge [PG 40, 525BC].

2.3. Teorii despre suflet

Constient de diversitatea opiniilor referitoare la suflet, Nemesius in-
cepe prezentarea structurii sufletului cu o riguroasa investigatie a doctrine-
lor filosofice, care au dezvoltat teorii proprii. Distinge mai multe directii de
abordare a psihologiei in antichitatea greaca, cu ramificatii in fiecare:

1. Teoria sufletului material sau corporal: Democrit, Epicur, Scoa-
la stoica [Critias, Hippon, Heraclit];

— sufletul substantial si dinamic:Thales, Pitagora, Platon.

— sufletul ca entelehie a trupului fizic: Aristotel.

— sufletul compus din cele patru elemente ale lumii: Deinarh.

2. Teoria sufletului universal

— sufletul comun, care animeaza prin derivatii individuale fiin-
tele;

39. Ibidem, cap. I; PG 40, 509ABC-512A.
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— sufletul universal si sufletele individuale;

3. Teoria infinitatii sufletelor de diferite specii

4. Teoria sufletului imaterial sau necorporal [avcopotov];

— sufletul ca substanta nemuritoare [ovvciav avBavatov];

— sufletul nonsubstantial si nevesnic [ovv un. vouveiov, ovv g avOa-
vatov];

5. Teoria medicala a sufletului identificat cu temperamentul: Hi-
pocrate; Galen.

Sustinatorii acestor teorii au sustinut diferite opinii referitoare la origi-
nea, fiinta si structura sufletului. Asupra teoriei sufletului material diferen-
tele de abordari au avut ca punct de plecare fiinta sufletului [ovvoiag], aceas-
ta teorie fiind respinsd de Nemesius tot cu argumente filosofice [Amonius,
Numenius Pitagoricianul, Xenocrate, PG 40, 536B]. Identificand fiinta
sufletului cu aerul cald si inflacarat [stoicii], cu sangele [Critias], cu apa
[Hippon] si cu focul [Democrit]* filosofii si-au sustinut punctele de vedere
fara a ajunge la un acord. Departe de a fi material, sufletul este principiul
imaterial, conservator al trupului supus schimbarii*!. Avansandu-se ipoteza
materialitatii subtile a sufletului, s-a pus intrebarea, care ar fi principiul lui
sustinator, ajungandu-se la acceptarea rationald a unei substante imateriale
ca fundament a tot ce exista. Calitatile corpurilor, cum ar fi miscarea sau
asemanarea, nefiind materiale, vin in sustinerea imaterialitatii sufletului,
pentru ca, Tn caz contrar, daca ar fi material, ar functiona dupa necesitatile
corpurilor, suferind pierderi substantiale sau avand nevoie de hrana mate-
riald, ipoteza in sine absurda, conform lui Xenocrate. Nemesius surprinde
in opiniile psihologice materialiste ale lui Cleante si Crisip* fragilitatea
rationamentelor lor, insistdnd asupra lor, pentru a oferi modele de dreapta
judecata si cautare dialectica a adevarului. Prin rationamentul lui Socrate
reprodus de Platon in Phaidon, Nemesius respinge teoria armoniei sufletu-
lui din cele patru elemente, profesata de Deinarh, la care adauga propriile
lui observatii extrase din realitatea obiectiva, cum ar fi capacitatea sufle-
tului de a suferi dispozitii contrare [virtuti sau vicii], proband inconsis-
tenta teoriei respinse®. Explicatiile lui Nemesius sunt ironice atunci cand

40. Nemesius, PG 40, cap. 11, col. 536B.

41. Ibidem, PG 40, cap. 11, col. 536BC-537AB.
42. Ibidem, PG 40, cap. 11, col. 545A; 548B-549A.
43. Ibidem, PG 40, cap. 11, col. 552A.
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respinge opiniile psihologice materialiste, spunand, de exemplu cd, atunci
cand pierdem sange, ar insemna ca ne pierdem sufletul.

Medicul antic Galen este adus 1n discutie cu tendinta lui, fie si partiala,
de a asimila sufletul notiunii de temperament, sprijinindu-se pe autorita-
tea lui Hipocrate*, dar nici intelegerea lor nu rezistd examenului facut de
Nemesius, care claseaza opinia lor ca materialista, avand drept consecintd
caracterul muritor al sufletului, concluzie absurda, dupa judecata obiecti-
va. Sufletul, In manifestarea lui, are caracteristicile unei substante necor-
porale, diferite de cele ale trupului, cu care nu trebuie confundat.

O parte generoasa o ocupa in dezbaterea sa analiza notiunii de ente-
lehie formulata de Aristotel, prin care intelegea sufletul ca pe o realizare
o substanta distincta, fara origine somatica®. Nemesius nu e de acord cu
modul cum priveste Aristotel notiunea de suflet: ca pe o parte, identica cu
sediul pasiunilor, si nu n totalitatea lui. Nu accepta nici ideea ca trupul are
viata 1n potenta Tnaintea unirii cu sufletul, deoarece viata este intim legata
de suflet. Prin urmare, sufletul nu poate fi entelehia trupului, ci o sub-
stantd independenta si necorporala*. Sunt respinse cu aceeasi logica toate
ipotezele aristotelice despre notiunea de suflet inteles ca entelehie, expli-
candu-se consecintele ultime, de factura irationala. In secolul al XIV-lea
insa, Sfantul Grigore Palama, Arhiepiscopul Tesalonicului (1296-1359),
isi exprima o altd pozitie fatd de teoria aristotelicd a sufletului, acceptand
si explicand notiunea de ,,entelehie* in cele /50 de capete despre cunos-
tinta naturald, despre cunoagsterea lui Dumnezeu, despre viata morala si
despre faptuire, unde a incercat s-o integreze in antropologia teologica a
Bisericii?’.

44. Ibidem, PG 40, cap. I, 553B.

45. Ibidem, PG 40, cap. 11, 560B-568B.

46. Ibidem, PG 40, cap. 11, 569A.

47. Sfantul Grigorie Palama, /50 de capete despre cunostinta naturald, despre cu-
noagterea lui Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire, trad. rom., pr. Dumitru
Staniloae, in Filocalia, vol. VII, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999: 3. ,,Sufletul este ente-
lehia trupului organic ce are viata in potenta®, p. 423; 32. ,,Sufletul fiecaruia dintre oameni
este si viata trupului nsufletit prin el si are lucrare de viata facatoare pentru altul, lucrare
ce se arata adicd in trupul insufletit de el. Dar are si viatd nu numai in ca lucrare, ci si ca
fiinta, Intrucat sufletul e viu prin el si pentru el insusi. Céci se arata avand viata rationala si
intelegdtoare ca una ce e in chip vadit alta decat viata trupului si a celor ce sunt prin trup.
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Alta ipoteza analizata e cea simbolicad a lui Pytagora, care vedea in
suflet un numar automiscator, regasit in lucrurile existente, din care s-a
inspirat i Xenocrate. Nemesius 1i respinge opinia spunand cd numarul,
constant in sine, nu poate fi identificat cu sufletul ale carui calitati se mo-
difica in functie de circumstante spatio-temporale*®. Despre grecii care
admiteau ca sufletul este nemuritor, Nemesius scria ca au admis $i metem-
psihoza [t.v petevoopdtootv doypotifovot, cap. II; PG 40, 581A], ne-
fiind 1nsa toti de acord asupra clasificarii sufietelor [rationale, irationale]
sau a tipului si regulilor transmigrarilor. Nemesius respinge aceasta teorie
aratandu-i contradictiile s1 neconformitatea cu ratiunea si cu providenta
divina®.

Dupa analiza principalelor directii In psihologia anticd, elina, Neme-
sius, trece la verificarea opiniilor unor ereziarhi crestini, care s-au sprijinit
fara discernamant pe teoriile amintite. De remarcat e ca la sectiunea anali-
zei ipotezelor filosofilor greci, Nemesius nu a adus in discutie nici un argu-
ment din Sfanta Scripturd, reusind sa le surprinda fragilitatile impingand
rationamentele analizate pana la ultimele consecinte.

Ereziarhii crestini sunt alta specie de ganditori intru premise indo-
ielnice. Eunomius, fost episcop de Cizic, impotriva caruia au scris Sfin-
tii Parinti capadocieni, definea sufletul ca ,,substanta necorporala, creata
intr-un trup“*. Nemesius aplica diagnosticul cu precizia expertului: in
definitia sa reproducea expresiile lui Platon si ale lui Aristotel, asociate
unor realititi incompatibile. In esentd, el respinge formularea legati de
crearea sufletului ,,in trup®, de unde ar rezulta ca si sufletul e muritor.
El nu poate accepta nici cd lumea ,,nu e terminatd®, ci doar inceputa,
finalitatea ei constand in implinirea numarului de suflete nascute, urma-
ta de distrugerea ei, pentru ca pronia meng{ine substanta, nu o distruge.
Apolinarie, episcop in Laodiceea, autor al mai multor lucrdri teologice,

De aceea chiar desfacandu-se trupul, sufletul nu se destrama. lar pe langa faptul cd nu se
destrama, mai rimane si nemuritor, intrucat nu se arata sa fie pentru altul, cu are viata prin
sine ca fiinta“, p. 437.

48. Ibidem, PG 40, cap. 11, 569A.

49. Platon sustinea ca sufletele feroce trec in animale salbatice precum lupii i leii,
aceastd afirmatie fiind interpretata de exegeti, atat literal, cat si metaforic, ca referindu-se la
aspectul moral al caracterului unui suflet. Cf. Nemesius, cap. II, PG 40, 581B.

50. Ibidem, PG 40, cap. 11, 572A.
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sustinea ca sufletele se nasc din suflete dupa exemplul somatic, sufle-
tul primului om fiind astfel sursa tuturor sufletelor umane. Notiunea de
nagtere, fiind legatd de cea ce perisabilitate, Nemesius concluzioneaza
ca si opinia prezentatd ar avea ca ultim rezultat calificarea sufletului ca
muritor, inacceptabila de el.

Maniheii, grupare dualista, sustineau ipoteza panteista conform careia
sufletul, fiind 1n esenta sa nemuritor §i necorporal, este unul singur raspan-
dit in natura tuturor existentelor animate si neanimate, distribuit in mod
diferentiat. Teoria sufletului universal si al sufletelor particulare, intalnita
la Platon se inrudeste cu conceptia psihologicd maniheista, fapt ce-1 deter-
mind pe Nemesius sd analizeze relatia dintre sufletul considerat de greci
nemuritor $i dogma metempsihozei, cea mai decazutd opinie despre cel
mai important element al omului. Sunt expuse doua intelesuri ale metem-
psihozei: dintr-un corp in altul (Cronius; Teodor Platonicianul, Porfir) si
de la animale la animale si de la oameni la oameni, in functie de specia
sufletului, ultima fiind mai apropiata de adevar®'. Rationamentul prin care
se respinge metempsihoza e acela cd in animale nu se observa expresia
vreunei rationalitati, ci a instinctelor, calitatea de suflet rational nefiind
conforma cu organizarea corpurilor lor*>. Nemesius intreabd de ce Dum-
nezeu a pus in animalele create inaintea oamenilor suflete rationale, pentru
ca oamenii nefiind creati nu puteau fi pedepsiti pentru pacate trimitandu-le
sufletul in animale. Autorul face inca odata referintd la medicul Galen,
apropiat in opiniile psihologice de crestinism, prin afirmatia universald ca
fiecare specie de animal are o specie particulard de suflet, acela nefiind
identic cu cel uman, pentru cd ar contrazice legea armoniei dintre trup si
suflet®.

In ultimul capitol al tratatului antropologic, dorind si sublinieze rela-
tia speciald dintre fiecare om si Dumnezeu, autorul lega purtarea de grija
divina fata de viata umana, de caracterul nemuritor al sufletului, afirmand
ca si grecii i-au intuit nemurirea, fard a o putea relationa cu absolutul divin
care o sustine [cap. XLIV].

51. Ibidem, PG 40, cap. 11, 578AC; 581A.
52. Ibidem, PG 40, cap. 11, 584B-585AC.
53. Ibidem, PG 40, cap. 11, 588B-589A.
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2. 4. Modelul unirii sufletului cu trupul

Aporia problematicii unirii sufletului cu trupul a fost intens dezbatuta
din perspectiva filosofica, fara a se ajunge la un acord al opiniilor si la o
concluzie universala. Dificultatea intelegerii tipului de unitate dintre suflet
si trup era cu atat mai mare, cu cat cele doua elemente antropologice erau
diferite in natura si structura lor. Nemesius cerceteaza, prin urmare, tipul de
unitate in care se incadreaza relatia dintre suflet si trup la nivelul intregului
uman, unire [n[voto], alaturare [mapdxertor] sau amestecare [KEkpotal,
cap. III; PG 40, 593A], descoperindu-i relevantele spiritual-crestine.

Platon a incercat sa rezolve acea aporie afirmand ca fiinfa animata nu
e compusa din suflet si trup, ci consta dintr-un suflet slujit de trup [yoym.v
ocopatike ypnuévny, cap. III; PG 40, 593B], nefiind lipsita, dupa Nemesi-
us, de o oarecare obscuritate, deoarece nu putea intelege acest tip de uni-
tate asemanator cu imagine Tmbracarii unei haine. Analizeaza mai departe
opinia lui Ammonius, dascalul lui Plotin, care preciza modul de unire al
lucrurilor intelectuale [ta.vonta., cap. I1I; PG 40, 593B], imuabile in esenta
lor si neschimbabile in unire, mentinandu-si distinctia [avovyyvta] siinco-
ruptibilitatea [avoiapOopa] naturala [cap. I1I; PG 40, 593B]** Porfir sustinea
la randul lui unirea neamestecata a doua substante, referindu-se la suflet si
trup, argumentul lui contribuind si la intelegerea intruparii lui Dumnezeu
Cuvantul, contestata pe considerentul ca nu poate fi admisa unirea dintre
Dumnezeu si om [cap. III; PG 40, 601B-604A].

In privinta naturilor diferite ale sufletului si trupului, Nemesius ob-
serva o compatibilitate si chiar simpatie care le mentine in distinctia lor,
in unitate, exemplul cu starea de repaus, fiind cel mai expresiv pentru a
demonstra individualitatea sufletului si lucrarile lui independente de trup
[cap. III; PG 40, 596B]. In concluzie, nici o analogie materiald nu se po-
triveste unirii sufletului cu trupul, ci doar cea a lucrurilor intelectuale, in
cazul omului, cea mai potrivitd intelegere a acestei taine fiind analogia
cu unirea lui Dumnezeu cu oamenii [cap. III; PG 40, 600B]. Acest tip de
unire exemplificatd in mod culminant in intruparea Logosului divin, este
unul particular, unirea facandu-se fara amestecarea [avoVyyvtog], confuzia
sau alterarea naturilor [cap. III, PG 40, 601A]. Insa, spre deosebirea unirii
dintre suflet si trup, unde cele doua elemente se pot influenta, Nemesius

54. E. Amann, Némésius d’ Emése, col. 63.
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observa cd in privinta unirii lui Dumnezeu Cuvantul cu firea umana [trup
si suflet], firea divina [0g6tntoc] nu sufera nici o schimbare®.

Nemesius devine foarte critic cand expune opinia lui Eunomie des-
pre unirea sufletului cu trupul, care, din perspectiva lui nu ar fi una natu-
rald [kot ovvoiav], ci la nivelul bunei-vointe sau al facultitilor naturilor
[Suvauerc, cap. III; PG 40, 605A]. In consecinti, in Logosul divin, facul-
tatile trupesti ar fi unite cu cele divine, unirea ipostatica a celor doud na-
turi fiind exclusa. Nemesius accentueaza ca unirea naturilor cu mentinerea
distinctiilor lor, € cea mai conforma cu realitatea, atunci cand este vorba
de naturi spirituale. Raportata la relatia Dumnezeu — om, acel tip de unire
are ca cea mai importantd consecint, ridicarea firii umane datorita celei
divine, superioare. Pentru prima data este amintita opinia psihologicd a lui
Origen, fard a fi analizata, deoarece, nefiind inspirata din Sfanta Scriptura,
nu e 1n acord cu invataturile crestine. Se poate vedea, din atitudinea auto-
rului fata de teologul savant amintit, ca departe de a-1 numi eretic, refuza
cercetarea opiniilor lui inspirate din platonism, pe care le-a si analizat in
linii generale, pentru a nu mai arunca o umbra peste personalitatea sa, care
a avut contributii majore in domeniul exegezei biblice, al teologiei si spi-
ritualitatii crestine.

Nemesius si-a finalizat analizele cu afirmatia ca unirea sufletului cu
trupul, nefiind una arbitrara, se supune unor legi stabilite si intretinute de
Dumnezeu.

2.5. Structura sufletului

Atat pentru filosofi, cat si pentru medici, sufletul a constituit un subiect
de mari reflectii si dezbateri in lumea antica. Originea, modul unirii cu
trupul, structura sa si locul spre care se Indreaptd dupa parasirea trupului
au fost teme de intense meditatii, fara a se ajunge la un acord intre marile
directii de gandire. In tratatul siu, Nemesius a fost preocupat de concepti-
ile psihologice apartinand in mod deosebit personalitatilor antichitatii gre-
cesti, care se transmiteau in scolile frecventate si de crestini. Cunoscan-
du-le bine si verificdndu-le in lumina invataturii inspirate de Dumnezeu,
propovaduita n Biserica crestind, a eliminat ipotezele fard fundament,

55. Nemesius, PG 40, cap. 111, 601A.
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retinand in schimb reflectiile stiintifice, obiective, in acord cu revelatia
dumnezeiasca. Prin urmare, Nemesius a fost interesat, ca si in cazul partii
somatice, de realizarea unei schite despre suflet, in care sa explice alcatui-
rea sa complexa, relatia cu trupul si cu Dumnezeu.

Schemea psihologica din tratatul nemesian a fost preluatd cu explica-
tii aprofundate, indeosebi din scrierile lui Platon si Aristotel, fiecare gand
al lor fiind atent cercetat de episcopul sirian. Expunerea nemesiand are
un plus de certitudine deoarece ipotezele si reflectiile psihologice dinainte
de Hristos, au fost filtrate prin lumina Sa intelegatoare si Tmbogatite prin
revelarea sensurilor spirituale. Gandirea crestind a afirmat cu sigurantd
pe baza revelatiei dumnezeiesti ca sufletul, avandu-si originea in Dumne-
zeu, este o substanta [ovvoia] necorporald si nemuritoare [cap. III; PG 40,
596A]. Cercetdrile despre alcdtuirea sa complexa in parti generale si facul-
tati secundare, sunt contributia gandirii filosofice, iar relatia dintre sufiet si
organele de simt atat filosofiei, cat si medicinii antice.

Impartirea generala a sufletului este preluata de la Aristotel*, din Etica
nicomahica si Despre suflet, dar si de la Platon®’ din Phaidon si Phaidros
unde a scris despre cele doud componente principale ale sufletului, ratio-
nala si irationald, subdivizand-o pe ultima in partea supusa ratiunii si in
parte nesupusa ratiunii*. In afara acestei impirtiri, Nemesius mai prezinta
si opiniile filosofilor Zenon Stoicul, Panasius, precum si pe cea a lui Aris-
totel din Fizica, unde admitea ca sufletul are cinci parti. Structura obiectiva
a sufletului pe care o dezvolta Nemesius este cea gandita de Aristotel in
Etica nicomahica, scopul lui fiind unul didactic, de a arata mecanismele
interioare ale fiintei umane, pentru ca omul sa se cunoasca mai bine si sa
stie cum sa-si gestioneze datele biologice, pentru a le Induhovnici, cu mij-
loacele spirituale puse la dispozitie de Biserica.

Partile si facultatile sufletului explicate de Nemesius sunt interconec-
tate dupa principiul superioritatii rationalului fata de irational, partea ratio-
nald fiind cea care conduce procesele psihice, iar cea irationala cea care se

56. Aristotel, Etica Nicomahica, trad. rom. Stella Petecel, Editura Stiintifica si Enci-
clopedicd, Bucuresti, 1988; idem, Despre suflet, trad. rom. N. 1. Stefanescu, Editura Stiin-
tifica, Bucuresti, 1969.

57. Platon, Phaidon, trad. rom. Petru Cretia, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994;
idem, Phaidros, trad. rom. Gabriel Liiceanu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993.

58. Nemesius, cap. XV, Alta diviziune a sufletului, PG 40, 668C-669AB;
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supune sau ascultd comenzile date de minte. Nemesius expune si prezinta
succint impartirile sufletului preluate din cercetarea, dupa puterile sufle-
tului [imaginatie, gandire, memorie, cap. V; PG 40, 632B], dupa partile
generale [rationald si irationalal.

A) Impirtirea sufletului dupi puterile [Suvapeic] generale [cap.
V; PG 40, 632B]

—imaginatia [pavtaoTtikov] ,.este o facultate a partii irationale a sufle-
tului, a carei lucrare e legata de cea a simturilor* [otveOnpiwv evvepyovdoa).

Organul biologic este plasat in lobul anterior al creierului [Tovd
evyke@aAov], cu nervi specifici si spirit vital sau sufletesc [t0. yvyuco.v
mveuoua].

Ea este relationata cu derivatele ei:

a) imaginarul [povtactov]: este obiectul imaginatiei;

b) fantezia [pavtacia]: este afectiunea partii irationale a sufletului,
exercitata prin imaginatie;

¢) iluzia [pdvtaoua]: este aparenta fara realitate, produsa in partea
irationald a sufletului, prin obiectul van al imaginatiei*.

— gandirea [diavontiko.v]: constd in general in judecati [xpiceic],
aprobare [cvvykatabéoeig], aversiune [avmoguyat.] sidoringa [0 ppodi] sise
aplica infelegerii lucrurilor [vonceig oV o;vtwv], virtutilor [avpetol.], sti-
intelor[evmomOua],artelorcuvantului[ twdvieyvwdvol Aoyot],deliberarii
[to.povievtiko.v] si preferintei [mpooupetikov]. Este singura facultate ac-
ceptata ca fiind raspunzatoare de anticiparea viitorului, parere sustinuta si
de evrei si de pitagorei.

Organulei biologic este partea centrald a creierului [° péon xothio tovd
evyKke@AaAov] impreund cu energia vitala [to. yuyiko.v Tvevdua] pe care o
contine®,

— memoria [pvnuovevTikov]: este facultatea retinerii amintirilor.
Dintre opinile lui Origen si Platon despre rolul gnoseologic al memori-
ei, Nemesius o expune pe cea a filosofului, care a teoretizat mecanismul
cunoasterii §i a explicat notiunea de reminiscenta a ideilor, inteleasa de
Nemesius prin expresia notiuni naturale [ puoiko.g evvvoiag], care semnifica

59. Definitiile imaginatiei si componentelor ei sunt preluate din filosofia si medicina
greacd, cf. cap. VI, Despre imaginatie, PG 40, 632C — 633A
60. Nemesius, cap. XII, Despre facultatea gandirii, PG 40, 660AB;
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cunostintele acceptate fara studiu preliminar, dand ca exemplu existenta
lui Dumnezeu.

Organul memoriei este ventriculul posterior al creierului [moapeyke-
@oAida] si energia vitalda [yvyiko.v Tvevdua] pe care o congine®!.

Cele trei puteri sufletesti contribuie la cunoasterea lumii, mecanismul
ei explicat cu datele oferite de cercetarile filosofice ale lui Platon si cu cele
medicale ale lui Galen®,

B) impirtirea sufletului dupi pdartile generale [cap. XV-XVI;
PG 40, 669A; 672A-676AB]

— partea rationala [Loywovd] are rol de a-i coordona activitatile,
fiind ,,sediul® inteligentei si stiintei [510vONTIKO.V KOl. EVIIGTNLOVIKOV,
637A].

De partea rationald a sufletului {ine limbajul uman articulat, sub dublu
aspect: interior [evvoia0etoc], care consta in miscarea sufletului de a ratio-
na, $i exterior [mo@opwdc], cand cuvintele interioare capatd ,,trup*. Orga-
nele biologice corespunzatoare sustin formarea rationamentelor interioare
si exteriorizarea lor sonora®.

— partea irationala [avAOyov] sau patimitoare [taOntuco.v] —este re-
lativ independenta de partea rationald, fiind condusa de miscari instinctive
[0 un.vkivnoig], determinate de pofia [o;pe&ig].

Ea are doua parti:

a) nesupusi ratiunii [un. teopév ov Adyw|] cuprinde forfa nutri-
tiva [Bpentiko.v], generativa [yevvntiko.v] si pe cea cinetic — pulsatorie
[opuykov]®.

b) supusa ratiunii [to. eviuede.g Moym|]® se divide in urmatoarele
afecte [to.maOn]:

61. Ibidem, cap. X111, Despre memorie, PG 40, 660B-661;

62. Ibidem, PG 40, col. 668AB.

63. Nemesius, cap. X1V, Despre limbajul interior si cel exterior, PG 40, 665B-668B.

64. Ibidem, cap. XXI1, Despre partea irationala nesupusa ratiunii, PG 40, 692B-693A;
cap. XXIII, Despre forta nutritiva, PG 40, 693AC-697A; cap. XX1V, Despre forta pulsato-
rie, 697A-699A; Despre forta generativa sau spermaticd, T00A-704A.

65. Ibidem, cap. XV1, Despre partea irationala a sufletului care se numegte patimitoa-
re, PG 40, 672A-675AB. Fiind supuse ratiunii, cele doud afecte se supun si vointei, putand
fi controlate de ea, cf. cap. XXXI, Despre actele involuntare care se fac prin nestiinta, PG
40, 724B-728B.
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—dorinta[to.evmBountiko.v], careiali corespunde ficatul [to.n-mop], se
divide la randul ei in pldceri [n dova.g], ale sufletului [studiul si contempla-
tia] si trupului, necesare [intretin firea] si nenecesare, cinstite [nevinovate]
si ilicite [impotriva firii §i alegilor], adevarate si false,si dureri [Momoc],
negative prin fire, Impartite in tristefe [o;x0g], suferinta [o;x00g], invidie
[@BOvoG] si mila [; e0¢] in functie de circumstante.

— mdnia [70. Bupkdv / Bvpo.c], impartitd in trei specii iritarea [ovpyn.
/ xoAn. / xo.hog ], animozitatea [pmovig] si resentimentul [K6t0G], avand ca
organ inima [ Kopdia].

Dorinta are patru specii in functie de absenta sau prezenta obiectului
ei, calificat in fiinfa lui prin bine si rau: speranta [evmBopia, asteptarea bi-
nelui] siplacerea [ dovn, bucuria de prezenta lui], frica [p6pog, asteptarea
raului] si durerea [Monn, suferirea raului]®. Afectiunile rele ale sufletului
au trei cauze: reaua crestere, ignoranta $i indispozitia trupului, remediile
lor, fiind de ordin educativ, cultural si medical. Omul isi poate Infrana por-
nirile irationale daca este implicat intr-o educatie timpurie care sa-i confe-
re maturitate intelectuala, diacritica®’.

Definirea, clasificarea si explicarea tipurilor de placeri, au fost preluate
de Nemesius, partial de la Platon si Intr-o mai mare proportie de la Aristotel.
Definitia lui Epicur o considera imperfecta. Observatiile de ordin crestin in-
taresc cercetarile lui Platon despre calitatile placerilor si pe cele ale lui Aris-
totel, despre geneza, lucrdrile si scopul lor. Placerile in sine sunt cele de or-
din spiritual, cum ar fi cunoasterea lui Dumnezeu [Koto vonoel tovd Ociov],
studiulstiintelor[evmiotipong] sipracticavirtutii[ avpetondgevmryvopevai], si
au un scop inalt, de a contribui la cunoasterea si la perfectionarea sufletului®®.
Clasificare si definirea tipurilor de tristete este tot de inspiratie filosofica®,
dar concluziile sunt crestine. Din perspectiva vietii duhovnicesti, cel dedi-
cat contemplatiei [Oempntiko.g] isi mentine sufletul intr-o stare de constanta,
de nepatimire [avraOn.g], pentru ca este desprins de lucrurile paimantesti si
traieste in Dumnezeu [cuvagag Osm|6]. Asadar, omul intelept este afectat cu
moderatie de tristete, nelasandu-se coplesit de ea’.

66. Ibidem, cap. XVII, Despre dorinta, PG 40, 676BC-677A.
67. Ibidem, PG 40, 677A.

68. Nemesius, cap. XVIIL, Despre placeri, PG 40, 630BC.
69. Nemesius, cap. XIX, Despre suferinta, PG 40, 688A.

70. Nemesius, cap. XIX, Despre suferinta, PG 40, 688AB.

163



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

O alta afectiune sufleteasca este feama (p6fog), divizata in sase specii:
frica (0;xvoq), rusinea (0vow.q), confuzia (aioydvn), groaza (katdmAnig),
teroarea (g;xnAn&1c) si anxietatea (avywvia)’. Definita si medical si psiho-
logic, teama are ca organ, conform descrierilor lui Galen ,,gura stomacu-
lui“ [to. otépa ™og Ko1kiag], numitd unii antici, printre care Hipocrate si
Tucidide, In mod gresit inima [kapdia, PG 40, 689BC].

Mania cu speciile ei, definitad biologic ca ,,fierbere a sangelui din jurul
inimii, produsa de vaporii bilei sau de perturbatia ei, iar psihologic ca
,dorintd de razbunare* este un afect supus ratiunii, care prin judecata aten-
ta poate fi reprimata’.

Desi procesele in care sunt implicate aceste forte au un caracter ,,au-
tomat®, organismul executaind mecanic comenzile primite, fara ca ratiunea
sa delibereze cum trebuie efectuate, depind la un nivel mult mai profund
de sistemul nervos care la randul lui functioneaza dupa legi naturale, pro-
prii, fixate in el de Dumnezeu, prin creatie. Spre deosebire de forta vitala
in activitatea careia vointa nu poate interveni, in ceea ce priveste fortele
naturale, sufletul poate interveni la nivelul acceptului, nu la cel al desfasu-
rarii lor biologice. Nemesius sesizeaza legile interne ale proceselor psihice
vegetative, dependente de anatomia si fiziologia umana, fara a face obser-
vatii teologice, considerand suficienta expunerea lor medicala, revelatoare
sub aspectul intelegerii organizarii antropologice interne.

2.6. Constitutia somaticd umand

Complexitatea alcatuirii trupului uman a devenit obiect de studiu pen-
tru Nemesius, interesat sa-i surprinda ratiunile divine”. Cele doua autoritati
medicale ale lumii antice, Galen si Hipocrate sunt aduse 1n discutie cu te-
oria lor despre fundamentul biologic al fiintei umane constituit din relatia
dintre cele patru elemente primordiale [ototygiov] si cele patru umori™. In
maniera proprie, Nemesius aratd pe scurt teoriile cele mai cunoscute anti-
chitatii despre relatia dintre elementele primare si interactiunea lor, din care

71. Nemesius, cap. XXI, Despre teama, PG 40, 683BC-692A.

72. Nemesius, cap. XXI, Despre manie, PG 40, 692AB.

73. Nemesius, cap. VIII, Despre atingere, PG 40, 649A; 653C.

74. Nemesius, cap. 1V, Despre trup, PG 40, 608BC; cap. V, Despre elemente, PG 40,
612C-613A.
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a fost alcatuitd lumea materiala pentru a fi cadrul de actiune si dezvoltarea
al omului, intervenind cu observatii teologice [cap. V; PG 40, 616A]. Pre-
zintd critic opiniile despre numarul elementelor primordiale care variaza
de la unul [Thales, Anaximene, Heraclit, Hipasius din Metaponte] la cinci
[Aristotel, eterul — al cincilea element, cu miscare circulara, cap. V] si ipo-
tezele despre tipurile de combinatii in care au intrat pentru a forma lumea.

Descrierile organice specializate’, expuse de Nemesius, pot parea
unui teolog obisnuit cu alt gen de abordare antropologicad, in afara cerceta-
rii teologice. Pentru episcopul sirian, insistenta asupra detaliilor anatomice
si fiziologice este in sine o cercetare teologica, el fiind preocupat sa patrun-
da in detaliu harta corpului uman pentru a infelege maretia acestei creatii
divine. El vede cu ochii cercetatorului revelatiei divine, logica alcatuirii
somatice, umane, aducand 1n atentie rationalitatea fiecarei parti si functii
biologice. Prin metoda comparatiei a observat ca trupul uman se deose-
beste de diversitatea corpurilor animalelor prin perfectiunea organizarii
lui’®. Aplica relatia aristotelica potentialitate — act [uvapel — evvepyeia|] in
explicarea functionalitatii trupului uman la nivel intern’’, vazand in fiecare
aspect studiat, gdndul si purtarea de grija ale Creatorului.

Nemesius demonstreaza prin analizele lui superioritatea constitutiei
somatice umane comparativ, datd de coordonarea ei rationala, absenta la
animale [cap. XXVII, 705B]. Trupul in activitatea sa este patruns de acti-
unile sufletului, pentru cd Dumnezeu a facut ca in sufletul sa intervind in
miscarile biologice, pentru a le dirija in sensul cerut de ratiunea sa fireasca
si duhovniceasca.

Omul, privit din dubla perspectiva, teologica si medicala, se descopera
in acea frumusete care reflectd o gandire desavarsita, diferitd de cea uma-
nd. Se poate observa din eforturile ierarhului sirian de a aduna observatiile
antropologice ale savantilor si filosofilor antici, ca omul, si in structura sa
fizica e greu de cunoscut si explorat, pentru ca in afara componentelor vizi-
bile, exista si particule imperceptibile, al caror rol, la nivelul cunostintelor
de atunci abia era intuit. Cu atat mai mult, latura spiritual — psihologica,
invizibila, dar perceptibild, e un domeniu covarsitor care cere o speciali-
zare proprie.

75. Ibidem, cap. IV; PG 40, 609AB.
76. Ibidem, cap. IV, PG 40, 612AB.
77. Ibidem, cap. V; PG 40, 613A.
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Nemesius nu rdmane la descrierea somaticd a omului, gandul lui fiind
de a ardta analogia structurald a trupului uman cu sufletul pentru a intelege
interferenta lor. Corespondentele somatice si psihologice releva armonia
constitutiei umane, alcatuita in vederea implinirii celui mai inalt sens im-
primat de Creator Tn om.

2.6.1. Relatia suflet — trup

Principiul subordonarii irationalului rationalului este constatat si dis-
cutat de Nemesius nu numai la nivelul creatiei si al sufletului, ci si la cel
al relatiei suflet-trup. Raportul dintre suflet si trup este inteles metaforic
ca cel dintre stapan si slujitor, ambii contribuind la buna functionalitate
a intregului. Argumentul biologic in sustinerea acestei afirmatii consta in
corespondentele dintre puterile celor doud elemente umane: Trupul, fiind
instrumentul sufletului, trebuie sa aiba o impartire analoga puterilor sufle-
tului. Caci el a fost combinat cu ele pentru a le oferi orice serviciu posibil,
fara a le deranja cu nimic. De altfel, fiecarei facultati a sufletului, i-a fost
atribuit, pentru folosul ei, un organ propriu al trupului, dupa cum vom
arata pe urma“’.

Pentru a analiza relatia dintre suflet si simfuri, Nemesius porneste de
la definirea facultatile sufletului, care au rolul de a primi la nivel senzorial,
informatii din exterior, in scopul cunoasterii lumii sensibile. Interactiunea
trupului cu sufletului tine de sfera gnoseologica, dupa cum se poate obser-
va si in reflectiile lui Platon. Trupul, prin organele senzoriale, corespunza-
toare celor cinci simturi [tactil, vizual, auz, miros, gust] ofera sufletului,
prin intermediul perceptiei [a1;,60n01G] informatii despre lumea sensibila,
contribuind astfel la cunoasterea realititii exterioare”. Intre organele de

78. Nemesius, cap. V; PG 40, 632B: To. cwdpa tog wuyndg o;pyavov v mapyov, Todg
yoykands duvapeot cuvdtapetdtot. Tavtoig yo.p TpOGPOPOV T€ Kal. EVIITHIELOV KATECKEDN
101, 7TP0.GTo. un de piov ovvtndgdhvapve no.chpatocevumodilesdor. ~Exdotn| yo.pyoyun |6
SUVAUELTPO.GTI.VEVVEPYELOV ;010 LEPT) TOVO GO LOTOGAVIIOKEKAN pP®TOL, © GTIPOL[®.vo AdY0g
avrodei&et.~Hpevya.pyoyn.taEveviéyetteyviton. 10.08.600 1o, 0VPyavov. v[An déevoTt, mept.
o'n’ Tpad&ic. to. d¢. avrotédeopa, T TPAOELS oVVTH.

79. Ibidem, cap. VI; PG 40, 636A: ,,Sunt cinci organe de simt, dar perceptia este una
si ea apartine sufletului: prin aceastd facultate sufletul ia cunostintd de impresiile primite
si transmise de organele de simt“.Despre vaz, Nemesius a tratat in capitolul VII [PG 40,
637B-649A], prezentand mai multe observatii filosofice, matematice si medicale despre
formarea imaginilor. Despre simtul tactil a scris 1n capitolul VIII [PG 40, 649B-656A],
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simf si simturi existd o perfecta corespondenta gandita in vederea implinirii
scopului lor gnoseologic. Exista o stransa legatura intre impresia perceputa
la nivel senzorial si cunoasterea oferita de organele de simt. Prin urmare,
calitatea cunoasterii e asigurata, intr-o prima faza, de calitatea simturilor,
care pentru asigurarea unei corecte perceptii a realului, este necesar sa fie
eliberate si curatate de pasiuni telurice. De aici rezulta si dimensiunea etica
a gnoseologiei.

Desi cunoasterea sensibila patrunde prin trup in suflet, acest proces e
coordonat nu de nivelul somatic al omului, ci de cel psihic. Nemesius revine
asupra definitiei date cunoasterii cu o precizare in care implica, facultatea
inteligentd a sufletului In procesul formarii cunoasterii: lucrdrile simturilor
sunt dirijate de suflet, ele insele fiind patrunse de rationalitatea sa®.

Cunoasterea pragmatica e prima faza a cunoasterii realitatii create, vi-
zibile, ea fiind urmata de cunoasterea spirituald, a realitatilor inteligibile,
percepute la nivel noetic. Simfurile trupesti au un corespondent in cele
sufletesti, rolul lor fiind de a percepe si cunoaste realitati diferite, prin care
omul se maturizeazi, pentru a-si putea implini vocatia ultima. In confor-
mitate cu conceptia despre partile conducatoare si cele supuse la nivelul
sufletului si la cel al omului in integralitatea lui, in conlucrarea lor, partile
sensibile si afectele se supun celor rationale: facultatile de a simti, de a se
misca, prin voinfa si de a vorbi, ascultd de inteligenta, dupa cum si trupul
se supune si executa comenzile sufletului®'. Nemesius, constient de rolul
gnoseologic al simturilor, a atins si problema perceperii reale a realitatii,
afirmand ca exista cazuri cand organul percepe corect un lucru, dar la ni-
velul mintii, se poate produce eroarea de judecatd, cand datele percepute
nu sunt corect interpretate®?.

O particularitate a demersului antropologic, analitic, nemesian, consta
in atentia acordatd anatomiei umane. Nu vorbeste doar de structura sufle-
tului si nici la modul general despre trup si relatia lui cu sufletul, ci fixeaza
cu precizie si organul biologic al lucrarilor facultatilor psihice, dupa cum

despre gust, in capitolul IX [PG 40, 656A-657A], auz, in cap. X [PG 40, 657AB], miros,
in cap. XI [PG 40, 657B-660A].

80. Nemesius, cap VI; PG 40, 636C-637A.

81. Nemesius, cap. VI, PG 40, 637AB;

82. In acest sens, ofera exemple in legaturd cu perceptia vizuald [cap. VII, PG 40,
643A; C]. Despre indreptarea erorilor simturilor, la cap. VI, PG 40, 653AB.
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constatase cd simturile au la randul lor un organ fizic [cap. VII-XI]. Inspi-
rat din medicina anticd, sustinea organele imaginatiei ar fi ,,ventriculele
anterioare creierului“ [cap. VI, PG 40, 633B], al gandirii, ,,ventriculul
mijlociu al creierului® [cap. XII], iar la memoriei, ,,ventriculul posterior
al creierului®, numit si ,,creierul mic* [cap. XIII].Nemesius detaliaza re-
latia dintre organul biologic, functia psihica si senzatie, explicind ce se
intampld atunci cand apar leziuni somatice sau disfunctionalitdti psihice,
proband astfel nu doar eruditia sa medicala, ci mai ales conceptia sa despre
prezentarea din perspectiva crestin a omului In complexitatea sa. Acordul
facultatilor sufletului cu partile trupului [cap. XIV, PG 40, 665A] sunt
expresia gandirii de catre Creator a omului ca fiinta psiho-fizica, pentru
intelegerea cdruia sunt necesare notiuni multiple din domenii diferite de
cercetare [filozofie, medicina, teologie], dar cu acelasi obiect: cunoasterea
omului.

Inedite, pentru antropologia crestina, sunt si observatiile despre rolul
sistemului nervos in viata umana. Nervii formeaza reteaua prin care cre-
ierul primeste datele despre realitatea exterioara, contribuind la asigurarea
fluxului informational, prelucrat la nivelul functiilor sufletului®. Latura
spirituald se intrepatrunde In om Intr-o ordine desavarsita cu cea biologica,
asigurandu-i existenta, in acelasi timp materiala si duhovniceasca. Pentru
prima datd 1n literatura teologicd rasdriteand, un ierarh crestin a gandit o
asemenea prezentare de ansamblu a omului, cercetandu-i cu minutiozitate
superba alcatuire, purtatoare de duh dumnezeiesc.

2.6.2. Facultatile antropologice
din perspectiva actelor volitive

Schema activitatilor voluntare si involuntare, desi nu este rodul cer-
cetarilor episcopului sirian, exprima efortul lui de a intelege mecanismul
interior al faptelor umane [cap. XXVI-XXXIV]. Nemesius vede in rezul-
tatele acceptabile pentru crestinism ale autoritatilor antice din domeniul
antropologiei, revelatii rationale ale lucrarii lui Dumnezeu, pe care le apro-
fundeaza.

Intreaga cercetare nemesiani e o demonstratie a caracterului spiritual
al omului, creat liber, pentru un destin inalt. Astfel se explicd insistenta

83. Nemesius, cap. VIII, PG 40, 652B; cap. IX, 656B; cap. X, 657A; cap. XI, 660A.
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sa aproape obositoare asupra detaliilor psihologice si anatomo-fiziologice,
avand ca miza descoperirea structurii umane in toatd complexitatea ei, fun-
damentala fiind reliefarea rolului conducator al sufletului asupra facultati-
lor si functiilor fizice [cap. XXVII]*, pentru a se putea ridica la masurile
intelegerii realitdtilor spirituale, netrecatoare.

Pasiunea lui Nemesius pentru prezentarea celor mai autorizate cerce-
tari ale profunzimilor sufletului vine din dorinta sa, ca parinte spiritual, de
a pune la dispozitie lectorilor sai un gen de ,,carte tehnica“ a omului, care
sd-1 ajute in autocunoastere, in formarea unei opinii juste despre sine si
a reflectarii asupra mecanismelor interioare care determina diferite tipuri
de reactii in circumstante diferite unde poate fi implicatd sau nu vointa
personald, in functie de care si faptele rezultate capata calificare mora-
1a. Activitatea volitionala, ca de altfel orice activitate sufleteasca, implica
intreaga persoand umana, ale carei actiuni au nu doar un caracter particu-
lar, ci si social. Scrisul nemesian militeaza pentru formarea unui caracter
corespunzator statutului uman, de fiinta rationala, prin educatie si intensa
autoreflectie. El defineste si clasifica tipurile de actiuni, dupa criteriul etic,
care atrag dupad sine blamul sau cinstirea, bucuria interioara sau tristetea
[cap. XXIX, 720A]. Concluziile lui sunt din acest punct de vedere utile si
juristilor.

Autorul explicd, dupd cum putem observa si in literatura spiritual
— filocalicd, resorturile psihologice ale faptelor [deliberare — dorinta —
alegere]® voluntare [& xovoiov] si involuntare [avkovciov ], bune si rele,
generate 1n deplina cunostinta de cauza sau din ignoranta, evidentiind va-
loarea morald a actelor jertfelnice prin exemplul martirilor.

Terminologia volitionala este definita si explicata {inandu-se seama de
faptele concrete carora le corespund. Miscarea voluntara, liberd, numita

84. Nemesius, cap. XXVII, Despre miscarea voluntara sau libera care are raport cu
pofta, PG 40, T08A; cap. XXVIII, Despre respiratie, PG 40, 708C-717B.

85. Nemesius, cap. XXX, Despre actele involuntare, PG 40, 721AB; cap. XXX-
XUIL, Despre alegere, PG 40, 736A; cap. XXXIV, Despre obiectul de liberarii, PG 40,
736B-741A.

86. Ibidem, cap. XXIX, Despre actele voluntare si actele involuntare, PG 40,
717B-720A; cap. XXX, Despre actele involuntare, PG 40, 720B-724B; cap. XXXI, Despre
actele voluntare care se fac prin nestiinta, PG 40, 724B-728B; cap. XXXII, Despre actele
voluntare, PG 40, 728B-729C; cap. XXX, Despre actele involuntare, PG 40, 721B-724A;
cap. XXXIII, Despre alegere, PG 40, 729C-736B.
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preferinta sau alegere [npoaipeowv] diferitd de liberul arbitru [€ xoOcL0V]
si voinga [BovAnoi, cap. XXXIII, 732AC-733AC] este analizata din dubla
perspectiva, psihologica si neuronald, pentru a se evidentia puterea vointei
asupra unor functii somatice. Actiunile volitive relationeaza, fiind activi-
tagi psihice, 1n care partile rationala si pasionala ale sufletului pot avea un
rol decisiv in concretizarea faptelor, de care omul este capabil si in acelasi
timp responsabil.

Providenta divina vs. scoarta [cap. XXXV-XLIV]

Problema omului in lume a fost diferit privita de filosofii antici, con-
vinsi cd, In ciuda libertatii relative de care se bucura, omul este totusi supus
unor forte creatoare de destin. Nemesius interogheaza conceptiile despre
fatalitate, soarta sau destin, demonstrandu-le inconsistenta si afirmand vizi-
unea reald, crestind despre purtarea de grija a Creatorului fata de faptura sa.
Raportat la cele doud conceptii de viata, fatalista si teologicd, omul si sensul
lui existential se modifica semnificativ. Supus sortii neinduratoare, omul e
redus la starea unei fiinte deplorabile, prin inutilitatea libertatii lui, In timp
ce, observat din perspectiva reald a purtarii de grija divine fata de el, apare
in frumusetea sa de faptura dorita pentru a-si exercita dupa regulile dumne-
zeiesti ale vietii, libertatea primita in dar pentru a creste spiritual.

Capitolul destinat analizei conceptiilor legate de fatalitate este o ade-
varata lupta intelectuald pe care episcopul Nemesius o duce cu argumen-
tele mintilor neluminate de intelesurile revelatiei dumnezeiesti. Nu putea
vedea absurditate mai mare ca acceptul rational pentru autodependenta
umanad fatd de miscarile astrelor care a stat la baza alcatuirii horoscopu-
lui¥’. Contesta incercarile filosofice de a pune in acord libertatea umana cu
vointa astrelor sau cu destinul, considerandu-le nedemne de capacitatea
umand de a rationa [cap. XXXV], pentru cd obiectul gandirii lui nu se
ridica doar la indltimea astrelor, ci trecea dincolo de lumea vazuta, in ne-
sfarsitul preaplin al iubirii dumnezeiesti.

Examenul intelegerii lui Platon despre fatalitate € un model de cerce-
tare, construit dupa regulile dialecticii deprinse cu multa exactitate. Daca
atunci cand afirma ca fatalitatea, ca lege si vointad a lui Dumnezeu, in con-

87. Ibidem, cap. XXXVI, Despre fatalitatea facuta sa depinda de astre, PG 40,
745C-T49AB.
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ceptia sa, e supusa providentei, se indeparteaza putin de Invatatura revelata,
atunci cand sustine ca faptele depind de necesitate, se Indeparteaza mult.
Nemesius opune tezei platonice a destinului starea de libertate cu care a
fost dotat omul, capabil de decizii, dar nu ramane ca o viziune antropolo-
gica autonoma, pentru ca vorbeste despre rugaciunea care are o importanta
majord In viata celor ce o practica, ea fiind o epicleza a lui Dumnezeu care
se manifesta salvator, intarind eforturile omului centrat spiritual®®,

Providenta din dubla perspectiva, filosofica si teologicd, a constituit
obiectul cercetarilor lui Nemesius 1n ultimele cinci capitole ale tratatului
sau. Chiar si cand accepta providenta, alaturi de fatalitate, filosofii greci
nu prind decat franturi de ganduri reale despre care sd-i corespunda. Cres-
tinismul, in schimb, oferea cea mai clara si ampla intelegere a acestei re-
alitati din domeniul divinului. Problema cea mai subtild care se punea era
cea a interactiunii dintre spiritualul pur §i imanentul sensibil, ori grecii
antici nu puteau ajunge la intelegerea deplina a lucrarii de insotire trans-
cendenta de ordin divin, a lumii, pentru ca ea tine esential de monoteism.
Prin urmare, oricat de avansati erau din punct de vedere al stiinfelor uma-
ne, raportul om — providenta era gresit inteles si dezvoltat [cap. XLIV].
Nemesius aratd acest lucru aducand in discutie structura sufletului, care-i
permite omului prin functiile volitive a-si exercita optiunea, precum si
capacitatea sa de autodeterminare etica, adica de formare a deprinderilor
pozitive [cap. XL-XLI]. Relationeaza existenta umana si a cosmosului cu
Creatorul lor care, fiind fiinfial, bun ocroteste, pastreaza si conduce catre
desavarsire creatia Sa. Providenta, ca lucrare dumnezeiasca, vizeaza par-
ticularul si universalul [cap. XL], speciile si genurile, numeroase dovezi
istorice, literare, filosofice si teologice, certificand acest adevar [cap. XLII;
XLIV]. Cea mai mare dovada a providentei, ca forma de iubire absoluta a
lui Dumnezeu fata de oameni, este, pentru episcopul Nemesius, intruparea
Fiului lui Dumnezeu, act salvator si restaurator la nivel ontologi [61'1 padg
eEVVomuatmolgtovd Osovd |*. Aceastarealitatecorespundealteirealitaticare
e identitatea providentei cu vointa divind, care implica acceptarea liberta-
tii fiintelor create, ferirea lor de rau, conservarea in natura lor si insotirea
discreta pe toatd durata vietii [cap. XLIII].

88. Ibidem, cap. XXXVIII, PG 40, 753B-761A,;
89. Nemesius, cap. XLIIL, Despre providenta, PG 40, 781A.
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Criticandu-se unii pe altii, filosofii au ardtat insuficienta conceptiilor
lor despre suflet si necesitatea reflectiei asupra problematicii psihologice,
aspect care l-a determinat pe episcopul Nemesius al Emesei sa respinga
dialectic teoriile psihologice eline, nerefuzand in totalitate rationamentele
obiective furnizate de directiile psihologiei imateriale, argumentand per-
spectiva revelatiei dumnezeiesti, ca obiectiva si prin urmare universald in
adevarul ei etern.

Remarcabila este onestitatea stiintifica aratata de Nemesius in rationa-
mentele lui. Urmarind etapele teoriilor psihologice, filosofice, explica con-
comitent cu eliminarea erorilor de gandire, deficientele lor, storcand practic
de orice impuritate opiniile analizate de judecatile neconforme cu ratiunea
justa despre natura sufletului uman. Desi se raporteaza la semantica psi-
hologica revelational — divina, Nemesius nu o aduce in discutie in demer-
sului lui cautator, decat la capatul analizelor opiniilor alese dupa criteriul
popularitatii lor, dandu-ti sentimentul ca el cauta ratiunea naturii sufletului
odata cu fiecare analiza. Aceasta atitudine fatd de mostenirea antichitatii
eline, ni-1 aratd pe Nemesius nu ca pe un demolator de dogme filosofice, ci
ca pe un investigator care verifica cautand si confrunta rezultatele cautarii
cu datele revelatiei. Din perspectiva metodei lui de cercetare, Nemesius 1si
meritad numele de filosof crestin, deoarece nu a pornit in demersul lui cu im-
punerea ca punct de plecare a datelor scripturistice, ci, filosofand cu dreapta
ratiune, pe seama observatiilor celor ce au scris despre subiectul abordat de
el si surprinzandu-le contradictiile, a ajuns la concluzia ca rezultatele inves-
tigatiilor lui coincid cu datele revelate, scripturistice.

Analizand premizele filosofice si stiintifice, medicale, descopera con-
cluziile, universale, identice cu cele revelate. Scriind pentru intelectuali
nefamiliarizati cu invatatura crestind, Nemesius, reuseste sa ajunga la con-
cluziile revelatiei dumnezeiesti, pornind nu de la revelatia scripturistica,
ci de la datele stiintei timpului sdu, demonstrand prin demonstratiile sale,
cat de fructuos poate fi dialogul onest dintre stiinte si teologie, atunci cand
prioritar ¢ gandul de a cerceta in profunzime, fiinfa umana. Nu teoriile
personale si fragmentare despre om, ci stiinta integrala antropologica 1-a
preocupat pe Nemesius, pentru a oferi o imagine cat mai deplind despre
complexitatea celei mai importante fiinte create de Dumnezeu, pentru a
pasi ca pe o treapta peste materialitatea temporara a lumii, catre spirituali-
tatea cereasca si netrecatoare.
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Cel mai extins spatiu de cercetare e acordat ,,psihologiei experimenta-
le*, analizei detaliate a functiilor senzoriale i organelor corespunzatoare,
inspirandu-se in privinta notiunilor anatomo-fiziologice din scrierile me-
dicului grec Galen™.

Tematica antropologica, filosofica si stiintific — medicala imbinata
cu cea teologica este ilustratd de episcopul Nemesius in cel mai autentic
spirit interdisciplinar. Stiinta ramificata in diferite specializari, care pre-
supune cercetarea lumii create si teologia care nu o exclude, ci o asuma,
cand vede in ea un sinonim al cunoasterii naturale, sunt apreciate de
episcopul Nemesius ca urmari firesti ale capacitatilor puse de Dumnezeu
in om de la creatie. Deschiderea lui fatd de domeniul social si cultural se
desprinde cu claritate din caracterizarea facuta omului: ,,Cine ar putea sa
povesteasca privilegiile acestei fiinte? Ea colinda marile, frecventeaza
cerul cu ochiul mintii,cugeta la migcarile, distantele gi volumul astrelor,
recolteaza pentru sine pamantul §i marea, dispretuieste fiarele si mon-
strii apelor, toata stiinta, arta §i cercetarea ii reusesc, intrefine cu cine
vrea legaturi peste granite cu ajutorul scrisului, nu se lasa impiedicata
de corp si profeteste cele viitoare. Omul e domn peste toate, stapaneste
peste toate, vorbeste cu ingerii §i cu Dumnezeu, porunceste creaturii, or-
dona demonilor, cerceteaza natura lucrurilor, se osteneste pentru Dum-
nezeu, este salags si templu al lui Dumnezeu. Toate le obtine prin virtute
si evlavie®'. Dupa felul cum descrie omul si capacitatile lui multiple de
dezvoltare intelectuald, morald si duhovniceascd ne putem da seama de
largimea de Intelegerii autorului. Admiratia fatd de om aratata de Neme-
sius nu este una idolatra, ci una rationald care ar fi placut si rationalisti-
lor moderni daca ar fi citit-o. Temeiul ei sta in faptul ca Dumnezeu este
creatorul omului. Cand este vorba de caderile morale, verbul nemesian
se schimba, deplangand decaderea la care omul se supune. El admira
,privilegiile* ontologice antropologice prin care se dovedeste a fi stapan
al creatiei, revenind apoi cu observatia cd nu aduce un elogiu nelimitat
omului, supus schimbarilor.

90. E. Amann, Némésius d’ Emése, col. 63.

91. Nemesius, cap. I, PG 40, 533AB; trad. rm. preot prof. loan G. Coman, in Frumu-
setea gandirii patristice, p. 42. O traducere cu mici diferente a aceluiasi text a facut acelasi
autor in Patrologia, vol. 3, p. 527-528.
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3. Sursele cercetarii nemesiene

Sursele cercetarii nemesiene sunt de trei categorii: filosofice, stiintifi-
ce-medicale, patristice si ereziarhe.

a) Surse filosofice

S-a afirmat ca episcopul Nemesius n-ar fi avut la dispozitie scrierile
filosofilor studiati, ci ca ar fi avut la dispozitie antologii cu textele lor®2.
Indiferent de modul in care si-a procurat scrierile filosofice de care a fost
preocupat,Nemesius merita respectul nostru pentru seriozitatea si detasa-
rea cu care le-a analizat, ajungand sa fie apreciat nu doar in mediul teolo-
gic, ci si in cel filosofic. Daca-i urmarim firul gandirii, vom avea bucuria
sd constatam ca a privit cu respect filosofia, ca domeniu al cunoasterii
rationale, dar nu a putut trece cu vederea fatd de opiniile neconforme cu
adevarul ultim.

Platon (428/7-348/7 d.H.). Conform psihologiei platoniene, omul nu
este compus din trup si suflet, ci sufletul este servit de un trup sau imbra-
cat de el [cap. 1, PG 40, 505A; cap. 11, 593B], conceptie considerata de
Nemesius obscura [a;mopov]. Aceastd conceptie corespundea eticii lui care
promova o educatie fundamentata pe distinctia dintre bine si rau. Avand
un suflet de esenta divina [0s10tvta], omul isi dezvolta personalitatea daca
se ataseaza prin virtuti si evlavie, de partea cea mai inalta din el, evitand
pasiunile grosiere neapartinatoare naturii umane, ci celei animalice. Omul
in sine este un animal [(w&ov 0" a;vOpwmog, cap. I, PG 40, 505B], iar sufietul,
de esenta divina, trebuie sa-1 inalte la nivelul lui spiritual.

Platon considera ca sufletul este o substanta mintala [ovveiov vontn.v]
si automiscatoare [evEe avtndg Kvnt.v] dupd numar armonioasa [Kota.
avpiOpo.vevy apuoviov, cap. Il; PG 40, 537A]. Vorbea de un suflet universal
[piav] guvernator a tot ce exista, si de suflete particulare [1vdia|], create ante-
rior de Dumnezeu. Sufietul universal ar fi primit de la Dumnezeu misiunea
de a conduce lumea prin destin [cap. II, PG 40, 580AC — 581 AB].

Despre cele patru elemente, spunea ca trei intre ele [apa, aerul, fo-
cul] se pot modifica, pamantul ramanand constant, adicd nemodificandu-si
natura, in demonstratia sa folosind si geometria [cap. V; PG 40, 621B —
624AB]. Admitea ca cerul este produsul focului si pamantului, pe baza

92. Walther Alexander Prager, Nemesius din Emesa: creatorul unui mod de a intelege
omul, p. 13.
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observatiei ca tot ce este corporal este vizibil si tangibil [cap. V; PG 40,
625C — 628A].

Nemesius prezintd reflectia sa despre relatia dintre suflet si organele
de simt, atat facultatile sufletului, cat si organele de simt, concurgand
catre cunoasterea lucrurilor exterioare, prin intermediul impresiilor pro-
duse de lucruri [cap. VI; PG 40, 637A]. Nemesius 1l citeaza la capitolul
destinat vederii, mentionand ca, spre deosebire de alti filosofi si matema-
ticieni, a sesizat rolul luminii in formarea imaginilor [cap. VII; PG 40,
640B].

Nemesius preia si expune teoria despre formarea cunoasterii, reminis-
centa ideilor si interactiunea dintre imaginatie, gandire, memorie si simfuri
in formarea opiniilor [66&a] si Intelesurilor [vonoig] [cap. XIII; PG 40,
661AC — 664A].

De la Platon Nemesius a preluat si dezvoltat clasificarea placerilor din
perspectiva eticd si gnoseologica. Placerile sunt de doua feluri: adevara-
te [avAnveldg], raportate exclusiv la suflet si unite cu stiinta, intelegerea si
prudenta, motiv pentru care sunt pure si scutite de suferinta si pocainta
[petdvola], procurdand bucuria, si false [yevdeld¢], fondate pe un sentiment
van si o falsa sau gresita opinie, motiv pentru care sunt amestecate cu dure-
rea, ducand la tristete [cap. XVIII; PG 40, 681AB]. in cap. XXXVIII, Ne-
mesiu si-a respins teoria despre fatalitate, demonstrand cu argumente din
viata cotidiana si din literatura anticd, existenta providentei dumnezeiesti.

Aristotel (382-322 1.H.). Gandea cd omul are inteligenta in putere
[duvapuevovdv] sicd o dobandeste in act sau prin exercitiu [evvepyeia|] [cap.
I, PG 40, 505A]. Inteligenta dobandita prin exercitiu, o vedea ca pe un
complement neindispensabil omului, dar util pentru cunoasterea si con-
templarea naturii [t0wdv QuGIKOOV YvOGems kal. Oempiag, PG 40, 505A], la
care ajung doar cei exersati in filozofie.

Considera ca sufletul este nesubstantial, fiind prima entelehie a cor-
puluifizic, avand viata in potentd [evvieAExeloy TPOTNV COUATOS PLGLKOVO,
ovpYyoviKovd, duvaypet {om.v g;yovtog, cap. II; PG 40, 537A]. Prezentand pe
scurtteoriilearistotelice ale celor trei substante [ovvoiov> 1. materia (v[AnV),
care nu e nimic in sine, dar are viata in potentd (dOvapuv); 2. forma si apa-
renta (LOpo1.V Kol. £1=00G) primite de materie; 3. rezultatul unirii materiei
si formei] si a celor doua entelehii [1. o realitate/ facultate; 2. exercitiul
(evvépyelwn) sau aplicarea realitatii/ facultatii]. Nemesius a respins prin argu-
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mente rationale teoria sufletului inteles ca entelehie prima [cap. II; PG 40,
560BC-569A], desi avea tangenta cu teoriile despre sufletul substantial,
pentru ca sufletul nu poate fi definit ca ,,forma* sau ,,realizare* a ,,materiei‘
sau ,,posibilului®, el fiind in sine ,,0 substantad independenta si netrupeasca‘
[ovvoia avvToTEAn.C, avemduatog, S65A].

In ceea ce priveste opinia lui Aristotel despre constitutia somatica,
umand, Nemesius, considerand-o in acord cu cea a lui Hipocrate, o ac-
ceptd, dupd o scurtd analiza dialectica [cap. IV; PG 40, 608BC — 609A].
Evidentiind superioritatea organizatorica a trupului uman in raport cu cel al
animalelor, recomanda pentru cei interesati de particularitatile somatice zo-
ologice, la lucrarea Despre animale [Ilept. (owv, cap. IV; PG 40, 612B].

Afirmatiile despre cele patru elemente constitutive corpurilor fiinfelor
vii si diversitatea lor sunt acceptate in studiul nemesian [cap. V; PG 40,
619AB-621AB]. Despre cer spunea ca nu poate fi alcatuit din cele patru
elemente primordiale, ci dintr-unul special, numit efer, dotat cu miscare
circulara [cap. V; PG 40, 625C].

In domeniul psihologiei este mentionat pentru reflectiile lui despre
formarea vederii si a calitatii imaginilor [cap. VII; PG 40, 640B] si cele
doua tipuri de impartiri ale sufletului, in cinci parti [cf. Fizica; cap. XV,
PG 40, 669A], respectiv in doua parti generale, rationala si irationald, cu
subdiviziunile si functionalitatile lor, dupa [cf. Etica Nicomahica; cap. XV,
PG 40, 669B]. XVI.

Nemesius a preluat cercetarile lui Aristotel despre natura, tipurile,
functiile si scopul placerilor, definitiile si explicatiile lui, fundamentate pe
binomul moral bine — rau si pe aspectul lor teleologic [cap. XVIII; PG 40,
684AB]. Opinia lui Aristotel despre latura generativa, umana este respinsa
de Nemesius, care a preferat cercetdrile medicului Galen [cap. XXV, PG
40, 701AB]. XXXIX; XLIV;

Plotin (205-270d.H.): aopinat ca sufletul [ yoyn.v] siinteligenta[vovdv]
sunt doud elemente diferite [cap. I, PG 40, 504A] considerand ca inteli-
genta nu este o facultate a sufletului, ci o sursa din care el emana.

Democrit (460-370 1.H.). Adept al teoriei sufletului material, sustinea
ca sufletul se formeaza din atomii sferici care alcatuiesc aerul si focul [cap.
II; PG 40, 536B]. Nemesius i respinge demonstratiile pentru neconformi-
tatea lor cu realitatea, precum si pe cele de ordin medical [cap. XXV, PG
40, 701AB].
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Epicur (341-270 1.H.): a sustinut teoria sufletului material [cap. II; PG
40, 536B]. Nemesius expune definitia placerii datd de Epicur, nefiind de
acord cu intelegerea ei ca ,,produs [cap. XVIIL, PG 40, 681C-684A].

Heraclit (520-460 1.H.):Nemesius i-a respins opiniile despre sufletul
universal [tovd mavto.c yoyn.v, cap. I, PG40, 536B] considerat ca produs
obtinut din evaporarea corpurilor lichide si a fortei energetice a anima-
lelor.

Tales (ca. 635-5431.H.): a sustinut ca sufletuleste substantial, totdeau-
nalnmiscare, miscandu-se de lasine [avewcivntov kat. avvtokivntov, cap. 11,
PG 40, 537A]. Nemesius i corecteaza opinia psihologica si pe cea despre
fundamentul material al lumii [cap. V; PG 40, 629BC].

Pitagora (580-495 1.H.): obisnuit sd compare simbolic realitatea cu
numere, a identificat sufletul substantial cu un numar automiscator, con-
ceptie criticatd de Nemesius [avpiOpo.v € avto.v kivovdvta, cap. I, PG 40,
537A; 569A]. Pitagoreii sunt amintiti si cu teoria lor despre cunoasterea
rationald a viitorului [cap. XII; PG 40, 660B].

Diarchos (350-285 1.H.): considera sufletul nesubstantial, afirmand ca
este armonia celor patru elemente, care produce in corp amestecul perfect
[cap. II; PG 40, 537B]. Ca si Diarchos, filosoful Simmias sustinea, contrar
lui Socrate, ca sufletul este asemenea armoniei, iar trupul, asemenea lirei
[cap. II; PG 40, 552A].

Numenius Pitagoricianul (sec. II d.H.) Amonius: Nemesius foloseste
argumentele pitagoreice pentru a respinge teoriile materialiste despre su-
flet: corpurile neavand nimic imuabil, sunt schimbatoare i le trebuie un
principiu conservator care sa le confere consistentd, acesta fiind o substan-
ta imateriald, adica sufletul [cap. II; PG 40, 537BC-540A].

Xenocrate (ca. 396/5-314/3 1.H.): spunea ca daca sufletul este ima-
terial [cap. II; PG 40, 541A], nu se hraneste si nu este corp, pentru ca
orice corp are nevoie de hrana. Nemesius i-a respins conceptia pitagorei-
ca despre numer, nepotrivindu-i-se natura si atributele numarului [PG 40,
569A].

Cleante (331-251 1.H.): sustinea ca sufletul este material pentru ca
asemandrile dintre parinti si copii nu sunt doar fizice, ci $i de naturd su-
fleteasca, notiunile de asemanare si deosebire presupunand-o pe cea de
materialitate. Folosind argumentele platonicienilor, demonteaza rationa-
mentul stoic, afirmand pot exista asemdanari si deosebiri si intre calitati sau
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insusiri necorporale [care nu sunt corpuri], fiind, prin urmare, imateriale
[cap. II; PG 40, 545A].

Alta axioma: ,,nici un lucru imaterial nu impartaseste afectiunile cor-
pului si reciproc® [unde.v avodpatov copott cuvumdoyew, cap. II; PG 40,
543B-549A] este respinsd de Nemesius, demonstrand ca este falsa ca re-
alitate. Aducand ca exemplu bolnavul in cazul caruia se observa ca sufle-
tul participa la suferinta trupului, Cleante spunea ca sufletul este material,
pentru ca, dacd ar fi fost imaterial n-ar fi trebuit sa participe. Nemesius
foloseste un sofism pentru a demonstra netemeinicia axiomei lui Cleante
si un exemplu profan, cum ar fi calitafile care, nefiind corporale, participa
la afectiunile corporale, pentru cd se modifica odatd cu trupul [cap. II; PG
40, 549A].

Crisip (sec. IV 1.H.): Este amintit n legatura cu silogismul lui Cleante
despre materialitatea sufletului, si combatut ca si Cleante cu argumente
preluate de la platonicieni [cap. II; PG 40, 545A]. Crisip 1si fundamenta
credinta ca sufletul este material pe axioma conform céreia ,,un lucru ima-
terial nu se separd de un corp pentru ca se poate uni cu el; or, moartea fi-
ind separarea sufletului de trup, inseamna cd sufletul este material [cap. 1I;
PG 40, 549A]. Nemesius respinge concluzia lui Crisip refuzandu-i si apoi
admitandu-i premisa, ardtand ca exista si lucruri imateriale unite cu cele
materiale i care se despart apoi de ele, cum ar exemplul abstract al liniei.

Socrate (ca. 470-399 1.H.): Nemesius prezinta argumentele lui Socra-
te, care sustineau cd sufletul este o substanta, preluandu-le din dialogul
Phaidon al lui Platon [cap. II; PG 40, 552AB-553AB]. Teoria reminiscen-
tei cunogtingelor, sprijinindu-se pe ideea ca sufletul exista Tnaintea vietii
in trup, invalida ideea ca sufletul ar fi o armonie, aparutd odata cu trupul,
dupa cum sustinea Crisip. In acelasi sens, sustinand ci sufletul este condu-
catorul trupului, pentru ca ii da comenzi, arata ca este diferit de el, si prin
urmare nu poate fi identificat cu armonia. Din punct de vedere etic, sufletul
fiind capabil de virtuti si vicii, rezultd cd nu este o armonie in sine, ci pu-
tand admite contrarii, este ,,0 substanta si un subiect®, cu capacitatea de a
avea calitatea armoniei [ovvsio evoTtt. Kot v wokeipevov, 553B].

Cronius (sec. II d.H.), filosof neopitagoreic, este amintit in legatura
cu conceptia sa natura sufletului §i metempsihoza din cartea sa intitulata
Despre renastere [Ilept. malyyevesiog, cap. II, PG 40, 581B]. Alaturi de el
sunt amintiti Teodor Platonicianul si Porfyr.
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Iamblicus (245-325 d.H.): admitea existenta speciilor multiple de su-
flete, corespunzatoare fiintelor pe care le insufleteau. Admitea o metempsi-
hoza limitatd 1n functie de tipul de fiinte rationale si irationale, sustinand
ca sufletele oamenilor trec numai in alti oameni, iar ale animalelor, numai
in alte animale. Nemesius considerd aceastd viziune ca apropiatad de cea a
lui Platon [584A] si mai rezonabild, comparativ cu opinii, nu 1nsa si adeva-
biologica a animalelor, in combaterea metempsihozei de la oameni la ani-
male si mai ales asupra faptului cd Dumnezeu a pus o ordine impecabild in
creatie, separand fiintele irationale de cele rationale si mentinand 1n acelasi
timp o ,,legatura® [cuvaeat] intre ele. Combate cu fermitate ideea trimite-
rii punitive a sufletelor umane in animale, sustindnd absurditatea ei, prin
crearea unui cerc vicios. Omul rational, liber si independent [evievBepov
Kot avvte€ovolov], are dupa sfintele invataturi inspirate de Dumnezeu la
care Nemesius face apel, un suflet creat, individual, excluzand ipoteza me-
tempsihozei [cap. II; PG 40, 584A-588AB; 589C].

Ammonius (435/445-517/526 d.H.): a incercat sa explice modul unirii
sufletului cu trupul, dupa schema unirii lucrurilor intelectuale [to. vonta.],
nemuritoare cu cele care le pot recepta, raimanand neschimbate, neameste-
cate [avoOyyvta] siincoruptibile [avordeBopa]. Sufletul este unit cu trupul
fara a se confunda cu el, intre cele doud elemente existand o simpatie care
le face posibild unirea [cap. III; PG 40, 593B-596AB; 597A].

Porfyr (sec. II d.H.): filosof neoplatonic si inversunat adversar al cres-
tinilor, este citat de Nemesius din cartea Chestiunilor variate [Ilept. TwOV
ocuppiktov (ntnpdtwov], in legaturd cu modul unirii neamestecate a sub-
stantelor, aplicat la unirea dintre suflet si trup, considerand cd marturiile
adversarilor, favorabile crestinilor, sunt de mare importantd. [cap. III; PG
40, 601B-604A]. 1i aminteste cu accente critice, observatiile despre for-
marea vederii, din tratatul Despre senzatie [Ilept. ctveOceve] [cap. VII; PG
40, 641BC-643AB].

Anaximene (585-525 1.H.): Este adus ca argument pentru demonstra-
rea existentei celor patru elemente fundamentale, admitandu-i teoria des-
pre aer ca element primordial din care deriva celelalte trei [cap. V; PG 40,
632A].

Heraclit (ca. 535-475 1.H.) si Hippasius (sec. VI-V iH): sunt adusi ca
probe 1n argumentarea despre existenta celor patru elemente primordiale,

179



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

ei fiind adepti ai identificarii focului cu principiul formativ al lumii [cap.
V; PG 40, 632A].

Zenon din Elea (490-430 1.H.): este mentionat cu modul de divizi-
une a sufletului pe care a gandit-o n opt parti: partea conducatoare [to.
N yepoviko.v], cele cinci simturi, facultatea de a vorbi [t0. pmvetiko.v] si
facultatea generativa [cap. XV; PG 40, 669A].

Altereferinte. Referindu-se la teoria psihologica stoica, Nemesius
analizeaza natura fortei cauzatoare a miscarilor interioara si exterioara ale
unui corp. Stoicii sustineau ca fiecare corp este dotat natural cu miscare in-
terioara si exterioara, iar Nemesius punea problema naturii fortei din care
provine miscarea, ajungand in mod necesar la constatarea ca este imateri-
ala. Daca sufletul ar fi material sau corp, si ar primi miscarea din exterior,
ar fi neanimat, iar daca ar primi-o din interior, ar fi animat, acest lucru fiind
absurd, deoarece sufletul nu poate fi simultan animat si neanimat [cap. II;
PG 40, 540AB].

Tot despre stoici spunea ca sustineau despre elementele primordiale
ca unele sunt active (aerul, focul), iar altele pasive (pamantul, apa) [cap.
V; PG 40, 625B]. Nemesius le-a acceptat definitiile psihologice despre
puterea imaginativa a sufletului [cap. VI; PG 40, 633AB].

Fata de manihei, adepti ai teoriei sufletului universal din care provin
sufletele individuale, care revin, dupa animarea fiintelor, la originea lor
[cap. II; PG 40, 537B], Nemsius are o atitudine critica. La epicurei se refe-
ra in legatura cu formarea imaginilor [cap. VII; PG 40, 640B].

b) Surse medicale

Galen (131 d.H., Pergam — 201/216 d.H., Roma), renumitul medic
grec, continuator al gandirii lui Hipocrate, specializat in anatomie si fi-
ziologie umana, tratarea traumatismelor si chiar in chirurgia cerebrala si
oftalmologica, a fost medicul imparatilor Marc Aureliu §i Comod. Autor
a numeroase lucrari de medicind si farmacologie, a fost preocupat si de
relatia dintre stiinta medicala si filozofie, avand o mare influenta asupra
medicinei din Evul Mediu®.

93. Galien, Oeuvres anatomiques, physiologiques et médicales, ed. par dr. Ch. Da-
remberg, vol. I, Paris, J.B. Bailliére, 1854 [I. Que le bon médecin est philosophe; II.
Exhortation a I’ étude des arts; III. Que les moeurs de 1’ame sont la conséquence des
tempéraments du corps; IV. Des habitudes]; vol. II, Paris, 1856 [V. De I’utilité des parties
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Galen, ,,admirabilul medic* [0" Bavudoiog vatpo.g, S88B] nu s-a pro-
nuntat asupra naturii sufletului, dar Nemesius, referindu-se la cartile
lui, Despre demonstratii [VAmo dektiko10¢], Despre temperamente [I1ept.
Kpaocewc] siSimplitati [~AmhorO¢], vede o posibild intelegere a sufletului ca
temperament [kpadaoig], catalogand-1 tributar ideilor lui Hippocrate. Acea
intelegerea presupunea ca sufletul ar fi muritor, nu in intregime, ci in partea
sa irationald [o;Aoyov]. Nemesius respinge supozitia despre suflet observa-
bila la Galen, cu un rationament filosofic, a carui concluzie arata ca ultima
consecinta a identificarii sufletului cu temperamentul ar fi panteismul. El
intrebuinteaza ideea socraticd despre raportul suflet — trup similar celui
dintre conducdtor — condus, concluzionand ca sufletul are nevoie de aten-
tie [evmuedeiog] pentru a intretine si ingriji trupul cu ajutorul ratiunii si al
bunelor purtari[tovd Adyov Kat. TwdvNnvOmov, S60B], in felul cumuninstru-
ment muzical este acordat [cap. II; PG 40, 554B-560AB].

Nemesius preia observatiile stiintifice ale lui Galen despre specifici-
tatea sufletelor fiintelor vii [concordanta dintre sufet si trup], ca argument
impotriva teoriei metempsihozei [cap. II; PG 40, 588B-589A]. Comple-
teaza cu explicatiile medicale ale lui Galen, informatiile filosofilor despre
formarea vederii, acesta Tmpartasind observatia lui Platon despre rolul lu-
minii, la il care adauga pe cel al instrumentului exterior al vederii [aerul] si
pe cel interior [nervul optic din creier] [cap. VII; PG 40, 640BC-641AB].
Demonstreaza apoi, cu datele cercetarilor lui medicale, ca cele trei facul-
tati ale sufletului au ca organe partea anterioara, centrald si posterioara a
creierului, buna lor functionalitate depinzand de sdnatatea lor, orice forma
de maladie a lor afectandu-se lucrarile [cap. XIII; PG 40, 665AB].

Episcopul sirian isi insuseste opiniile stiintifice ale lui Galen despre or-
ganul biologic 1n care isi are sediul teama sau frica, acesta fiind identificat
cu ,,gura stomacului®, aceasta fiind in legdtura si cu fierea [cap. XX, PG
40, 689B]. Accepta si cercetarile lui medicale despre reproducerea umana,
mentionand, fara observatii de ordin spiritual, cad omul, poate uza de /ibe-

du corps humain; VI. Des facultés naturelles; VII. Du mouvement des muscles; VIII.
Des secte saux étudiantes; IX. De la meilleure secte, a Thrasybule; X. Des lieux affectés;
XI. De la méthode thérapeutique, a Glaucon]; Galen, On the passions and errors of the
soul, Ohio State University Press, 1963; idem, L’Ame et ses passions, edition Les Belles
Lettres, Paris, 1995; http://fr.wikipedia.org/wiki/Galien; http://www.bium.univ-paris5.fr/
histmed/medica/galien_vf.htm.
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rul arbitru [oavvte€ovoiov], spre deosebire de animale, supuse instinctului.
[cap. XXV; PG 40, 701B/704A].

Hipocrate (460, Cos — 370. 1.H., Larissa): autor al unei carti intitulate
Despre natura omului [TTept. pvoioc avOpomov]*, Hipocrate a fost receptat
de Nemesius, care i-a preluat teoria alcatuirii trupurilor din patru elemente
primordiale si din patru umori si pe care o opune celor ce considerau ca
ele au la baza un singur element [cap. IV; V; PG 40, 629AB]. Nemesius,
spunand ca orificiul stomacal, considerat sediu al temerii, e diferit de ini-
mad, respinge pozitia lui Hipocrate, care intelegea prin primul organ inima,
acceptie Intalnita si la istoricul Tucidide [cap XX, PG 40, 689BC].

Considerat ,,parintele medicinii, Hipocrate a lasat o bogata opera me-
dicala, remarcandu-se si pentru viziunea sa filosofica asupra omului.

Relatia dintre teoria umorilor si cea a celor patru elemente primordiale
(apa, pamantul, aerul, focul), avea baza conceptia antica despre corespon-
denta stabilita intre om si cosmos, redatd prin conceptele de microcos-
mos-macrocosm, omul fiind, conform acestei viziuni, reflexul miniatural
al universului. Umorile corporale, fiind in stransa legatura cu elementele
primordiale, cand sufereau un dezechilibru, organismul suferea multiple
manifestari patologice, numite boli. Prin urmare, terapeutica hipocratica,
insista asupra unei gandiri bazate pe echilibru, oamenii fiind educati in
spiritul temperantei. Avea rezerve fata de intrebuintarea medicamentelor,
punand accent pe simptomatologie si medicina clinicad. Nemesius a fost
influentat de teoriile lui pe care le-a folosit in descrierile anatomice din
tratatul sau antropologic.

¢) Surse crestine

Nemesius foloseste in scrierea sa Sfanta Scriptura si lucrari din Tradi-
tia Bisericii. Concluziile pe care s-a straduit sa le obtina pe cale dialectica
consund cu duhul revelational al Sfintei Scripturi cu care-si imbogateste
opera.

Critica textuala a stabilit existenta certa a influentelor teologiei antio-
hiene in opera lui Nemesius, acest lucru datorandu-se originii si formarii
lui intelectuale in Siria. Printre sursele crestine necitate in tratatul neme-
sian se numara Sfantului Grigorie al Nyssei cu tratatul lui antropologic,

94. Nemesius, De la nature de I’ homme, tome sixiéme. Edité par J. B. Bailliére, Paris,
1849, tome sixiéme, pp. 33 -69;
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care are puncte de convergenta cu cel al episcopului Emesei si conform
cercetdtorilor operei lui, episcopul Teodoret al Cirului (392-458).

Respingerea de citre Nemesius a conceptiei despre unirea dintre Lo-
gosul divin §i natura umand ,,dupd bundvointa [kat’ evvdokiov]* si prefe-
rinta pentru terminologia aprobata oficial la Sinodul al IV-lea Ecumenic de
la Calcedon, cum ar fi atributele ,,neamestecat* [avoUyyvtoc] si neschimbat
[o;tpentog] aflate In lucrarea Ernistenes [PG 83, 27-336], 1-au determinat
pe E. Amann® si vadi in acea scriere a lui Teodoreto sursi hristologic, de
inspiratie, folosita de episcopul sirian in precizarea notiunilor hristologice
de mare subtilitate.

d) Referinte eterodoxe

Precizarile antropologice si hristologice din tratatul lui Nemesius al
Emesei au si o dimensiune antimonofizitd. Radacina monofizitismului a
fost vazuta in notiunea episcopului Apolinarie al Laodiceii despre natura
unica®®.

Origen (184/5-253/254). Nemesius respinge teoria lui Origen despre
geneza sufletelor, afirmand ca anabaza si catabaza lor, nefiind conforme
Sfintelor Scripturi si invataturilor crestine, nu merita atentia sa [cap. III;
PG 40, 608A], mai ales ca si Sfantul Grigorie al Nyssei se pronuntase im-
potriva sa. Nedorind sa se ocupe cu parerile lui controversate, Nemesius,
consecvent dispozitiei lui de a sesiza si elimina erorile de gandire, i-a pas-
trat respect lui Origen pentru contributia lui teologica, 1asand la latitudinea
altora analiza si condamnarea lor.

Apolinarie al Laodiceii (T 381). Apolinarie, episcopul Laodiceii, a
fost condamnat de Bisericd pentru conceptiile lui hristologice si psiho-
logice diferite de intelegerea lor tradifional-bisericeasca. Este amintit in
calitate de continuator al ideii lui Plotin despre distinctia dintre suflet si
inteligenta [cap. I, PG 40, 504A].

Din punct de vedere al originii sufletului, considera ca se nasc din alte
suflete, asemenea trupurilor, sufletul primului om creat fiind sursa tutu-
ror sufletelor urmasilor sai. Eunomie respinge ideea succesiunii sufletelor,
prin rationamentul conform caruia, ceea ce se naste prin succesiune este
muritor [cap. II; PG 40, 576AC]. Sustinea, printr-o interpretare personala

95. E. Amann, Némésius d’ Emése, col. 65.
96. Ibidem.
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a referatului biblic al creatiei, cd intreaga creatie a fost adusa la existenta
de Dumnezeu din abis. Nemesius sustine creatia lumii din nimic [evovv
Ko;vtav, cap. V; PG 40, 629A], avandu-1 ca autor pe Dumnezeu.

Eunomie (7 393). A definit sufletul ca substantd necorporalad creata
intr-un trup, fiind influentat, dupa Nemesius, de opiniile lui Platon si Aris-
totel. Nemesius 1i respinge opiniile legate de suflet cu argumente biblice
pentru ca cel pe care-l avea in vedere a fost crestin si nu a Inteles suficient
revelatia scripturistica. Concluzia ultima a conceptiei despre originea su-
fletului profesata de Eunomie conducea la ideea sesizatd de Nemesius si la
Aristotel si la stoici, cd ar avea un caracter muritor, afirmatie inacceptabila
pentru ganditorul sirian crestin

Alta opinie contestatd de Nemesius este cea despre nefinalizarea cre-
atiei, Eunomie confundand creatia cu providenta divina, in efortul lui de
intelegere eshatologicd a oamenilor care trebuie sd se nascad pentru a com-
pleta numarul lor inaintea invierii universale [cap. II; PG 40, 572AB]. Ne-
mesius i respinge si afirmatiile despre unirea lui Dumnezeu Cuvantul cu
firea umana, inteleasa ca avand loc intre puterile divine si umane, nu ipos-
tatic, intre cele doud naturi [cap. III; PG 40, 605AB-608A].

Maniheii. Sustineau ca sufletul este nemuritor si necorporal, dar pre-
tindeau cd nu existd decat unul singur [puivvav] rdspandit in naturd i distri-
buit diferit in toate fiintele insufletite si neinsufletite. Nemesius respinge
aceasta teorie a sufletului universal impartit in fiinte, afirméand ca e absurd
sd se admita divizibilitatea sa substantiala [cap. II; PG 40, 577ABC].

5. Receptarea operei nemesiene

Pentru ca Sfantul Grigorie al Nyssei a scris o lucrare antropologica
intitulata Despre facerea omului, tratatul lui Nemesius a fost transmis
sub numele lui, dupa cum dovedeste o versiune armeana din secolul VIII
si monahul-medic Meletius care 1-a folosit intens®’. Dupa cum si o parte
din scrierea Sfantului Vasile cel Mare (1 379) despre geneza omului a
circulat sub numele fratelui sau. A fost citat de: Anastasie, arhiepiscopul
Niceii, in lucrarea sa VEpwtoeig kat. avrokpioeig [PG 89, 505; 545]; in

97. E. Amann, Némésius d’ Emése, col. 65. Etienne Gilson, Fi ilozofia in Evul Mediu.
De la inceputurile patristice pand la sfarsitul secolului al XIV-lea, trad. rm. Ileana Sta-
nescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995.
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secolul al X-lea, de Moise Barcefa, in Despre paradis [PG 111, 508, cap.
I, 20].

Cele mai extinse referinte la opera episcopului Nemesius le face Sfantul
Ioan Damaschin (1 749), in faimosul lui tratat, Credinta ortodoxa [PG 94,
917-969; cap. XII-30]. In secolul al IX-lea, medicul si monahul Meletios
il compileaza in cartea [1ept. tdg Tovd avvOpmmov [PG 64,1076 A—1309C].
Lucrarea lui Nemesius a mai fost tradusa in limbile armeana si siriaca.

De un apreciabil interes s-a bucurat lucrarea lui Nemesius si in Occi-
dent. Din secolul al XI-lea, dateaza prima sa traducere in limba latina, desi
mai putin reusitd, facuta de medicul Alfan de Salerno [T 1085], arhiepisco-
pul orasului, interesat de cunostintele transmise, pentru propriile cercetari
teologico-medicale, ce aveau ca obiect omul. In secolul urmator, cel mai
bun traducator din limba greaca in latind, Burgundio de Pisa [sec. XII], pu-
blica tratatul lui Nemesius sub numele consacrat deja Tn Rasarit, al Sfantului
Grigore al Nyssei. Traducerea lui Burgundio a constituit una din sursele ra-
saritene ale gandirii teologului scolastic Toma d” Aquino®. In timpul Renas-
terii, tratatul lui Nemesius a fost cunoscut datorita traducerilor facute de Jean
Cono, la Strasbourg, in 1512 si de George Valla, la Lyon, in 1538%.

5.1. Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662)
— Comentarii la aporii patristice | PG 91, 1031-1418]

Intelegerea omului ca ,,mediator” a fost preluati creator de Sfantul
Maxim Marturisitorul, ducand mai departe viziunea antropologica sinte-
ticd, cu accentul pus pe inaintarea duhovniceasca si unirea cu Creatorul
atotiubitor: ,,Jar omul, constand din suflet si trup sensibil, prin relatia si
capacitatea naturald imbinata fatd de amandoua partile creatiunii, §i cir-
cumscrie §i este circumscris: este circumscris prin fiinta si circumscrie prin
putere, ca unul ce se Imparte cu acestea prin partile lui constitutive si le
uneste pe acestea cu sine prin partile lui constitutive si le uneste pe acestea
cu sine prin partile sale®!%,

98. E. Amann, Némésius d’ Emése, col. 66.

99. Ibidem, 65-67.

100. Sfantul Maxim Marturisitorul, Tdlcuire ale unor locuri cu multe si addnci in-
telesuri din sfintii Dionisie Areopagitul si Grigorie Teologul, trad. rom. pr. prof. Dumitru
Staniloae, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1983, p. 152.
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Creativitatea teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul constd in
aplicarea ideii de mediere la Mantuitorul lisus Hristos, care prin cele doua
firi ale Lui unite in persoana Sa dumnezeiasca uneste vindecand diviziunile
creatiei. Lars Thumberg a surprins firul teologic care-1 uneste pe Nemesius
de Sfantul Maxim, explicand detaliat in ce constd contributia teologului
marturisitor: ,,Maxim considerd constitutia creatd a omului ca pregatire
ontologica pentru taina eshatologica a teandrismului. Sarcina omului este
o misiune reala in lume §i presupune o schema teandrica pentru realizarea
ei completa. Trei sunt factorii care 1l determind pe Maxim sd promoveze
ideea de om ca microcosmos: a) intelegerea relatiei dintre unitate si mul-
tiplicitate; b) interpretarea hristologicd a cosmosului creat, si ¢) influenta
Parintilor capadocieni, care au folosit aceasta idee 1n sens crestin. O influ-
entd decisivd in aceasta directie trebuie sa fie recunoscuta si din partea lui
Nemesius al Emesei. La Nemesius ideea de om ca microcosmos este le-
gatd de sarcina divina de unificare prin sine insusi a polilor opusi ai lumii.
Omul nu este microcosmos doar in virtutea constitutiei sale, care reflecta
lumea, ci si in virtutea actului de mediere. Dumnezeu l-a plasat Intr-o po-
zitie intermediard pentru a putea Indeplini acest act. Faptul cd lucrurile din
lume sunt reflectate in om 1l prezinta pe acesta in perspectiva unei vocatii
menite sd le adune pe toate in scopul final al lor, dar si al lui. El trebuie
sa uneasca fenomene opuse: fapturile muritoare cu fapturile nemuritoare,
fiintele rationale cu cel nerationale etc. In acest mod, omul trebuie sa func-
tioneze ca o lume Tn miniaturd; din acest motiv el a fost creat ca chip ce
reflecta intregul cosmos*“'”'.

Stantul Maxim Tmbind ideea antica de om ca microcosmos cu cea pre-
luata de la Sfantul Grigorie al Nyssei si Nemesius al Emesei, de om creat
dupd modelul divin, care devine astfel un macrocosm, integrand in sine
elementele lumii create, iar mai presus de ele, darul dumnezeiesc al sufle-
tului, care prin har poate ajunge la asemanarea cu Creatorul sau.

101. Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul,
trad. rom., prof. dr. Remus Rus, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 68; Sfantul Ma-
xim Marturisitorul, Tdlcuire ale unor locuri..., [A 41, PG 90, 1304-1316], trad. rom., p.
260-265; Idem, Smeritul monah Maxim catre preacuviosul presbiter si egumen Talasie.
Despre diferite locuri grele din dumnezeiasca Scriptura [48], trad. rom. Dumitru Staniloae,
in Filocalia, vol. 3, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 171.
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5.2. Sfantul Ioan Damaschin (7 749)
— Expunere exacta a credintei ortodoxe
[PG94, 789 — 1228]'*

In secolul al VIII-lea, Sfantul Ioan Damaschin, sirian de origine, dar
de cultura greaca, introduce in Dogmatica sa idei si reflectii antropologice
din tratatul episcopului Nemesius al Emesie, fara a-I cita. Este teologul din
perioada patristica care in capitolele de antropologie si despre providenta
se inspird cel mai mult din tratatul nemesian, receptarea sa fiind un argu-
ment pentru ortodoxia scrierii despre care se cunosc foarte pufine date.
Selectiile facute de Sfantul Ioan Damaschin in folosirea lui Nemesius si a
scrierilor Sfantului Maxim Marturisitorul, cunoscator al tratatului neme-
sian, l-au determinat pe teologul ortodox englez, Andrew Louth si avan-
seze ideea existentei unei ,,traditii a citarii lui Nemesius in care se afla si
Sfantul Ioan Damaschin, si care ar urca cel putin pana la Sfantul Maxim
Marturisitorul'®,

In cartea a II-a a Dogmaticii, Sfantul Ioan Damaschin preia si prelu-
creaza din tratatul nemesian detalii antropologice de interes in 18 capito-
le'*, sintetizand observatiile si concluziile autorului lor conform planului
sau de expunere a antropologiei. Sfantul Ioan Damaschin preia selectiv
continutul tratatului nemesian, rezumandu-se numai la latura lui teologica
si psihologica, necesara completarii cunostintelor crestine despre structura
sufletului. Elimina polemica cu conceptiile filosofice si referintele nomina-
le la ganditorii antici, greci, iar notiunile medicale le evacueaza pe usa care
duce catre specializarea medicala. Retine doar informatiile bine filtrate in
lumina revelatiei dumnezeiesti, despre suflet si impartirea sa, evitand cu
grija ca ipotezele si incertitudinile referitoare la subiectul prezentat. Sfan-
tul Toan Damaschin a polemizat cu lumea greaca pe tema originii §i starii
sufletelor dupa iesirea lor din trup printr-o metoda nedialectica, oferind
raspunsuri revelate, incertitudinilor umane. In spatele afirmatiilor teologi-

102. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, trad. rom., pr. D. Fecioru, editia a III-a, Editura
Scripta, Bucuresti, 1993.

103. Pr. Andrew Louth, Sfdntul loan Damaschinul. Traditie si originalitate in teolo-
gia bizantina, trad. rom., pr. prof. loan Ica sn si diac. loan I. Ica jr, Editura Deisis, Sibiu,
1010, p, 177; 186; 199-202.

104. Preot prof. dr. loan G. Coman, Patrologie, vol. 3, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti,
1988, p. 526.
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ce de ordin scripturistic, se intrevad intrebdrile cdrora le-a dat raspuns din
gandirea divina.

Nemesius a fost interesant pentru Sfantul Ioan Damaschin pentru cu-
rajul lui de a fi dialogat cu filosofia si medicina antica, oferind teologiei
spre reflectie rezultatele obiective ale cercetdrilor din doua domenii dife-
rite, referitoare la subiectul lor de interes. Celor doua directii de reflectie
antropologica, cu multiplele lor teorii, le-a oferit la randul lor, perspectiva
crestind revelatd, desprinsa din gandul Celui ce a creat omul. Pe Sfantul
Ioan Damaschin I-a preocupat in mod deosebit integrarea in teologia dog-
maticd a gandurilor lui Dumnezeu despre om, acceptand sa preia de la
Nemesius si prin el, in mod diacritic, din reflectiile antice, acele amanunte
stiintifice despre structura si functionalitatea psiho-somatica umana, pre-
zente In mod umbrit in Sfanta Scriptura. Fata de Nemesius, care utilizeaza
traditia crestind in mod dozat, Sfantul loan Damaschin 1si argumenteaza
destul de generos, biblic si patristic, afirmatiile antropologice.

In ceea ce priveste omul ca intreg, compus din trup si suflet, Sfantul
Ioan Damaschin, insista asupra notiunii de ,,simultaneitate* a credrii celor
doud elemente constitutive, respingand speculatiile despre anterioritatea
sau posterioritatea unuia din ele, aici vizandu-1 pe Origen [cap. XII, Des-
pre om]'®. O notiune draga preluata de la Sfantul Grigorie de Nazianz si
Nemesius este cea despre structura antropologica sinteticd, omul fiind va-
zut structural ,,ca 0 a doua lume, un microcosm in macrocosm*'%. Meritul
Sfantului Ioan Damaschin a fost acela de a fi evidentiat sensul metafizic,
duhovnicesc al omului, Implinit in indumnezeire: ,,Iar termenul final al
tainei este indumnezeirea sa prin inclinatia catre Dumnezeu*'"’.

Definitia sufletului substantial si necorporal este preluatd aproape
identic, cu adaosul referitor insusirile lui, /iber $i voluntar, primite ,,in chip
natural, prin harul celui care l-a creat'®. Din somatologia nemesiana de
inspiratie hipocratica si galenica Parintele Damascului a retinut teoria tru-
pului alcatuit din cele ,,patru umori®, analoge celor ,,patru elemente* ale
lumii materiale de care aparfine omului prin trup, amdnunte fiziologice

105. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, p. 71.

106. Ibidem; pr. Andrew Louth, Sfantul loan Damaschinul. Traditie si originalitate in
teologia bizantina, p. 197.

107. Ibidem.

108. Ibidem.
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proprii trupului de care depind functiile lui naturale'”. Detaliile legate de

structura psiho-fizica sunt bine sintetizate, iar schema despre structura su-
fletului de facturd platonico-aristotelica este adoptata integral cu explica-
tiile nemesiene!'°.

Dispozitiile psihologice, afectele si diviziunile sufletului cu speciile
si functiile lor sunt de asemenea expuse fara interventii substantiale. [III.
Despre placeri; XIV. Despre mdahnire; XV. Despre frica; XVI1. Despre ma-
nie; XVII. Despre facultatea de imaginatie; XVIIIL. Despre simfire; XIX.
Despre puterea de cugetare; XX. Despre puterea de memorie; XXI. Des-
pre cuvantul mintal si cuvdntul rostit, XXI1. Despre patima si activitate]'"'.
Acelasi lucru se poate spune si despre aspectele legate de activitatea vo-
luntard a omului si contributia sa la geneza faptelor de care este raspun-
zator, precum si despre definitiile termenilor legati de actele voluntare si
involuntare. Adaosurile Sfantului loan Damaschin privesc observatii des-
pre vointa lui Dumnezeu demonstrand dialectic ca deliberarea, care tine
de nestiinta si apartine omului, nu se gaseste in Creatorul lui, atotstiitor.
Sfantul Ioan Damaschin completeazd mai departe invataturile despre su-
flet cu reflectii hristologice, inspirate din Sfanta Traditie a Bisericii [Sfan-
tul Maxim Marturisitorul, Sinodul al VI-lea Ecumenic], vorbind despre
sufletul Mantuitorului lisus Hristos si diotelism, afirmand ca El nu a avut
voinfa gnomicd, ci doud vointe naturale, proprii firilor, dumnezeiasca si
omeneasca, firea umana indumnezeitd, supunandu-se celei divine [XXII.
Despre patima si activitate; XXII1. Despre activitate; XXIV. Despre fapte
voluntare si involuntare]'.

Dupa demonstratiile legate de natura umana rational-voluntara, Sfan-
tul Ioan Damaschin respinge conceptia elind despre incapacitatea omului
de a actiona liber, acesta fiind permanent subordonat unor realitdti exteri-
oare care-1 determinau viata. Fard a-i numi pe cei ce promovau fatalismul
sau predestinatia divind, Sfantul Ioan Damaschin le dezvaluie intr-o fraza
gandurile contrare realitatii: ,,Ei sustin ca pricina tuturor celor care se
fntdmpld este sau Dumnezeu, sau necesitatea, sau soarta, sau natura, sau

109. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, p. 72-73.

110. Ibidem, p. 73.

111. Ibidem, p. 74-79.

112. Ibidem, p. 79-86. pr. Andrew Louth, Sfdntul loan Damaschinul. Traditie si origi-
nalitate in teologia bizantind, p. 204; 207-208.
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norocul, sau intamplarea® [XXV]'"*. Aducand in prim plan facultatea vo-
litivd umand, Sfantul loan Damaschin invalideaza opiniile celor ce trans-
formau omul intr-un instrument incapabil de autodeterminare, nevazand
in el frumusetea darului dumnezeiesc al liberului arbitru pus in el pentru
a-si manifesta intentiile bune, crescand in asemanarea cu Dumnezeu. Prac-
ticile astrologice divinatorii sau stiinta cunoasterii viitorului prin studiul
horoscopului combatute de Nemesius nu sunt amintite in capitolele despre
respingerea ideii de predestinatie, autorul incheindu-si disertatia cu obser-
vatia ca prezenta in om a facultatii de deliberare este suficienta pentru inte-
legerea omului ca principiu al actiunilor lui, orice deliberare facandu-se in
vederea actiunii, a considera de prisos puterea umana deliberativa fiind o
absurditate [ XXVI. Despre cele ce se intampla; XXVIL. Pentru care motiv
am fost facuti cu voinga libera; XXVIIIL. Despre cele ce ne sunt in puterea
noastrda]".

Nefiind constrans de forte independente de el, omul este in schimb
condus cu dragoste de Dumnezeu pentru implinirea vocatiei lui de fiin-
ta spirituald, prin pronie sau purtarea Sa de grija. Sfantul loan Damas-
chin sintetizeaza Invatatura crestind despre pronie, aducand exemple bi-
blice despre modul tainic in care Dumnezeu isi conduce fapturile. Daca
in capitolul despre pronie Nemesius continua dezbaterea intelesurilor ei
filosofice, pentru a-i determina pe cei ce le admiteau sd-i recunoascd sem-
nificatia crestina, Sfantul loan Damaschin, in schimb, ramane fidel meto-

113. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, cap. XXV. Despre cele ce sunt in puterea noas-
trd, adica despre liberul arbitru , p. 86.

114. Ibidem, p. 79-89. Doua pasaje despre Mantuitorul lisus Hristos sunt relevante
despre vointele Lui naturale: ,,Nici cu privire la sufletul Domnului nu vorbim despre deli-
berare si preferinta, caci nu era nestiutor. Chiar dacé firea sa omeneasca nu cunostea pe cele
viitoare, totusi, pentru cé a fost unita dupa ipostasa cu Dumnezeu Cuvantul, avea cunostinta
tuturor lucrurilor, nu prin har, ci, dupa cum s-a spus, potrivit unirii ipostatice, deoarece
acelasi a fost si Dumnezeu si om. Pentru aceea sufletul Domnului nici n-a avut o vointa
gnomica, ci sfantul lui suflet a avut o vointa naturald, simpla, la fel cu aceea care se vede in
toate omenesti. Nu a avut opinie, adica vointd gnomica, potrivnica vointei lui dumnezeiesti,
nici altd vointa decat vointa lui dumnezeiasca®, cap. XXII, p. 82-83; ,,Acum, cu privire la
Domnul nostru lisus Hristos, pentru cé naturile lui sunt deosebite, sunt deosebite si vointele
naturale ale Dumnezeirii lui si ale omenirii lui, adica puterile volitionale. Dar pentru ca este
o0 singura ipostasa si unul singur care voieste, unul este si lucrul voit, adica vointa Lui gno-
micd, anume vointa lui omeneasca urmeaza vointei lui dumnezeiesti, si voieste pe acelea pe
care vointa Lui dumnezeiasca a voit ca ea sa le voiasca®, cap. XXII, p. 83.
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dei lui expozitive, subliniind pozitivitatea absolutd a purtarii de grija a lui
Dumnezeu in viata umana, doritorul mantuirii tuturor oamenilor, si fata de
intreaga creatie, singurele momente in care se poate vorbi in mod propriu
de ,,pardsirea lui Dumnezeu* fiind atunci cand omul prin adancirea in rdu
se autodeproniaza, iar vointa lui o respinge pe cea a lui Dumnezeu [ XXIX.
Despre pronie]'?.

Spre deosebire de Sfantul Maxim, care l-a parafrazat pe Nemesius,
Sfantul loan Damaschin a reprodus in Expunerea exacta a credintei orto-
doxe, Intr-o maniera sistematica, didactica, pasaje si idei semnificative din
lucrarea sa, continudndu-i reflectiile antropologice si despre pronia dum-
nezeiasca si relevandu-le implicatiile ascetice, duhovnicesti''®.

5.3. Monahul Meletie (sec. IX — X)
— Despre natura omului [PG 64, 1076A-1310]""

Despre eruditul monah Meletie, autorul scrierii Despre natura omului,
nu exista indicii biografice. Cea mai sigura informatie despre el este ca era
calugar, iar dupa unii critici si medic. S-a spus despre el, fara alte precizari,
ca a compilat tratatul episcopului Nemesius!''®, acest fapt sugerand ca nu
ar avea nici o contributie la aprofundarea antropologiei crestine. Studiul
atent al lucrarii lui antropologice produce insa altd impresie. Din cuprinsul
ei putem observa ca predomina cercetarea somatologica, cu analiza sufletu-
lui (cap. XXXI), incheindu-se practic tratatul. Abunda detaliile anatomice,
fiziologice si medicale, preluate de la marii medici ai antichitatii Hipocrate
si Galen. Nu-i lipseste simtul polemic si apologetic, insa intentia lui este de
a reliefa providenta lui Dumnezeu in structura umana, unde totul este gan-
dit in detaliu. Din acest motiv, a descris amanuntit, lucru pe care Nemesius
nu l-a facut, sistemul nervos, osos, circulator, muscular, organele fetei, cu

115. Idem, Dogmatica, p. 86-89; Pr. Andrew Louth, loan Damaschinul. Traditie si
originalitate bizantina, p. 177; 208; 210.

116. Pr. Andrew Louth, Sfantul loan Damaschinul. Traditie si originalitate in teologia
bizantina, p. 177; 202-203.

117. Meletie Monahul, Despre firea omului. Lucrare sinoptica care cuprinde pareri
alese ale oamenilor slaviti ai Bisericii, dar §i pareri ale altor oameni din afara ei si a di-
feritilor filosofi, traducere partiald, preot lon Andrei Gh, Tarlescu, in vol. Nichita Stithat,
Despre suflet, Editura Andreas, Bucuresti, 2012, p. 119-150.

118. E. Amann, Némésius d’ Emése, in DTAC tome 11 (D), col. 65.
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o ampla disertatie despre ochi, organele interne si functiile lor. Se poate
spune, prin urmare, ca scrierea lui Meletie este cea mai completa descriere
a alcatuirii externe si interne a omului, din perspectiva teologica.

Sursele monahului Meletie sunt reduse numeric comparativ cu cele ale
lui Nemesius, dar, spre deosebire de el, face referire in demonstratiile lui la
noi autori elini. Pe langd Platon si Aristotel, Meletie are o preferinta speci-
ala pentru literati (Hesiod, Callinichos, Aristofan), cel mai mult citand din
marele poet al antichitatii eline, Homer. Inclinatia sa fata de filologie este
evidenta datoritd numarului impresionant de explicatii etimologice ince-
pand cu obiectul studiului lui, ,,omul®. Dintre Sfintii Parinti ai Bisericii,
Sfantul Vasile cel Mare, Grigorie al Nyssei si Grigorie Teologul sunt cei
mai utilizati, facand referire si la Sfantul loan Gura de Aur, Chiril. Nu-
mele lui Nemesius sau al celor ce l-au receptat in forme diferite (Sfan-
tul Maxim Marturisitorul, Sfantul loan Damaschin) nu sunt mentionate,
insa analizele psiho-fizice pledeaza pentru inspirarea autorului din tratatul
nemesian. Eruditul monah Meletie exceleaza sub aspectul explicatiilor
terminologice, teologice, contribuind la cunoasterea detaliatd a semnifi-
catiilor lor.

Monahul Meletie duce mai departe cercetarea nemesiand, aprofun-
dand studiul teologic al alcatuirii umane si cautand sa-i dezvaluie tainele,
care-i provoaca autorului o puternicd uimire si admiratie fatd de Dumne-
zeu Creatorul.

5.4. Cuviosul Nichita Stithatul (1014-1090)
— Despre suflet 'V

Discipol al marelui mistic bizantin, Sfantul Simeon Noul Teolog, Sfan-
tul Nichita Stithatul, monah vietuitor la ménastirea constantinopolitana
Studion, a explicat in scrierea sa de psihologie filocalica, ,,Despre suflet®,
mecanismele interioare ale formarii virtutilor, tinand cont si de lucrarea
harului dumnezeiesc, precum si cauzele caderilor sau ale impatimirii. An-
tropologia a constituit obiect de studiu teologic pentru cuviosul Nichita

g vy

119. Nicétas Stéthatos, Adyog nept. yoynodc, in Opuscules et lettres, ed. J. Darrouzes,
Sources Chrétiennes, vol. 81, Paris, 1961; Nichita Stithat, Despre suflet, trad. rom. preot
Ion Andrei Gh. Tarlescu, Editura Andreas, Bucuresti, 2012, p. 25-116.
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structurale ale omului de a se ridica din pacat si de a avansa in directia
desavarsirii crestine, adica a implinirii lui in Dumnezeu. Valorifica datele
referitoare la puterile rationale voluntare ale omului, Intalnite si la episco-
pul Nemesius al Emesei in sustinerea viziunii optimiste despre progresul
omului in bine [5; 16; 37]'?. In raport cu oamenii, ingerii au o superioritate
nu doar structurala, ci si de stabilitate in bine, datorita persistentei lor in
desavarsita ascultare fatd de Dumnezeu. Cuviosul Nichita raspunde defini-
tiv aporiei legate de starea sufletelor dupa moarte, bazandu-se pe interpre-
tarea textelor biblice care indica fara echivoc locurile unde merg sufletele
dupa parasirea trupului, in functie de modul vietuirii omului pe pamant.
Cele care au acumulat si si-au dezvoltat insusiri spirituale, lumina si bu-
natate, se indreapta catre un ,,loc* al bucuriei, iar cele ce s-au intarit in n-
susiri strdine firii dumnezeiesti, prin intunericul gandurilor si actelor rele,
se indreapta catre ,,locul* durerii [69-72; 79-81]'"2!. Prin aceasta explicatie,
Nichita a raspuns unei probleme care a fraimantat mult timp antichitatea,
nevoita sa conceapa ipoteze neconforme realitafii.

De la Nemesius se vad in lucrarea lui Nichita Stethatul detalii despre
elementele constitutive ale lumii materiale din care au fost facute umorile
si care se regasesc 1n alcatuirea somaticd a vietuitoarelor irationale si a
omului [9; 11]'2. Insusirile regnurilor create si regisirea lor in om, este
tot un reflex al gandirii nemesiene [19-20]'%. Nichita ia atitudine fata de
opiniile despre preexistenta uneia din cele doua parti constitutive umane,
sustindnd unirea simultand a sufletului cu trupul. Faptura ce ,,se misca la
granifa dintre rational si simgitor*'?*, omului i se descopera si de aceasta
data dimensiunea sinteticd. Structura psihologica umana este un alt capitol
de aprofundare spirituald a puterilor puse in om spre lucrare in conformi-
tate cu firea, adica in directia ascultarii lui Dumnezeu [31; 37-38; 68]'%,
unde asemdnarea cu Nemesius este evidenta.

120. Ibidem, [5], p. 68; [16], p. 78; trad. rom., [5], p. 37-38; nota 41; [16], p. 48,
nota 60.

121. Ibidem, [69-72], p. 130; 132; 134; [79-81], p. 144; 146, 148; trad. rom. [69-72],
p- 101-104; [79-81], p. 111-113.

122. Ibidem, [9; 11], p. 72; 74; trad. rom., p. 41-43; notele 48; 53.

123. Nicétas Stéthatos, Adyog mept. yoyndg [19; 20], p. 82; trad. rom. p. 51.

124. Ibidem, [14], p. 76; trad. rom., p. 46; nota 57.

125. Ibidem, [31], p. 92; 94; [37], p- 100; [68], p. 130; trad. rom., [31], p. 61; [37-38],
p- 68-70; [68], p. 100-101.
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Influenta angelologicd a Sfantului Dionisie Areopagitul face ca la Ni-
chita relatia dintre ingeri si oameni sa fie mai mult accentuatd. Gandirea
spirituala a Sfantului Simeon Noul Teolog I-a ajutat pe Nichita sa cercete-
ze structura psiho-fizicd umana

Traitor la inceputul celui de-al doilea mileniu crestin, la cuviosul Ni-
chita Stithatul se simt acumuldrile hermeneutice patristice. Spre deosebire
de episcopul Nemesius, cuviosul Nichita evidentiaza relatia dintre om si
Creator inca din actul genezei, facand o ampla exegeza conceptelor de
,»chip“ al lui Dumnezeu si ,,asemanare® cu El.

5.5 Sfantul Nicodim Aghioritul (1749 — 14 iulie 1809)
— Manual sfatuitor sau despre paza celor cinci simguri'*

Spre sfarsitul secolului al XVIII-lea si inceputul secolului al XIX-lea,
Stantul Nicodim Aghioritul, adept al curentului de reinviere filocalicd in
Balcani, explica in Manual sfatuitor sau despre paza celor cinci simguri,
modalitatile pazirii simfurilor, comparate cu niste ferestre deschise catre
lume, in scopul trairii cuvioase 1n spiritul ascezei crestine. Om de spiritu-
alitate, Sfantul Nicodim Aghioritul a fost interesat de cunostintele antro-
pologice 1n vederea despatimirii si desavarsirii harice in Hristos si Duhul
Sfant a crestinului, preluand de la episcopul Nemesius al Emesei, pe care-1
si numeste, si de la teologii care i-au impartasit viziunea, ideea despre om
ca fiinta sintetica, deschisa universalului pe care-l poarta in sine din cre-
atie. Polemizand cu Democrit care sustinea ca omul este ,,0 lume mica in
cea mare®, Sfantul Nicodim, ii inverseaza termenii, inspirat din gindirea
Stantului Grigorie de Nazianz [Cuvant la Nasterea Domnului, Cuvdnt la
Pasti], sustinand ca ,,Dumnezeu l-a asezat pe om ca pe o lume mare in cea
micd®, prin aceasta exprimare intelegand rationalitatea cuprinzatoare de
infinite sensuri, in raport cu sensibilitatea, supusa ei'?’. Sfantul Nicodim
Aghioritul 1l alaturd pe episcopul Nemesius al Emesei de Sfantul Grigorie
Palama, mitropolitul Tesalonicului, in ceea ce priveste Intelegerea omului

126. Sfantul Nicodim Aghioritul, Paza celor cinci simguri, trad. rm. arhim. Dometian,
manastirea Neamt, 1826, Editura Egumenita, Galati, f.a. Din nefericire aceasta editie este
una neprofesionistd, nefiind confruntata cu originalul grec sau cu editiile mai noi aparute in
neogreaca.

127. Sfantul Nicodim Aghioritul, Paza celor cinci simturi, p. 97.
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ca fiinta care reuneste in sine ,,Jumi‘ diferite si in care se reveleaza Crea-
torul lor'?.

Desi numele episcopului Nemesius al Emesei apare o singura datd in
scrierea despre paza simfurilor, conceptia sa teologic de ansamblu se re-
gdseste 1n antropologia spirituald dezvoltatd pe gandurile Sfintilor Parinti
de Sfantul Nicodim Aghioritul, asemandtor ca metoda de lucru cu Sfantul
Ioan Damaschin.

Munca de cercetare a episcopului Nemesius a fost impresionanta. S-a
aplecat cu multd migala asupra studiului omului si a raspuns opiniilor an-
tropologice filosofice ca o persoand care vorbeste din perspectiva adeva-
rului descoperit de Creatorul omului. El raméane un model de interdisci-
plinaritate care ne determina sa cunoastem creatia si in special omul, din
multiple perspective, pentru a corecta tezele eronate referitoare la originea
si sensul lui, si a-1 releva frumusetea ca reflex al lui Dumnezeu, care i-a
imprimat in suflet trasaturile Lui pentru a fi valorificate spre slava lui, prin
spiritualitate.

128. Ibidem: ,,JOmul este] lumea care impodobeste amandoud lumile: pe cea vazuta
si pe cea nevazuta — dupa dumnezeiescul Grigorie al Tesalonicului —, [este] lumea care
leagd impreuna amandoua marginile, ale lumii celei de sus si ale celei de jos, facand sa Se
arate singurul Ziditor al acestora, dupa [cum zice] Nemesie* (p. 98).
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