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Abstarct: The ministry of the Sacrament of Holy Unction acts upon the human
being on the body as well as on the soul. “The efficiency” of the ministry of the Sacra-
ment depends on the action of the divine grace invoked during it. Even the modern in-
tegrated medicine follows this model trying to restore man's health both physically and
spiritually.

The present study aims at dealing on one hand with the ministry of this Sacrament
upon the Christian tried by disease, and on the other hand, with the communitarian aspect
of this ministry, seen as a unity and communion in prayer, of the whole community/parish.
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Preliminarii.
Puterea vindecdtoare este un dar care apartine Bisericii

Vorbind corintenilor despre importanta coeziunii membrilor Bisericii,
Sfantul Apostol Pavel asemuieste comunitatea cu un trup, in care Hristos
este capul (Ef. 5, 23). In acest trup, fiecare dintre cei ce alcituiesc aceasti
comunitate liturgica si de credintd are lucrarea sa, contribuind astfel la
buna functionare a acestei zidiri tainice.

,Dar Dumnezeu a intocmit astfel trupul [...], ca sa nu fie dezbinare in
trup, ci madularele sa se ingrijeascd deopotriva unele de altele. Si daca
un madular sufera, toate madularele suferd impreuna [...]. Iar voi sunteti
trupul lui Hristos si madulare (fiecare) in parte.

Si pe unii i-a pus Dumnezeu, in Biserica: intai apostoli, al doilea
prooroci, al treilea Invatatori; apoi pe cei ce au darul de a face minuni;
apoi darurile vindecarilor, ajutorarile, carmuirile, felurile limbilor. Oare
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toti sunt apostoli? Oare toti sunt prooroci? Oare toti invatatori? Oare toti
au putere sa savarseascd minuni? Qare toti au darurile vindecdrilor?
Oare toti vorbesc in limbi? Oare toti pot sa tdlmaceasca? (I Cor. 12,
24-30)

Ceea ce ne intereseazad pe noi in acest pasaj in care Pavel defineste
darurile si lucrdrile (energiile) din cadrul Bisericii, (fard a epuiza toata
lista posibild), este slujirea vindecatoare a Bisericii. O lectura atenta a in-
tregului capitol al doisprezecelea ne va duce la o concluzie fard echivoc:
darurile si slujirile Duhului, inclusiv cea vindecatoare (a se vedea sublinie-
rile din paragraf), se exercitd in limitele Bisericii. De aceea, fara a exclude
importanta pregatirii profesionale a medicilor si mai cu seama lucrarea
lor pe fasia ingusta dintre viatd i moarte, ca partasi ai Duhului primit la
botez, ne intrebam retoric: oare nu cumva medicina modernd (sau cea mai
mare parte a ei) scapd din vedere tocmai cele mai importante coordonate
ale exercitiului medical: 1) slujirea vindecatoare este un dar, 2) primit in
cadrul Bisericii, 3) pentru nevoile Bisericii (ale trupului tainic).

Chiar daca am putea fi acuzati cd punem intrebari cu raspuns indus,
totusi, nu putem sa nu constatdm impreund cu P. Meyendorff ca azi, tot
mai mult, medicina se departeazd de viziunea integratoare a unei Biserici
in care totul ar trebui sa se lege si sa se dezlege in duh, totul ar trebui sa
aiba un sens in Hristos, iar e fiecare dintre noi ar trebui sa ne doara cand
un madular sufera.

,»Vindecarea este mult prea importantd pentru a fi lasatd numai pe sea-
ma profesiilor medicale. $i totusi societatea noastrd modernd exact asa a
procedat. Bolnavii sunt aglomerati in spitale imense, sunt conectati la ne-
numadrate aparate si sunt «pompati» cu medicamente minune. Cu ajutorul
tehnologiilor moderne, medicii au devenit capabili sd prelungeasca «via-
ta» aproape la infinit. Multe boli, care odinioara erau letale, au ajuns sa fie
eradicate sau au devenit curabile. S-a dezvoltat un sistem birocratic vast,
controlat de medici, administratori §i companii de asigurdri, patrunzand
adanc in viata (si in buzunarele) fiecaruia dintre noi.

Si totusi, acest remarcabil progres medical are un pret. Boala si agonia
au devenit responsabilitatea institutiilor medicale care-i privesc pe oameni
ca pe niste mecanisme care s-au defectat si trebuie reparate (sau nu mai
pot fi reparate). Bolnavii sunt indepartati din casele lor, sunt separati de
familiile lor, de locul de munca, de biserici — de societate. [...] Doctorii
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raman, in mare masurd, «marii preoti» ai sistemului medical pe care noi
l-am creat pentru noi ingine.*!

De aceea, cum just observa cardinalul Christoph von Schonborn, me-
dicina ar trebui sa se intoarcad a privi omul in intreaga sa realitate dihoto-
mica, depasind automatismele mecanice oferite uneori in aceste institutii
specializate pe care le numim spitale. Poate cd o colaborare mai stransa
intre medici si preoti ar reageza boala si terapia ei acolo unde ar trebui, in
chiar trupul Bisericii, al carui cap este si ,,doctorul sufletelor si trupurilor
noastre*: ,,Tocmai medicina trebuie sa priveasca adevarul din om, intreaga
lui realitate, pentru a-i gasi orientarea morald. Pentru asta e nevoie de un
efort sustinut pentru a cunoaste tot mai bine natura omului, de a vedea
omul in totalitatea lui, de a nu neglija nici una din dimensiunile sale. In-
draznesc sa afirm cu tdrie ca aici viziunea crestind asupra omului este mai
potrivita si astfel superioara celei behavioriste si materialiste. [...] Marii
invatatori crestini au multe de spus despre Intrepatrunderea dintre suflet
si trup, despre viata bund sau rea a sufletului si efectul acesteia asupra
trupului. Exista in credinta adevarate tezaure de experientd nedescoperite,
de aceea se impune un dialog intre medicina si experienta credintei. Aces-
te comori se descoperd acolo unde se intalnesc credinta crestind traita si
stiinta medicald, in relatie directd cu bolnavul si in deplin acord cu expe-
rienta de viatd a invatatorilor crestini. Aici devine clar ce semnifica pentru
comuniunea dintre medicinad si credinta faptul ca lisus S-a numit pe Sine
Insusi Doctor (Mc. 2, 17)2

Slabirea relatiei dintre suferintd si vindecarea ei in cadrul liturgic a
atras dupa sine ,,uitarea aspectului luminos al durerii, de unde aparitia
unor disfunctii duhovnicesti: 1) lipsa reflexului hristologic de asumare a
suferintei, ca taind a transfigurarii fiintei, si 2) izolarea bolii 1n institutii

1. Paul Meyendorft, Taina Sfantului Maslu, trad. din 1b. engl. C. Login, Cluj-Napoca,
Edit. Renasterea, 2011, p.17.

2. Christoph Schonborn, Oamenii, Biserica, Tara. Crestinismul ca provocare sociald,
trad. rom. Tatiana Petrache, Rodica Netoiu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 185-186,
apud Jan Nicolae, «Hristos Medicus» si «medicina ecclesiae» elemente omiletice si icono-
grafice de iatro-teologie (theologia medicinalis) in perioada patristica si in cea modernd,
in vol. ,,Conditia umana intre suferinta si iubirea lui Dumnezeu. Terapia bolii si ingrijirile pa-
liative®, vol 1. [Referatele simpozionului teologic international organizat de Facultatea de
Teologie Ortodoxa din cadrul Universitatii ,,1 Decembrie 1918 Alba Iulia, 4-6 mai 2012],
Alba Iulia, Edit. Reintregirea, 2012, p. 418.
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specializate si renuntarea la vindecarea in cadrul eclezial. Astfel, durerea,
ca §i moartea de altfel, ajunge sa fie tratatd personal — suferim §i murim
singuri, insotiti pe drumul durerii de cel mult cativa membri ai familiei,
ceea ce, in definitiv se constituie in ultima instanta ca abandon de la prin-
cipiul paradisiac comunional: ,,Nu e bine sa fie omul singur* si lipsa a
asumarii celui bolnav (in suferintd) ca membru al trupului.

Plecand de la acest aspect al relatiei dintre persoana, suferinta si boala,
ne propunem ca in prezentul studiu sa analizdm aspectul comunional al
Tainei Sfantului Maslu in relatia Biserica-vindecare-comunitate.

1. Scurta incursiune
in istoria tratarii bolii in cadrul liturgic

Problema vindecarii suferintei este ratiunea insasi de a exista a Bise-
ricii. In fapt, miezul lucririi sale — mantuirea sufletelor — se temeluieste
aproape exclusiv pe vindecare relatiei ranite dintre om si Dumnezeu, dintre
el si semenii sdi, dintre el si propria sa fire. Practic, nu exista randuiala litur-
gica care sa nu faca referire la acest aspect vindecator al lucrarii Bisericii’.

Ungerea cu ulei in scop curativ era o practica precrestind, cunoscuta
si practicata si de Sfintii Apostoli (Mc. 6, 13), care au inclus-o insa intr-o
forma liturgica mai elaborata. (Iac. 5, 4-15). Rugéciuni de binecuvantare a
uleiului (si ungere a celor bolnavi) intalnim si in izvoarele liturgice ulteri-
oare perioadei apostolice®. O colectie de trei rugaciuni la sfintirea uleiului
pentru diferite situatii (Euharistie, Botez, boli) gasim in Evhologhionul lui
Serapion (sec. IV). Prima dintre aceste rugdciuni ne arata ca uleiul era sfin-
tit in timpul Sfintei Liturghii, dupa care era luat acasa, bolnavii ungandu-se
singuri sau de catre membrii familiei’. Uneori, independent de un ritual
liturgic, uleiul pentru ungeri curative era obtinut din candele ce straju-
iau locuri importante de pelerinaj, credinciosii luand cu ei uleiul pe care-1
foloseau in caz de nevoie®. Parand sa contrazica recomandarea Sfantului

3. P. Meyendorff, Taina Sfantului Maslu, p. 21.

4. loan 1. Ica jr. (ed.), Canonul Ortodoxiei, vol. 1, Sibiu, Edit. Deisis/Stavropoleos,
2008.

5. P. Meyendorff, Taina Sfantului Maslu, p. 37.

6. André Grabar, Ampoules de Terre Sainte (Monza, Bobbio), Paris, C. Klincksieck,
1958.
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Apostol Tacov, aceste texte ne lasd sa Intelegem ca intrebuintarea uleiului
cu scop curativ era o practica neinstitutionalizata, cu un caracter personal
si universal (pentru felurite suferinte).

Cu timpul, maturizarea unei mentalitati liturgice a determinat o con-
stientizare a relatiei pacat-boala-suferintd, precum si nevoia unui parcurs
invers: rugaciune-iertare-vindecare (,,...S1i rugdciunea credintei va mantui
pe cel bolnav si Domnul il va ridica, si de va fi facut pacate se vor ierta
lui“. Iac. 5, 15). Accentuarea rolului terapeutic al rugaciunii penitentiale,
ca masura de combatere a suferintei fizice — reflex al suferintelor duhovni-
cesti, a determinat cresterea rolului preotilor in administrarea acestor un-
geri terapeutice’, precum si la formarea unei noi conceptii in legatura cu
boala si cu vindecarea, acestea capatand un caracter eclezial si euharistic
din ce in ce mai puternic®.

Actuala structura liturgica a Sfantului Maslu trebuie sa se fi construit
intre secolele IX-XI, caci Codicele Barberini® (sec. VIII) nu are inca o
randuiald clarda a Sfantului Maslu (prezinta doar trei rugaciuni, dar fara
rubrici), iar primul text care ne reda o structura liturgica inseptitd este Co-
dicele Coislin 213 (sec. XI) si Codicele Sinaiticus Gr. 973 (care da o ran-
duiald mult mai ampla, cu Vecernie si Priveghere).

M. Arranz si mai apoi P. Meyendorff au aratat care era structura litur-
gica a acestei randuieli in perioada sa de maxima dezvoltare!'”:

a) Randuiala se facea aproape identic in sapte zile consecutive de cdtre

sapte preoti;

7. Astfel de mentiuni avem de la Sf. Ioan Gura de Aur, Chiril al Alexandriei, Isaac al
Antiohiei etc. apud P. Meyendorft, Taina Sfantului Maslu, p. 41.

8. Cesarius de Arles, Sermo 13, 13, apud P. Meyendorff, Taina Sfantului Maslu, p. 42.

9. Textul prezintd doar 5 rugaciuni pentru bolnavi sau ulei, dar fara rubrici. Dintre
acestea doar trei mai au legatura cu textul rugaciunilor actuale (prima este ,, Parinte, Sfinte,
Doctorul sufletelor... , intr-o forma mai scurtd; a patra este rugéciunea de astdzi a sfintirii
uleiului: ,, Doamne, Cel ce cu mila §i cu indurarile Tale... “, iar a cincea este asemanatoare
cu cea de-a patra din randuiala de astazi), celelalte fiind iesite din uz (Canonul Ortodoxiei,
p- 997-998).

10. Detalii la Miguel Arranz, Les Sacrements de I’ Ancien Euchologe constantinopo-
litain [2], in rev. ,,Orientalia Christiana Periodica“ 48 (1982); idem, Le preghiere degli
infermi nella tradizione bizantina, in OCP 62 (1966) 295-351; vezi si la P. Meyendorff,
Taina Sfantului Maslu, p.44-50; Petru Pruteanu, Slujba Sfantului Maslu: istorie si actua-
litate, 1n rev. ,,Altarul Reintregirii 2/2010, p. 223-242.

261



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

b) Sfintirea uleiului avea loc dupa Proscomidie (la care se foloseau
sapte prescuri);

¢) urma Liturghia euharistica, la care se puneau lecturi speciale — ,,a
celor sapte preoti®;

d) ungerea bolnavului, a celor prezenti si a casei se savarsea dupa Ru-
gaciunea amvonului.

Trebuie sa adaugam ca dezvoltarea in aceasta perioada (sec. IX-XI) a
unei relatii puternice cu Liturghia euharistica, tema care a afectat si celelalte
Taine ale Bisericii, a dus si la ,,construirea” unei Utrenii speciale a Sfantu-
lui Maslu, cea mai mare parte a acestei randuieli pastrandu-se pana azi.

Cu siguranta, datorita caracterului sdu exceptional, care implica si cos-
turi enorme, ritualul a fost treptat redus pentru o singurd zi si concentrat
intr-o singura randuiald (care insd nu a ajuns nici pana azi la o omogenitate
deplina'’. Incet, incet s-a pierdut relatia cu Sfanta Liturghie, formularul
pierzand pana in secolul al XIV-lea unele elemente euchologice mai vechi,
dar castigand unele noi care trebuiau sa consune cu recent castigatul statut
de ,,una din cele sapte taine* (Asa s-a intamplat cu includerea Binecuvan-
tarii Mari in text).

Textul definitiv al randuielii s-a fixat destul de tarziu, undeva prin sec.
al XVIlI-lea, caci unele Molitfelnice de la sfarsitul secolului al XVIlI-lea
prezinta randuieli diferite semnificativ de cea actuala'?. In aceeasi perioa-
da, sub influenta apuseana (extrema unctio), Petru Movila propune admi-
nistrarea Maslului doar celor muribunzi — unctio in extremis'®, fapt care a

11. O lectura atenta a textului actual ne descopera conglomeratul aceste slujbe
care, dupa rostirea de sapte ori a rugaciunii de binecuvantare a uleiului, revine in textele
urmatoarelor rugaciuni cu solicitarea de sfintire, ceea ce ar putea lasa loc de interpretari ale
unei sfintiri partiale (?). Vezi si la P. Pruteanu, Sfantul Maslu..., p. 237-238.

12. Asa este Molitfelnicul lui Zoba din Vint (1689) care contine un set de lecturi para-
lele — pentru femei si pentru barbati. Molitavnic, Balgrad 1689/2009, A. Dumitran, A. M.
Gherman, D. A. Vanca (ed.), Alba Iulia, Edit. Reintregirea, 2010. Vezi si Dumitru A. Vanca,
Taina Sfantului Maslu in secolul al XVII-lea in Transilvania. Molitfelnicul de la Balgrad
(1689), in ,,Annales Universitatis Apulensis. Series Theologica®, 4/2004, p. 82-124.

13. Practicd abandonata de romano-catolici dupa Conciliul II Vatican (1962). Detalii
la Viorel Sava, Taina Sfdntului Maslu in romano-catolicism dupa Conciliul II Vatican, in
,,Conditia umana intre suferinta si iubirea lui Dumnezeu. Terapia bolii si ingrijirile palia-
tive™ (vol. 1), referatele celui de-al XI-lea Simpozion International al Facultatii de Teologie
Ortodoxa din Alba Iulia, Alba Iulia, 4-6 mai 2012, p. 249-269.

14. Tpebnux, vol. I, Kues 1646, p. 475.
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dus la exagerari pastoral liturgice in bisericile de sorginte slavona, in care
Maslul este sdvarsitd o singurd data pentru o singurd boald, sau o singu-
rda datd pe parcursul unui an liturgic, intr-una din zilele Sdptamanii Mari
(slavi si greci)'.

In opozitie cu practica slava si greceasca, in Romania contemporana
Maslul a devenit in multe parohii o slujba comuna, savarsita saptamanal
sau chiar de mai multe ori pe saptdmana — numit Maslu de obste, caracte-
rul sdu originar de slujba exceptionald diluandu-se foarte mult si, credem
noi, fara un efect vizibil. Sub acelasi apelativ — Maslu de obste — randuiala
se mai savarseste si cu ocazia hramurilor, deoarece este mai multa lume
prezenta, dar si pentru ca adunandu-se mai mulfi clerici, poate fi respectata
vechea prescriptie privind numadrul celor sapte preoti. Din ce In ce mai
rar, slujba Sfantului Maslu isi mai revendica caracterul sau de slujba ,, ad
personam*, credinciosii invitand tot mai rar preotii sa sdvarseasca aceasta
taind in propria locuinta a unui bolnav.

2. Aspectul particular §i personal
in Taina Sfantului Maslu

Parcurgand istoricul evolutiei acestei randuieli, se poate constata ca
relatia dintre boala si ungerea bolnavilor cu ulei sfintit era o practica indi-
vidual particulara, administrarea acesteia fiind lasata pana tarziu la latitu-
dinea membrilor comunitatii. Bolnavii, sau membrii familiei, luau uleiul
sfintit (ori numai folosit in candela din biserica) pe care-1 aplicau celui bol-
nav, fie prin ungere partilor bolnave in crucis, fie peste tot trupul'®, fie doar
la frunte, nari, obraz, piept, maini etc. Astfel, uleiul era sfintit printr-un act
ritual direct, sau doar ,,prin participare*, dar fara o adresabilitate concreta,
pentru un anume bolnav sau pentru o anumita boala.

,,Ca sfintind acest ulei, sa dai, Dumnezeule, sanatate celor ce se ung
cu el si gusta din el. Asa cum ai uns imparati, preoti si profeti, tot asa sa dea
tuturor celor ce gusta din el si se folosesc de el intarire §i sanatate.*!”

Nota de alifie pentru rani si boli fizice era extinsa si asupra unor intre-
buintari cu caracter duhovnicesc:

15. P. Meyendorft, Taina Sfantului Maslu, p. 82.
16. Teodulf de Orleans, apud P. Meyendorff, Taina Sfantului Maslu, p. 43.
17. Evhologhionul lui Serapion, in Canonul Ortodoxiei, p. 575.
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»|---] (sfinteste apa aceasta) si uleiul pentru numele celui ce le-a adus si
da-i putere sa produca sanatate, sa alunge bolile, sa puna pe fugd demonii,
sd pazeasca casa si sa alunge orice uneltire prin Hristos, nadejdea noastra,
prin care fie slava, cinste si venerare in veci. Amin.“'®

Ceea ce retinem din aceste texte liturgice din secolele IV-V, folosite
la administrarea uleiului, este recuperarea caracterului terapeutic bipolar:
asupra trupului si asupra sufletului, dar fara accentuarea caracterului peni-
tential de mai tarziu. Cu timpul insa, probabil odata cu impunerea discipli-
nei penitentiale si dezvoltarea unei teologii mistagogice asupra Botezului
si Euharistiei, accentul de medicament duhovnicesc a fost asociat si uleiu-
lui. Pe acest fond s-a dezvoltat si o teologie mai elaborata a relatiei dintre
boala si pacat, precum si o teologie a vindecarii fizice (in cadru liturgic),
ca o consecinta a vindecarii sufletesti.

,Ori de cate ori cineva se imbolnaveste, sa fie impartasit cu trupul si
sangele lui Hristos, si apoi sa-si unga trupul, pentru ca ceea ce s-a scris sa
se arate adevarat in ceea ce-l priveste. [...] Luati seama, prietenii mei, ca
cel care atunci cand a fost bolnav s-a intors spre bisericd, meritd sa pri-
measca vindecarea trupeasca §i iertarea pacatelor.”"

Intr-adevar, oricare ar fi fost deznoddmantul unei boli, bolnavul tre-
buia mai Intdi impdcat cu Dumnezeu si cu Biserica. Cu o mare certitudine
caracterul penitential al Tainei Sfantului Maslu trebuie ca s-a construit o
data cu dezvoltarea disciplinei penitentiale; cele peste patruzeci de ocuren-
te ale termenului iertare, spalarea pacatelor, pocainta etc. in textele celor
10 rugéciuni din cadrul randuielii®®, consolidand ipoteza ca au fost preluate
din anumite randuieli penitentiale.

Cum pacatul este personal, si iertarea este personald, chiar daca este
oferita in cadrul eclezial. Acest caracter personal al tainei Sfantului Maslu
(in deplind concordantd cu doctrina privitoare la Sfintele Taine) se poate
vedea si din continutul euchologic si imnografic al textului actual. Intai de
toate, uleiul sfintit cu aceastd ocazie are un scop bine determinat — ungerea

18. Constitutiile Apostolice, iIn Canonul Ortodoxiei, p.759.

19. Cesarius de Arles, Sermo 13, 13, apud P. Meyendorft, Taina Sfantului Maslu, p. 42

20. Dintre acestea, rugaciunile din al 2-lea, al 6-lea si al 7-lea set de unitati litur-
gice, precum si cea finald au un continut eminamente penitential, despre care P. Pruteanu
considerd cd nu au nimic de a face cu Maslul (P. Pruteanu, Slujba Sfdantului Maslu: istorie
si actualitate, p. 239.)
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bolnavilor, si nu pentru altceva. Intr-adevir, din lectura textului se poate
constata usor ca formulele de adresabilitate fac referire la ,,acest bolnav*,
,»cel ce patimeste cumplit®, ,,cel ce boleste* etc., chiar daca in textul ru-
gaciunii de sfintire (probabil mai vechi) se face mentiune de ,,cei ce se
vor unge* ,,spre tamaduire §i spre izbavire de toatd patima si intinaciunea
trupului si a sufletului...”

Dintr-o matematica simpld se poate constata ca din cele treizeci si
doua de strofe ale Canonului lui Arsenie, doar sapte au un caracter general
si non-personal — cu referire la mai multi posibili bolnavi: Condacul (,, Cel
ce esti izvorul milei, Preabunule... ), Luminanda (,,Cu mila cauta...) si
Troparul final (,,Unule, Cel ce esti...”“). De asemenea, din cele patru stihiri
de la Laude, doar una are un caracter non-personal. Daca ludm in consi-
derare cd acestea au fost adaosuri relativ tarzii (sec. X-XIII) si cu cea mai
mare probabilitate pentru a conferi Tainei Sfantului Maslu un aspect de
slujba integrata eclezial-euharistic, constatam ca Maslul este o randuiala
adresatd unui bolnav concret, nu ipotetic sau general.

Spre aceeasi concluzie duc si textele tuturor rugaciunilor din ritual,
care vorbesc de ,,acest bolnav®, nu de ,,acesti bolnavii“. De altfel, intrea-
ga practicd liturgicd a Bisericii este una concretd, aplicatd contextual, nu
ipotetic si nici formal. Spre deosebire de doctrina Bisericii care defineste
concepte si idei, formele liturgice au aparut ca raspuns la unele necesitati
imediate aparute in comunitate. Spre exemplu, Ectenia pentru catehu-
meni, sau cea pentru penitenti, veneau sa sprijine liturgic si moral o ca-
tegorie clara, distincta si cat se poate de concretd de credinciosi, nu una
ipotetica...

Faptul ca nici colegiul preotilor (al celor 7) nu se reflecta in forma
pluralului decat in rugaciunea finald, cu o vechime considerabila de altfel,
arata clar caracterul personal al acestei lucrari liturgice si reflecta perioada
in care slujba se tinea pe parcursul unei saptamani.

Aspectul particular-personal al Tainei Sfantului Maslu mai este relie-
fat si de recomandarea Spovedaniei ca practicad premergatoare randuielii
propriu-zise, precum si Impartisirea cu Sfintele Taine fnainte de ungere?,
recomandare pastrata de altfel pana azi, chiar daca in practica aceasta reco-

21. M. Arranz, Euchologio bizantino. Le preghiere degli infermi nella tradizione bi-
zantina, in OCP 62 (1966) p.338.
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mandare este prea pufin respectata: ,,Pentru aceasta se cuvine preotilor sa
sfatuiasca pe toti crestinii care vor cere a li se savarsi aceasta Taind, ca mai
intai sa-si cerceteze cugetul si sa se marturiseasca la duhovnic.“?

3. Aspectul public si eclezial
al Tainei Sfantului Maslu

Vindecarea fizica nu este tinta finala a Maslului; aceasta este numai o
etapa in vederea reintegrarii celui bolnav In comunitatea liturgica, in trupul
tainic al Bisericii. Din acest motiv, slujirea vindecatoare a Bisericii nu este
doar responsabilitatea preotului, ci si a comunitatii*.

Acest aspect comunitar al lucrarii timaduitoare a Bisericii se vede
chiar din perioada apostolica. O lectura atenta a textului de la lacov — De
este cineva intre voi bolnav sa cheme preotii Bisericii (1o000G TpecPuTEPOVG
™OC evKKANGiaG) §i sd se roage pentru el ungdandu-1in numele Domnului...,
ne descopera includerea 1n actul vindecétor a intregii comunitati, caci su-
ferinta unui membru este 1n cele din urma suferinta intregului trup (I Cor.
12, 26). Participarea mai multor preoti la ungerea celui bolnav si la ruga-
ciune reflectd caracterul comunitar al lucrdrii liturgice; in fapt, termenul
prezbiter nu era inca clar definit Tn sensul unei functiuni sacerdotale, ba
chiar am putea sa-1 intelegem in sensul sau iudaic: rugaciunea nu se poate
implini decat in prezenta unui numar minim de barbati (zece), care repre-
zentau astfel, in chip simbolic, intreaga comunitate (cuvorywyq)*. in plus,
rugaciunea comund a mai multor membri ai comunitatii pentru o problema
(cum este boala), il apropie pe Hristos, care raspunde astfel la insistenta
rugaciunii: ,, Ca unde sunt doi sau trei, adunati in numele Meu, acolo sunt
si Eu in mijlocul lor* (Mt. 18, 20).

Acest caracter de rugdciune insistenta a Maslului trebuie sa fi determi-
nat si aparitia unui formular care solicita sapte preoti timp de sapte zile —
numar care exprima deplinatatea, dar si aparitia unui ritual incadrat intr-o
randuiald de priveghere care cuprindea Vecernia si Utrenia®. In vechiul

22. Molitfelnic, 2002, p. 102.

23. P. Meyendorft, Taina Sfantului Maslu, p. 80.

24. C. Giraudo (ed.), Liturgia e spiritualita nell’Oriente cristiano. In dialogo con Mi-
guel Arranz, Milano, Editt. San Paolo, 1997, p. 46.

25. C. Giraudo (ed.), Liturgia e spiritualita ..., p. 48.
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Evhologhion bizantin, recomandarea cerea ca cei sapte preoti, care urmau
sa participe la Sfantul Maslu, sd sdvarseascd mai intdi Euharistia Intr-o
bisericd, de preferat dedicata Sfantului Arhanghel Mihail*. Cum cel mai
puternic simbol al unitatii ecleziale a Bisericii este Euharistia, imaginea
aceasta contribuie la evidentierea caracterului eclezial al Sfantului Maslu.
In plus, nu trebuie neglijata nici imaginea finald a ritualului in care cei
sapte preoti — ca in ritualul hirotoniei episcopului — tin deschisd evanghelia
peste capul bolnavului. Acest semn al acceptdrii si al delegarii comunitatii
este deopotriva si semnul lucrarii nevazute a lui Hristos cu ,,mana tare si
puternica ce se afla in aceasta sfanta Evanghelie®.

Desi insuficient demonstrata de izvoare, relatia ungerii bolnavilor cu
riturile penitentiale este considerata ca sursa de inspiratie cel putin pentru
unele rugdciuni din cadrul Sfantului Maslu, precum si pentru ungerea cu
unt-de-lemn a celor reconciliati cu Biserica in Miercurea Mare?’.

Aspectul eclezial al terapiei sacramentale se mai gaseste si in Rugaciu-
nea principald (epicleticd) a Maslului, care mai pastreaza nota de folos mul-
tiplu a uleiului sfintit (,,... ca sa fie celor ce se vor unge din el spre tamadu-
ire §i spre izbavire de toatd patima si intindciunea sufletului si a trupului si
de toata rautatea*) precum si forma de plural (,,... cel ce tamaduiesti zdro-
birile sufletelor si trupurilor noastre*), cu referire nu numai la posibilitatea
folosirii acestui ulei de cétre toti membrii comunitatii, ci i la participarea
efectiva a acestora la rugaciunea comuna pentru sfintirea uleiului.

Odinioara, sensul comunional al vindecarii a determinat includerea
slujbei Sfantului Maslu in cadrul Liturghiei; practicd pierdutd intre timp.
Din pacate, astazi Biserica traieste comunional putine din aspectele vietii ei
liturgice. Ne vom amagi daca vom crede cd Liturghia duminicala Inseamna
comuniune, cd Botezul mai este trdit plenar de toti membrii trupului tainic;
nici chiar nunta nu mai este bucuria comunitatii. Poate ca acum nici nu mai
are importantd ce a produs aceastd fracturd — decuparea acestor slujbe din
cadru liturgic sau comoditatea preotului ori a credinciosilor. Constatarea

26. Nu stim ce legaturd are aceastd recomandare cu iconografia Sfantului Arhanghel
Mihail, dar semnalam faptul ca, cel putin in Transilvania, sfantul arhanghel este zugravit cu
potirul in mana. Sa fie oare uleiul milei, al vindecarii? Cert este céd tema aceasta iconogra-
fica merita ea insasi un studiu aprofundat.

27. Practica, desi recunoscutd de multi autori se pare cd nu e confirmata de vechile
evhologhioane bizantine (M. Arranz, in Liturgia e spiritualita ..., p. 50).
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insa este trista: cel mai adesea aceste slujbe, desi sunt celebrate Tn spatiul
eclezial, de mult nu mai fac parte din ecclesia.

Paul Meyendorff considera pe buna dreptate ca grija pentru cei aflagi
in boala este responsabilitatea Intregii Biserici, nu doar a familiei si a pre-
otului paroh, atributii care descind din tabloul Judecatii finale, in care ve-
dem ca ni se va cere socoteala si pentru bolnavii de care nu ne-am ingrijit
(Mt. 25, 34-36).

4. Recomandari pastorale

Este firesc sd ne intrebam ce mai este particular si ce mai este eclezial
in Taina Sfantului Maslu azi. Intrebarea este cu atdt mai fireascd, cu cat
in mare masura diferentele de la o parohie la alta in administrarea acestei
slujbe sunt uneori radicale. Exista preoti care administreaza taina doar in
situatii de boald concreta, iar altii o fac cu regularitate, dupa un orar presta-
bilit — maslu de obste, pentru intreaga comunitate. Uneori, chiar n parohii
invecinate sunt diferente, astfel ca In una se savarseste Maslul foarte rar,
iar in alta, la cativa pasi departare, preotul savarseste Maslul de doua-trei
ori pe saptamanad; intr-una slujba se face dupa Liturghie, miercurea sau
vinerea, in alta duminica; si ce sd mai spunem de acei preoti care, pentru
a spori dramatismul luptei cu cel rau, fac Maslul la miezul noptii. Evident
ca multe din aceste ,,randuieli* sunt abuzuri, care sfarsesc prin a-i pune pe
unii preoti mai tineri intr-o stare de confuzie, din moment ce credinciosii
dau navala tocmai la aceste slujbe ,,mai altfel.

Din acest motiv consider ca ar trebui facute clar unele precizari pas-
torale®®:

1) Chiar daca structura slujbei s-a format tarziu, iar numararea in ran-
dul Tainelor Bisericii nu a fost foarte timpurie, rugaciunile pentru boli si
suferinte fizice sunt realitati nascute din necesitati practice nu ipotetice. Din
acest motiv administrarea tainei ca ,terapie preventiva“, pentru boli care
pot surveni intr-un viitor, sau boli nedepistate inca, ca intr-o capitalizare du-
hovniceasca a harului, este un abuz. Maslul trebuie administrat unui bolnav
real, fiind o slujba destinatd unei persoane si unei boli identificabile. Desi-

28. O lista largé de probleme ridicate de practica pastorald actuala, precum si solutii,
a se vedea la Necula, Nicolae, Traditie si innoire in slujirea liturgica, vol. I-111, Galati,
Editura Episcopiei Dunarii de Jos, 1996, 2001, 2004.
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gur, aceastd interpretare n-ar trebui dusa pana la Ingustimea interpretarii lui
Petru Movild, care cerea ungeri doar pentru bolnavi, nu si pentru credincio-
sii participanti la slujba, si numai o singura data pentru aceeasi boala®.

2) Chiar daca evolutia slujbei arata ca intreaga comunitate lua parte la
rugaciunea de sfintire a uleiului 1n biserica (si savarsirea Sfintei Liturghii),
iar astdzi participarea comunitatii se restrange doar la imaginea simbolica
a celor sapte preoti*’, ideea de ,,slujba de obste™ n-ar trebui transferata su-
pra primitorilor lucrarii sacramentale. De fapt, spre aceasta concluzie — de
slujba particulard — ne duce si textul euchologic in care se vorbeste foarte
clar de ,,acest bolnav®, si nu de mai multi. De aceea optiunea pastorala
Maslu’ de obste ar trebui sd reflecte doar situatii exceptionale, cum sunt
hramurile, sfintirile de biserici etc.

Aceastd lipsa a comuniunii credinciosilor in rugédciune o deplange P.
Meyendorft, nu nevoia de mai multi primitori ai tainei*'. Optiunea princi-
pald ar trebui sa fie ducerea bolnavului la biserica, si nu ducerea preotului
la casa acestuia; astfel s-ar rezolva doud cestiuni cu implicatii teologice
majore: 1) Implinirea caracterului eclezial prin participarea intregii comu-
nitdtii la rugaciune; 2) implinirea scopului de slujba re-integranta a bolna-
vului-penitent in ekklesia.

3) Maslul nu trebuie considerat ,, panaceu “ bun la toata trebuinta, pen-
tru boli si iertare, impotriva farmecelor §i pentru dobandirea unor foloase
materiale. Ce-1 mai grav e cd, la nivel popular, Maslul a capatat un caracter
cvasi-magic: mamele sau bunicele credincioase ducand piese vestimenta-
re la biserica pentru a fi unse si purtate de odrasle, soti sau nepoti fara ca
acestia sa stie ca tricoul pe care-l poarta a fost in vizitd pe la sfanta biserica.
De fapt nimic din rdnduiala slujbei de ieri si de azi nu indicd decat unge-
rea celui bolnav, nu hainele sale, ceea ce implicad o participare constientd
si asumata a bolnavului la slujba. Chiar in contradictie cu vechea idee de
unctio in extremis, pr. Teofil Paraian recomanda ca Maslul sd nu fie admi-
nistrat muribunzilor, care nu ar fi constienti de actul liturgic, si astfel nu si
l-ar putea asuma*’.

29. P. Meyendorft, Taina Sfantului Maslu, p.56.

30. Ibidem, p. 81.

31. Ibidem, p. 83-84.

32. Teofil Paraian, Gdnduri care duc spre lumind, Bucuresti, Ed. ASAB, 2010, p.
272.
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4) Cat priveste frecventa Sfantului Maslu credem ca in noul context
din Romania maslul nu ar trebui savarsit cu regularitate saptdmanala decat
in capelele din spitale, parohiile optand spre savarsirea acestuia cel mult
in posturi sau in situatii concrete, la solicitarea credinciosilor, si care, in
conformitate cu vechea practica ar fi bine sd se spovedeasca si sa se Tm-
partaseasca.

5) Nu in ultimul rand, in savarsirea Maslului, ca de altfel in oricare
dintre slujbele Bisericii, trebuie cdutat nu spectaculosul, ci firescul. Cre-
dinciosii nu trebuie hraniti cu spectacole nemaivazute, nemaiauzite, ci cu
slujbe facute dupa randuiala Bisericii.
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