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FAMILIA CRESTINA
INTRE TRADITIE SI MODERNITATE

Abstract: Man has a unique position on earth and within the framework of creation.
Any attempt to destroy human life is defiant and offensive towards God himself, as well as a
violation of one of the fundamental commandments of divine law: “Thou shalt not kill!”".

Life is the most precious gift of God, given to human being. Nobody, except God,
can dispose of human life. Neither the man himself has the right to abolish his life and,
so much the more, no one has the right to suppress the other s life. The human being is a
unique existence with unexpected skills.

The practice of abortion, contraceptives and birth control within today s marriage,
in extramarital relationships and at random, are a crime against human life, especially
to children, despite their meeting throughout human history, as a reality, constant,
unfortunately, appeared and explained by many mankind s representatives.

Herbs and practices that cause the abortion were used and were known all over.
But in the old times, any method used to stop the birth was considered to be disallowed.
Foetus has always been considered a full complete being. Abortion is regarded by the
Church as murder, a homicide and it stands for spiritual poverty of the spouses.

What happens when you substitute technique to the carnal acts between husband
and wife, with the aim of procreation? It happens that, in such matter, the result not to
be appointed as being born in the sense of generated, but produced as any other product
of consumerist society. When a baby is the fruit of the conjugal act, that means that he is
generated from the love act.

Vitro Fertilization cannot be morally accepted if it creates supernumerary embryos,
which are destroyed or used for medical experiments or commercially exploited.
Production of supernumerary embryos is more severe consequences from the moral point
of view.

Keywords: family, abortion, fertilization, church, micro-church, right to life, biblical
attitude, solutions, control, embryos.

Casatoria si familia constituie obiectul a numeroase si intinse cerce-
tari. Toate sunt folositoare, fiecare contribuind la a lamuri cate un aspect
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al acestor insemnate si vaste realitati sociale. Totusi, cunoasterea acestora
nu se poate socoti Incheiatd. Aceasta se datoreaza, mai intai, bogatiei si
complexitdtii acestor doud mari realitdti si, in al doilea rand, faptului ca ele
cuprind vieti umane in relatie, inzestrate cu libertate, care le da adesea un
caracter surprinzator si imprevizibil. Nefiind realitati statice, ci dinamice
nu pot fi prinse odata pentru totdeauna in concepte fixe.'

Miscarea si activitatea sunt inerente vietii, in general. Viata umana,
datorita ratiunii si libertatii, se caracterizeaza printr-o activitate creatoa-
re de valori. Cu alte cuvinte, omul progreseazd. Valorile create constituie
cadru si conditii noi, la care trebuie sa se adapteze si pe care trebuie sa le
foloseasca spre cuceriri tot mai Inalte.

Din exercitiul libertatilor individuale, al activitatii creatoare si la care
se adauga cadre noi, se nasc realitdti noi si realitati sociale foarte complexe,
a caror structura variaza de la individ la individ. De aceea, fiecare casatorie
si familie constituie realitati deosebite si in continud evolutie. Iar sub acest
aspect, fiecare dintre aceste realitati se prezinta ca o sursa de probleme noi.

Casatoria si familia [gr. gamos, sinapheia; lat. matrimonium]® doua
din legile esentiale ale naturii umane, stabilite de Dumnezeu de la ince-
putul existentei omului: ,, 87 a zis Domnul Dumnezeu: «Nu este bine sa fie
omul singur: sa-i facem ajutor potrivit pentru ely ... «iar coasta luata din
Adam a facut-o Domnul Dumnezeu femeie si a adus-o la Adamy ... «De
acum va lasa omul pe tatal sau §i pe mama sa §i se va lipi de femeia sa
si vor fi amdndoi un trup» “ (Facerea 2, 18-24; Matei 19, 5-6), sunt doua
institutii care au apdrut inca de la crearea primilor oameni §i au dainuit
de-a lungul istoriei neamului omenesc. Orice om face parte dintr-o fami-
lie. Chiar daca nu-si intemeiaza el insusi prin casatorie o familie proprie,
apartine negresit familiei din care se trage. Familia este prima si cea mai
mica celuld a organismului social §i o biserica in mic in marea comunitate
a Bisericii.* De aici, interesul, deopotriva, pentru familie din partea statului

1. Pr. prof. dr. Constantin Pavel, Probleme morale cu privire la casatorie, in rev.
»B.O.R.“ nr. 1-2 (1967), p. 126-145, aici p. 126.

2. Ibidem.

3. Pr. prof. dr. loan Bria, Dictionar de teologie ortodoxa, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti,
1981, p. 95.

4. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Repere morale pentru omul contemporan, Editura Mi-
tropoliei Olteniei, Craiova, 2007, p. 89.
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si, mai ales, din partea Bisericii. Desigur, Tn masuri diferite pentru stat, dar
totdeauna prezentand acelasi interes major, indiferent de ideologiile tim-
pului privind familia si problema demografica, pentru Biserica si morala
crestind ortodoxa. Originea casatoriei i deci a familiei sta Tn insdsi natura
sociald a omului i a vietii® lui, precum si 1n vointa lui Dumnezeu exprima-
ta pozitiv la crearea omului: ,, Si a zis Dumnezeu. Sa facem om dupa chipul
§i asemanarea noastrad,... §i a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau... a
facut barbat si femeie. Si Dumnezeu i-a binecuvantat zicand: Crestefi §i
va inmultiti si umpleti pamantul si-1 stapaniti... “ (Fac. 1, 26-28). In acest
scop, Dumnezeu a sadit 1n firea barbatului si a femeii tot ceea ce le era si le
este necesar ca sd poatd Implini misiunea pentru care au fost creati. Pentru
acest lucru — ca barbatul si femeia au in firea lor simfgirile si sentimentele
care sd-i uneasca si iubindu-se sa poata da nastere la copii — casdtoria este
socotita si ca institutie de drept natural, iar familia ca celuld indispensabila
si de neinlocuit a societatii.® Desigur ca luati in parte atat barbatul, cat si
femeia reprezinta fiecare o persoana deplina si de sine statitoare. Se poate
vorbi numai de o Tmplinire a lor prin casatorie. Doar prin cdsdtorie, oame-
nii se pot cunoaste deplin unul pe celalalt; miracolul de a simti, de a atinge,
de a vedea personalitatea celuilalt este la fel de minunat si de singular ca si
cunoasterea lui Dumnezeu de catre mistic.’

Dupa unii moralisti, cum ar fi H. Androutos, care repeta o idee a filoso-
fului Platon, omul nu-si are plinatatea fiintei in individ, ci in perechea alca-
tuita din barbat si femeie. Cele doud sexe se Intregesc reciproc trupeste si
sufleteste constituind numai laolaltd o unitate umana plenara si posedand,
de asemenea, puterea de perpetuare a neamului omenesc.®

Aceasta afirmatie corespunde adevarului revelat si se bazeaza pe te-
meiuri biblice: ,,Si pentru Adam nu era ajutor asemenea lui* si de aceea
a zis Dumnezeu: ,,Nu este bine sa fie omul singur pe pamant, sa-i facem
ajutor asemenea lui*“ (Facerea 2, 18) ,,si a facut Dumnezeu pe om dupa
chipul lui Dumnezeu, a facut barbat si femeie; si i-a binecuvdntat pe ei zi-

5. Ibidem.

6. Pr. prof. lorgu Ivan, Taina Casatoriei, in D. Radu, Indrumari misionare, Ed.
LM.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1986, p. 586-599, aici p. 583.

7. Georges Habra, lubire si senzualitate, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 98.

8. Hristou Androutos, Sistem de morala, trad. de dr. loan Lancrdjan si Ermis
Modopoulos, Sibiu, 1947, p. 300.
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cdand: Cregteti si va inmultiti si umpleti pamantul si-1 stapaniti...“ (Facerea
1,27, 28).

Din cuprinsul textelor biblice mentionate se desprind si caracterele
pe care Dumnezeu le-a stabilit casatoriei pe care a instituit-o: mai Intai,
constatarea ca singuratatea nu este buna; in al doilea rand, ca barbatul si
femeia sunt facufi unul pentru altul, ca sa se intregeasca; in al treilea rand,
ca amandoi au aceeasi origine si alcatuiesc una si aceeasi fiintd; in al pa-
trulea rand, ca de la inceput intre cele doud jumatati ale aceluiasi intreg
este statornicitd o tainica simpatie, care le atrage si le apropie. Se arata,
in sfarsit, ca dragostea dintre barbat si femeie nu-si are izvorul numai in
unitatea sufleteasca, ci si in cea trupeasca. De aceea, Adam exclama plin
de admiratie si multumire: ,,/ata acum os din oasele mele si trup din trupul
meu, aceasta se va numi femeie, cdci din barbatul ei s-a luat... de aceea
va lasa omul pe tatal sau si pe marna sa §i se va lipi de femeia sa si vor fi
amdndoi un trup “ (Facerea 2, 23-24).°

Aceasta unire bazata pe afinitatea naturald a persoanelor, pe instinctul
sau necesitatea sexuala, pe vocatia barbatului si a femeii de a fi roditori,
de a se Tnmulti si a umple pamantul, s-a realizat prin urmare in Rai, avand
ca preot pe Insusi Dumnezeu. Convietuirea barbatului cu femeia este deci
un agezdmant dumnezeiesc, ce-si are inceputul odata cu crearea neamului
omenesc. Casatoria nu-i numai o Taina a Noului Testament, ci si o Taina a
creatiei. Caci Dumnezeu a despartit unitatea din Adam in doua persoane de
sex deosebit, unindu-le apoi intr-o legatura indisolubila.'”

Ramane insa o problema deschisa din punct de vedere teologic, daca
amorul sau dragostea erotica e de origine paradiziacd sau e o urmare a
pacatului stramosesc.!' Parerile Sfintilor Parinti in aceasta privinta sunt
impartite. Unii interpreteaza porunca despre inmultirea neamului omenesc
ca o consacrare edenica a ,,nasterii seminale* si vad in prima pereche de
oameni, dinainte de prabusire, prototipul casatoriei crestine. Altii socotesc
legatura corporala fie ca o pricina a caderii, fie ca urmare a pacatului. Sfan-
tul Ioan Damaschin considera ,,nasterea seminala* ca o randuiala divina
ulterioara caderii. ,, Daca starea edenica a primei perechi ar fi ramas neal-
terata — zice el — Dumnezeu ar fi dat alte mijloace de inmultire a neamului

9. C. Pavel, Probleme morale, p. 127-128.
10. Ibidem, p. 128
11. Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului, Ed. Moldova, lasi, 1994, p. 267.
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omenesc“. In conceptia sa, omul din paradis avea destinul ingerilor, adica
de a contempla si de a lauda pe Dumnezeu in desdvarsita impasibilitate si
deci mai presus de legaturile trupesti.'?

Iatd si alte pareri ale Sfintilor Parinti despre faptul ca inainte de cade-
rea primilor oameni in pacat nu era nevoie pentru inmultirea oamenilor de
casatorie, asa cum cunoastem realitatea ei astazi. lata ce zice Sfantul loan
Gura de Aur: ,,Dupa ce a fost plasmuit, acela (Adam) a ramas in paradis
§i nu era niciun motiv al casatoriei; a avut nevoie sd i se faca i un ajutor
§i i s-a facut, dar nici asa casatoria nu poate fi necesard... pofta impreund-
rii, zamislire, dureri si nagsteri si orice fel de stricdciune erau izgonite din
sufletele acelora®."

Centrul de greutate in acest text cade in mod real pe impreunare, za-
misliri, dureri, nasteri si celelalte feluri de stricaciuni care au fost adaugate
ca niste ,,haine de piele omului dupa cddere. Ce insemna exact Inainte
de cadere acel ,,si se va lipi de femeia sa si vor fi amdandoi un trup “ (Fac.
2, 24), la ce forma si calitate de unire, adica de casatorie, conducea, nu o
stim, pentru ¢a nu stim cum era exact trupul omenesc inainte de cadere.'*

Trupul exista, existau si barbatul si femeia, fiecare cu configuratia
lui psihosomatica specifica. Sigur este insd cd oamenii cei-Intai-zidifi nu
erau supusi nevoilor trupurilor, desi aveau trup, nu aveau nevoie de nimic
din cele trupesti, petreceau in rai ca niste ingeri fara a fi aprinsi de pofta
si fara a fi asediati de alte patimi.'® Din acelasi motiv, nu cunoastem nici
modul de realizare al poruncii date protoparintilor: ,,Cresteti si va inmul-
titi (Facerea 1, 28).

In aceastd perspectiva consideram ci este necesara redarea in conti-
nuare a parerii Sfantului loan Gurd de Aur: ,,Dupa ce nu a ascultat de
Dumnezeu §i s-a facut pamant si taranda, omul a pierdut impreund cu acea
petrecere fericita si frumusetea fecioriei. Dupa ce, ajungdand robi, au dez-
brdcat aceasta taina imparateasca i au pardsit lumea cereasca, au primit
stricaciunea mortii si blestemul, si durerea, si viata chinuita, atunci odata

12. Ibidem.

13. Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre feciorie, in ,,Sources Chretienes, vol. 125, col-
lection dirigée par H. de Lubac, S.J. et J. Danielou, S.J., Edition du Cerf, Paris, 1966,
p. 146.

14. Nellas, Omul animal, p. 46.

15. Ibidem, p. 47.
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cu aceasta a fost introdusa si casatoria... Vezi de unde si-a luat obdrsia
casatoria, de unde s-a aratat a fi necesara?... Fiindca acolo unde este
moarte, acolo e §i casatoria, iar acolo unde nu este aceea, nu urmeazad nici
aceasta... Caci ce fel de casatorie, spune-mi, a dat nastere lui Adam, §i ce
fel de dureri Evei ?... Miriade, miriade de ingeri liturghisesc lui Dumnezeu
cel ce a zis de la inceput: «Cresteti si va inmulfifi si umpleti pamdntul»*.'®
La Intrebarea: cum se va Inmulti neamul omenesc, oare nu prin acte crea-
tionale ca ale lui Adam si Eva, Sfantul loan raspunde: ,, Nu pot sa zic nici
asa, nici altfel, pentru ca Dumnezeu nu avea nevoie de casatorie ca sa
inmulteasca pe oameni pe pamadnt“."’ lar interpretand locul din Geneza:
,»o1 Adam a cunoscut-o pe Eva, femeia lui , scrie : ,,/a aminte cand a avut
loc aceasta: dupa neascultare, dupa caderea din paradis, atunci au ince-
put si celelalte impreunari. Cdci inainte de neascultare, ei imitau o viafa
ingereasca §i nu era vorba de niciun fel de impreunare.'®

Pentru ca invatatura potrivit careia cdsatoria, aga cum cunoagtem re-
alitatea ei astazi, e un fenomen posterior caderii, cd ea reprezintd un ele-
ment al realitatii biforme a ,,hainelor de piele*!”, nu inseamna o dispretuire
generald, nici o depreciere cat de mica a ei, din moment ce ceea ce sub
un aspect este intr-adevar un efect al pacatului, sub altul este schimbat de
Dumnezeu intr-o binecuvantare, intr-o ,,faina mare* care, dupa Apostolul
Pavel, aratd unirea lui Hristos cu Biserica, lucru pe care il preinchipuie si
relatia, anterioara caderii, dintre Adam si Eva.”

Casatoria e un mod de viata consacrat in cadrul timpului; ea n-are pro-
priu-zis un model supranatural, ci numai unul figurat in unirea lui Hristos
cu Biserica. Ascetismul e un mod de viatd consacrat pentru vesnicie; mo-
delul lui e ingerul. A realiza modul existentei ingeresti in trupul omenesc
¢ idealul monahismului crestin.?! De aceea Sfantul Apostol Pavel numeste
casatoria ,,mysterion mega (Mnoteplo peya) si o aseamana cu legatura
dintre Hristos si Biserica (Efeseni 5, 23; 32), subliniind astfel ca, in ca-

16. Sfantul loan Gura de Aur, Despre feciorie, n ,,Sources Chretienes®, vol. 125, col-
lection dirigée par H. de Lubac, S.J. et J. Danielou, S.J., Edition du Cerf, Paris, 1966,
p. 146.

17. Ibidem, p.143-146.

18. Ibidem.

19. Panaiotis Nellas, Omul, animal indumnezeit, Ed. Deisis, Sibiu, 1994, p. 48.

20. Ibidem.

21. N. Crainic, Nostalgia, p. 269.
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satorie, legatura sufleteasca dintre soti este pe primul-plan, determinand
comuniunea si prevaland insotirea conjugala.?

Dupa cdderea in pacat, forma originara a acestei uniri a fost deformata
fie prin poligamie, fie prin reducerea cdsdtoriei la un simplu contract pro-
vizoriu, fie prin considerarea trupului ca obiect de prostitutie. Poligamia si
repudierea sotilor erau practicate chiar la patriarhii evrei. La pdgani exista
poliandrie. La toti, divortul. Femeia era sclava si de vanzare; copilul era
tratat ca un lucru, care putea fi lasat in viata, ucis, parasit.

In Noul Testament, unirea dintre barbat si femeie in actul casitoriei
capiti alti dimensiune. Intr-adevir, prin Nasterea Sa din Fecioara, Hristos
depdseste separarea dintre sexe si, pentru rdscumpararea ,,erosului“, des-
chide doua cai, unite numai in persoana Mariei, fecioara si mama 1n acelasi
timp: calea casatoriei crestine si calea vietii monahale.”

Instituirea casatoriei in rai raimane insa o traditie veche si puternica.
Vorbind despre casatorie, Domnul se refera la Vechiul Testament: ,, N-afi
citit ?*°. (Matei 19, 4; Marcu 10, 2-12). In facerea omului, se prefigureaza
Taina Botezului, iar in comuniunea si iubirea primului cuplu, instituirea
divinad a Tainei Casatoriei. Iubirea lui Hristos si a Bisericii in Noul Tes-
tament se impune ca arhetip al casdtoriei si preexistd astfel in cuplu, caci
Adam este creat dupa chipul lui Hristos si Eva dupa chipul Bisericii. Se
intelege acum de ce primul cuplu si toate cuplurile se refera la acest Unic
chip. Sfantul Pavel a formulat esential: ,,7Taina aceasta mare este; iar eu
zic despre Hristos §i despre Biserica® (Efeseni, 5, 32). Astfel, casatoria
indltata deasupra stdrii de cadere, arhetip al raporturilor nuptiale, ea expli-
ca numele lui Israel si apoi al Bisericii ca ,,mireasa a lui Dumnezeu*. Nici
caderea si nici timpul n-au atins-o in realitatea ei sfanta.** Fericitul Augus-
tin spune cd la Nunta din Cana, Mantuitorul confirma ceea ce a instituit in
paradis, iar Sfantul loan Gura de Aur spune cd Hristos a adus darul, iar prin
dar, El a onorat cauza. Intr-adevir, Mantuitorul n-a instituit nimic la Cana,
dar prezenta Lui revalorizeaza si inalta cdsatoria pand la deplinatatea ei on-
tologica — Taina mare.” El intareste din nou legatura casatoriei dintre bar-

22. D. Radu, Repere morale, p. 90.

23. Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxa, Ed. Enciclopedica, Bucuresti,
1993, p. 102.

24. Ibidem, p. 166.

25. Ibidem.
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bat si femeie si o inalta, din ordinea naturii, in ordinea harului. Savarsind
la Nunta din Cana prima sa minune si dand perechii ce se casatorea sa bea
din vinul iubirii entuziaste turnate de El prin harul Sau, Mantuitorul vrea
sd arate ca incepe inalfarea vietii omenesti in ordinea harului de la intarirea
si inaltarea casatoriei.”® El afirma apoi direct trebuinta revenirii casatoriei
la unitatea si indisolubilitatea ei de la inceput. La intrebarea fariseilor, de
ce Moise a permis parasirea femeii, El raspunde: ,,Fiindca Moise, dupa
invartosarea inimii voastre, v-a dat voud voie sd va lasati femeile voastre,
dar la inceput n-a fost asa. Ci eu va zic voua: Oricine va ldsa pe femeia
sa — nu pentru desfranare — si se va insura cu alta, preacurveste, §i cine
s-a insurat cu cea lasata preacurveste (Matei 19, 8-9). Mantuitorul afir-
ma astfel unitatea casatoriei, bazat pe faptul ca Dumnezeu a facut pe om
ca barbat si femeie si cel ce se uneste cu o femeie se completeaza in mod
atat de total cu ea, incat alcatuiesc o unitate. lar aceasta unitate pe care si-a
gasit-o fiecare nu se poate dezintegra si reface cu alt partener.”’

Taina Nuntii este una si indisolubila, ca icoana a unirii dintre Hristos
si Biserica. La originea ei, casatoria a avut aceste doud insusiri, dar prin
pacat, acestea s-au alterat cu vremea. De aceea, Mantuitorul le-a restabilit
si sfintit. El aproba monogamia si condamna poliandria (Matei 19, 5), iar
Stantul Apostol Pavel zice ca e bine ca fiecare barbat sa-si aiba femeia sa si
fiecare femeie, sotul ei (I Corinteni 7, 2). Instituita de Dumnezeu la creare
si restaurata si ridicatd de Mantuitorul Hristos la rangul de Taina, casatoria
crestind, anume casatoria civila implinita prin Taina Cununiei adminis-
tratd de episcop sau preot celor doi care au incheiat in fata Oficiului starii
civile contractul nuptial — matrimonial — césdtoria civila — a fost privita
intotdeauna ca ceva venerabil si cu demnitate etica®®: ,,Cinstita sda fie nunta
intru toate §i patul nespurcat, iar pe desfranati ii va judeca Dumnezeu‘
(Evrei 13, 4). Ea este asigurarea mentinerii cuplului in perimetrul de acti-
une al Bisericii si sfintirea lui prin toata actiunea sacramentala a Bisericii,
asupra partenerilor si a copiilor lor. Cuplul reproduce Taina primita de
protoparinti dar in faza ei decazuta, in care e prezenta eroziunea pacatului.
Cuplul se poate reproduce, dar nu realizeaza decat faza decdzuta a omeni-

26. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologie dogmatica ortodoxa, vol. 111, Ed. Mitro-
poliei Olteniei, Craiova, 1978, p. 183.

27. Ibidem, p. 184.

28. D. Radu, Repere morale, p. 91.
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rii. Fara binecuvantarea Bisericii, sotii sunt urmasii unei specii adamice,
deci proliferatori ai Intunericului. Numai sfintirea lor prin harul Bisericii 1i
readuce in aria Duhului Sfant. Prin slujbele Bisericii, Taina este readusa in
actualitatea darurilor lasate de Hristos, pe care Duhul Sfant le distribuie in
variatele Sale forme sacramentale.

In aceasta consta Taina crestind a Cununiei.

Familia crestind si dreptul la viata

Viata umana si planeta Tnsasi sunt astazi amenintate cu distrugerea, si
nu de catre alte forte, ci de Tnsasi mintea si mana omului. Toate valorile
si mai presus de orice, viata umana, cu toate posibilitatile si realizarile ei,
sunt incredintate omului spre pastrare, fructificare si progres continuu, caci
omul este singura fapturd a lui Dumnezeu purtatoare si creatoare de valori.

Omul are o pozitie unicd pe pdmant si in ansamblul creatiei, de aceea
orice atentat la viata omului este sfidare si ofensa la adresa lui Dumnezeu,
violare a uneia dintre poruncile fundamentale ale legii divine: ,,Sa nu ucizi/*.
Viata este darul cel mai pretios al lui Dumnezeu, dat omului si nimeni, in
afard de Dumnezeu, nu poate dispune de viata omului, nici chiar omul Tnsusi
nu are dreptul sd-si suprime viata, si cu atdt mai mult nimeni nu-si poate aro-
ga dreptul de a suprima viata altuia. Si acesta, cu atit mai mult, cu cat fiecare
om este o existentd unica, nerepetabild, cu potente nebanuite.

Practica avortului, anticonceptionalele si controlul nasterilor in cadrul
casatoriei de astazi, cat si in cazul relatiilor extraconjugale si intamplatoa-
re, sunt o crima impotriva vietii umane, in general, si a copilului, In speci-
al, in ciuda intalnirii lor pe tot parcursul istoriei omenirii ca o realitate, din
nefericire, constanta, aparata si justificatd de multi reprezentanti ai omeni-
rii. lerburi si practici care provocau avortul erau pretutindeni cunoscute si
se foloseau. In vechime insa, oricare metoda folositd pentru intreruperea
de sarcina era considerata nepermisa. Fatul a fost socotit intotdeauna si in
mod constant om deplin. Intreruperea de sarcini era considerati crima,
omucidere. De aceea si In jurdmantul medical impus de Hipocrate si care
este acceptat pana astazi, medicul, ca slujitor al vietii, marturiseste ca nu
va da femeii substante abortive. Pozitia aceasta este astdzi pusd sub semnul
intrebarii®.

29. Ibidem, p. 8; 9.
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Atitudinea Sfintei Scripturi cu privire la avort

Intelepciunea biblici a privit totdeauna avortul ca pe un act condamna-
bil moral, adicd un act de distrugere a unei vieti umane inocente. incepand
de la conceptie, viata in uter, ceea ce numim viafa fetald, este recunoscuta
de Sfanta Scriptura ca viatd umana deplin personald. Creata de Dumne-
zeu prin intermediul parintilor, noua fiintd umana reflecta chipul divin prin
care este inzestrata cu calitatea morala si spirituald de persoand.

Cartile sapientiale ale Vechiului Testament fac deseori referire la tim-
pul in care embrionul se constituie in secret. Mult mai inainte de acestea,
Pentateuhul este si el interesat de a intelege modul de concepere a omu-
lui. In mod sigur, evreii Vechiului Testament stiau foarte bine ¢ o noud
generatie vine datoritd intalnirii trupesti Intre barbat si femeie, Intalnire
care nu este redusa la un simplu fapt. Expresia folosita in Levitic 12, 2; 5:
,,Daca femeia va zamisli §i va naste prunc de parte barbateasca, necura-
ta va fi sapte zile, cum e necurata si in zilele regulii ei... lar de va naste
fata, necurata va fi doua saptamani, ca si in timpul regulii ei” — poate fi
tradusa fie cu ,,daca o femeie care va da descendenta* fie cu ,,0 femeie
care va produce samanta neamului‘*: §i aici se poate sugera ca nu numai
barbatul produce semintia, ci si femeia. Acelasi termen de ,,samdnta* sau
sdescendenta® revine in tot capitolul 12 al Leviticului, precum si 1n cartea
Facerea 4, 25 privind in general regulile de curatie a femeii dupa nastere:
sangele fiind vazut, potrivit unei credinfe comune, ca fiind mijlocul care
poarta taina vietii.

Mai tarziu, David in Psalmii lui nu ocoleste aceasta tema a descen-
dentei si a modului in care omul este conceput. Psalmul 139, ce apartine
unui grup intre Psalmii lui David (138-145), este un psalm de invatatura,
in care omul dialogheaza cu Creatorul sau: Dumnezeu este descris ca
Cel Care tese viata umana chiar din pantecele matern, in mod ascuns:
, Minunata este stiinta Ta, mai presus de mine, este inalta si n-o pot
ajunge.... Ca Tu ai zidit rarunchii mei, Doamne, Tu m-ai alcatuit in pan-
tecele maicii mele... Nu sunt ascunse de Tine oasele mele, pe care le-ai
facut intru ascuns, nici fiinfa mea pe care ai urzit-o ca in cele mai de jos
ale pamantului “ (Psalmi 138, 6; 13; 15). Aceasta constiintd cd Dumne-
zeu este Domnul vietii care se dezvoltd in sanul matern si Intelepciunea
divina cu privire la zamislirea omului care este necunoscuta chiar femeii,
reapare in I Macabei 7, 22-23 (,, Nu stiu cum v-ati zamislit in pantecele
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meu i nu v-am dat duh si viata si inchipuirea fiecaruia nu eu am intoc-
mit-o, ci Ziditorul lumii, Care a zidit pe om de la nasterea lui, va va da ca
un milostiv iarasi duh si viata, de vreme ce acum nu va este mila de voi,
iubind legile Lui‘*). Aici, Taina vietii ce incepe ca un dar al lui Dumnezeu
in pantecele matern vine legata la o altd viata si anume la viata spirituala
a omului credincios ce suportd suferinte pentru credintd si respectarea
legilor lui Dumnezeu. Mai 1nainte de acestea, Cartea lui lov, utilizand
metafora laptelui care devine cas, atestda taina vietii ca apartinand lui
Dumnezeu: ,,Mdinile Tale m-au facut si m-au zidit si apoi Tu ma nimi-
cesti in intregime. Adu-fi aminte ca m-ai facut din pamant si ca ma vei
intoarce in tarand. Nu m-ai turnat oare ca pe lapte si nu m-ai inchegat ca
pe cas? M-ai imbracat in piele si in carne, m-ai tesut din oase §i din vine.
Apoi mi-ai dat viata §i bunavointa Ta §i purtarea Ta de grija au tinut vie
suflarea mea . Aceeasi metafora este reportatd si in Intelepciunea lui
Solomon (7, 1-2) care vorbeste de ,,inchegarea omului® din sange ase-
menea laptelui: ,,Sunt si eu om muritor asemenea tuturor si cobordnd din
neamul celui dintdi om zidit din pamant. Si am fost infiripat, cu trupul,
in pantecele mamei mele, inchegandu-ma din sange, vreme de zece luni,
din samanta barbateasca si in ceasul somnului odihnitor*.

In concluzie, Traditia biblica, folosind cunostintele timpului, stie foar-
te bine ca pruncul este un fruct al unirii trupesti intre barbat si femeie si
marturiseste cd Dumnezeu este Domnul vietii si cel ce da suflarea vietii:
., Atunci, luand Domnul Dumnezeu tarand din pamant, a facut pe om §i a
suflat in fata lui suflare de viata si s-a facut omul fiinta vie* (Facerea 2,
7). Intelepciunea biblica recunoaste ci dincolo de datul empiric, obiect al
investigatiei stiintifice, procrearea umana se dd de UN AL TREILEA, care
este transcendent si deci nu poate fi substituit nici de barbat si nici de fe-
meie. Este propriu Invataturii biblice de a recunoaste in procrearea umana
opera lui Dumnezeu, care pune o interdictie dupa nastere, precum si dupa
perioada lunard a femeii tocmai pentru a nu se ajunge la o pretentie ma-
gica a generarii vietii renuntandu-se la Taina vietii pe care o detine numai
Dumnezeu® si deci indisponibilitatea ei pentru om. Acest lucru se vede
foarte bine 1n toate prescriptiile cultice ale Vechiului Testament cu privire

30. E. Lepicard, L’embryon dans la Bible et la tradition rabbinique, in rev. ,,Ethique®,
nr. 3 (1992), p. 37-47, aici p. 45.
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la curatirile cultice pe care femeia trebuie sa le faca dupd nastere sau dupa
perioada lunara (Levitic 12-15).

Pe fondul acestei traditii religioase, trebuie sd notdm ca in Vechiul
Testament nu este nicio mentiune specificd cu privire la avortul voluntar.
Si aceasta deoarece la poporul ales, avortul constituie o practica interzisa
avand in vedere valoarea deosebita care se da descendentei, fiind fii ca si
daruri ale lui Dumnezeu si fecunditatea ca un semn evident al binecuvan-
tarii lui Dumnezeu si, dimpotriva, sterilitatea ca o condamnare la moarte®'.
Textul care meritd amintit insa cu privire la interzicerea avortului este un
text unic din legea Vechiului Testament, lesirea 21, 22-25: ,,De se vor bate
doi oameni i vor lovi o femeie insarcinatd si aceasta va lepada copilul
sau fara alta vatamare, sa se supund cel vinovat la despagubirea ce o va
cere barbatul acelei femei si el va trebui sa plateasca potrivit cu hotardrea
Jjudecatorilor. lar de va fi si alta vatamare, atunci sa plateasca suflet pen-
tru suflet, ochi pentru ochi, dinte pentru dinte, mdna pentru mand, picior
pentru picior, arsurd pentru arsurd, rand pentru rand, vandtaie pentru
vanataie “, care condamna in mod explicit avortul, in cazul de mai sus
involuntar.

Pasajul de la Iesirea defineste intr-un anumit sens statutul legal re-
cunoscut embrionului despre care Sfanta Scripturd spune cd se dezvolta,
creste 1n ascuns, in secret. Referindu-se la cazul de violenta fizica in tim-
pul careia o femeie Insdrcinatd poate pierde pruncul, textul biblic prevede
doua posibilitati: daca lovirea determina doar avortul, legea cere ca vino-
vatul sa plateascd sotului femeii insarcinate o suma stabilitd de sentinta
judecdtorilor, in acest caz, avortul nu este considerat ca fiind asemenea
cu omuciderea, si viata fatului nu este echivalenta cu cea a unui om. Dar
daca se va dovedi o vatamare majora, atunci se aplicd legea asa-zisa a ta-
lionului, care prevede viata pentru viata. Aici trebuie sa subliniem ca acest
text a fost interpretat in mod divers in traditia greacd a traducerii celor 70
de batrani intelepti*?, abandonata de altfel de evrei. Textul grecesc al celor

31. Maurizio Chiodi, Etica della vita. Le sfide della pratica e le questioni teoriche,
Edizioni Glossa SRL, Milano, 2006, p. 154.

32. Septuaginta, Deutsche Bibelgesellschaft Stuttgart, 1935, Exodus, 21, 22-25: ,.Daca
doi oameni se lupta si lovesc o femeie insarcinatd si creatura sa vine afara neformatd, se
va plati o despagubire cum o va cere sotul acelei femei. Dar daca, dimpotrivd, urmeaza

I

nenorocire, va plati cu suflet pentru suflet, ochi pentru ochi*.
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70 de intelepti de la Alexandria face distinctia intre un fetus non-format si
un fetus format $i in acest caz cere viata pentru viata. Distinctia e cu totul
absentd in originalul ebraic, de unde se vede clar influenta problematicii
grecesti cu privire la etapele dezvoltarii embrionului. Probabil, aceasta dis-
tinctie se lega la o curenta opinie greceascad prezentd in epoca celor 70 de
intelepti (in opozitie cu stoicismul inspirdndu-se din Hipocrate, Aristotel
a produs in mediul religios asa-zisa Lex cathartica din Cirene) care fiacea
aceasta distinctie intre fatul usor recunoscut si fatul non-recunoscut™.

In Noul Testament, unde se regaseste si ethosul vechi testamentar, uni-
cele referiri, si acestea indirecte, cu privire la avort ar fi cele de la Galateni
(5, 18-21) si in unele texte din Apocalipsa (9, 20-21; 21, 8; 22, 15) si, in
special, textele care vorbesc de ucidere si desfranare.

Discernamantul moral contemporan
cu privire la avort

Astazi, contraceptia si avortul sunt doua cuvinte foarte la moda — se
practica azi contraceptia cum se practica sporturile; fete de 13-14 ani pot
sd-si cumpere pilule anticonceptionale, cum si-ar cumpara alimente sau
un element de vestimentatie; si daca totusi o mica fiintd se incapataneaza
sd apard pe lume, atunci intra in scend masacrul, Tnsa nu oricum, ci lega-
lizat. Femeia se interneaza intr-o clinica pentru o ,,mica“ operatie numita
simplist — ,,intrerupere de sarcind* sau ,,chiuretaj*, ca sa nu mai vorbim de
metoda zisa ,,prin aspiratie .

Pe de alta parte, ,,planificarea familiala* se ocupa intens de puterea
cuplurilor de a-si dirija fecunditatea Tn mod rational: rarirea nasterilor in
miliei si Tn vederea unei educari echilibrate a copiilor. Este vorba deci de
mijloace pedagogice si medicale de a regiza fecunditatea.

Practica curentd pune insd o intrebare inevitabila: putem cu adevarat
si in mod sincer sa facem o deosebire intre calculul zilelor de fecundatie
si alte mijloace anticonceptionale, de exemplu, cel ce ar putea asigura un
anumit timp de sterilitate absolut sigur? Distinctia intre actul complet si

33. Maurizio Chiodi, Etica della vita. Le sfide della pratica e le questioni teoriche,
Edizioni Glossa SRL, Milano, 2006, p. 155.
34. G. Habra, lubire si senzualitate, Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 106.
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incomplet este grosier materialistd. Invatatura elaborata inchide cuplurile
intr-o cazuisticd a mijloacelor, le obliga sa caute ,,trucuri®, sa se eschiveze
si sa trigseze litera moralei oficiale.

Ce solutii ofera Biserica Ortodoxa
privind numarul, controlul §i limitarea nasterilor,
daca e cazul sa se puna si aceasta problema?

In spiritul Revelatiei, raspunsul este tocmai cel duhovnicesc. Spre de-
osebire de animal, care traieste doar la nivel biologic, in om functioneaza
si nivelul spiritual prin care el 1si dezvaluie sensul existentei lui**. Cuplul
trece printr-o maturizare a varstelor sale spirituale care nu suporta nicio re-
tetd generald. Asceza conjugald, alimentatd de o viatd plenara in Biserica,
aduce prin ea Tnsasi stapanirea necesard pentru a alege si a judeca situatia
in acord cu varsta spirituala si cresterea armonioasa a darurilor. Biserica nu
ofera decat elemente de judecatd in plus, ea nu exercitd nicio agresivitate,
menirea ei este de a elibera omul de orice forma a sclaviei. Parasind accep-
tia sociologica si finalista a procreatiei, solutia vine prin arta inventiva a lui
»magnus amor* si prin harul care o acopera*®.

Cum astazi datoritd secularizarii nu se da o importanta deosebita vietii
spirituale, se ajunge in mod frecvent la anticonceptionale si, mai rau, la
avort. Aceste plagi ale familiei au fost totdeauna condamnate de Biserica.
Inca din secolul al V-lea, Fericitul Augustin — care nu avea cum sa stie de
toate aceste nascociri ale mintii omenesti Impotriva vietii — vorbind despre
sotii criminali spune: ,,Uneori aceasta cruzime voluptuoasa sau aceas-
ta voluptate cruda merge pana la administrarea de medicamente pentru
sterilitate §i daca nu e suficient, pana la a nimici intr-un fel oarecare §i
a rdapune in pdntec fetusul conceput, asa incdt sa nu se mai nasca. Cu
certitudine, daca ambii sunt asa, nu-i putem numi soti; si daca sunt asa,
atunci s-au unit in casatorie pentru dezmdat. Dar daca doar unul este asa,
indraznesc sa spun atunci fie ca ea este tarfa sotului, fie ca el este adulte-
rinul sotiei sale*’.

35. C. Galeriu, Forme si mijloace pastorale de promovare a credintei in familia de azi,
Manuscriptum, p. 8.

36. P. Evdokimov, Taina iubirii, p. 236.

37. Fer. Augustin, Despre casatorie si concupiscentd, 1, 15, in Migne, PL. vol. 44, col.
409-434, aici col. 423-424.
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De asemenea, Sfantul Ioan Gura de Aur este tot atat de aspru si de ve-
hement: ,,De ce semeni acolo unde nu poti secera? Acolo unde se folosesc
medicamente de sterilizare §i unde omorul se petrece inainte de nastere?
Asa n-o lasi nici pe prostituata sa ramdna prostituatd, ci o faci §i ucigasa.
Vezi cum din betie izvoraste pofta, cum din pofta iese adulterul, iar din
adulter omorul? Sau ceva mai rau decdt omorul; cdci nu am cuvinte sa
numesc o asemenea fapta, de vreme ce nu omori ceea ce s-a nascut, ci il
impiedici chiar sa se nasca. Deci, de ce batjocoresti darul lui Dumnezeu
si te razboiesti cu legile lui §i urmezi blestemul ca pe o binecuvdantare? De
ce, apoi, transformi camara nagterii in camard de omor §i pe femeie, lasata
ca sd faca copii, o faci instrument al omorului? Ca sa fie mereu accesibila
pentru amanti i gata de pldcere, ca sa castige mai multi bani... 8. Si tot el
spune alta data: ,, Unii ca acestia judeca ugor si fara socoteald..., caci nu-si
dau seama ca totul se datoreaza Creatorului firii; ca nici unirea dintre bar-
bat si femeie si nici altceva n-ar putea face ceva pentru nasterea de copii,
daca n-ar fi ajutorul mdinii Celui de Sus, care desteaptd firea spre nagsterea
de fii**. Deci, anticonceptia si avortul sunt impotriva ordinii stabilite de
Dumnezeu. Caci materializarea contraceptiei se realizeaza fie prin muti-
larea organelor carora Dumnezeu le-a atribuit forfa procreativa (castrare,
extirparea ovarelor) sau mutilarea functiilor (sterilizare de toate felurile,
pilule etc.), fie prin abaterea artificiald de la scopul care i-a fost incredintat
actului sexual (sterilet, prezervativ) in timpul lui sau dupd desfasurarea lui.
Prima dintre formele de interventie in ordinea dumnezeiasca este si cea mai
grava, pentru ca se procedeaza la mutilarea unui organ sanatos®.

Efectul nefast al mutildrii se rasfrange asupra celui care o suporta, caci
mutilarea — atat a organului, cat si a functiei — frustreaza organismul de
hormonii foarte necesari secretati de organele sexuale, care joaca un rol
foarte important in implinirea fiinfei umane sub toate aspectele.

Nici celelalte metode artificiale de contraceptie nu sunt cu ceva prefe-
rabile. Un barbat care se apropie de femeia lui cu un prezervativ nu face un
singur trup cu ea; el se uneste literalmente cu prezervativul. Asa ca fiecare

38. Sfantul loan Gura de Aur, Omilia 24 la I Romani, 4, Migne, PG., vol. 60, col.
626-627.

39. Idem, Omilia 38 la cartea Facere II, in P.S.B., vol. 22, Editura L.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1989, p. 52.

40. G. Habra, lubire si senzualitate, p. 107.
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forma de contraceptie, in felul ei, atenteazi grav la iubire*!. Impotrivirea
omului fata de ordinea divind este o negare a iubirii de oameni a lui Dum-
nezeu Care l-a creat pe om ca sa se inmulteasca si sa devind mostenitor al
Imparitiei cerurilor. Dar mai riu decat metodele contraceptive este avortul,
cel mai vinovat dintre asasinate, pentru ca este comis la adresa unei fiinte
nevinovate, complet lipsite de aparare, Biserica asezandu-1 intre pacatele
strigatoare la cer*.

Fertilizarea in vitro — sau FIV

De peste 20 de ani in lume (de curand si in Romania) se practica cu suc-
ces fecundarea in vitro. Aceasta metoda de fertilizare se foloseste in cazul
in care femeia sufera de obturatie tubara (atunci cand trompele, care trebuie
sd asigure migrarea zigotului spre a se fixa pe peretele din spatele uterului,
sunt sectionate sau astupate), ovulul este prelevat la iesirea din ovar, este
fecundat intr-o eprubetd i minusculul embrion este implantat in uterul fe-
meii care a furnizat ovulul®’. In Romania, primul centru de fertilizare in vitro
a inceput sa functioneze la Timisoara, in 1995. Primul roman conceput in
eprubetd, Daniel G., din Timisoara, a implinit In 2003 7 ani. Conceperea sa
a fost realizata la Clinica Universitatii de Obstetrica si Ginecologie ,,Bega‘“
din embrioni conservati depusi in banci specializate*. lar cazul care a star-
nit polemici uriagse nu din cauza unei mentalitifi greu penetrante in cultura
est-europeana, ci prin nsusi contextul clinic: mama dornica de fertilizare era
trecutd de mult de varsta maternitatii: 67 ani. Cazul Adrianei Iliescu a facut
ocolul lumii, si nu trebuie uitat faptul ca ,,fabrica de sdnatate* trebuie sa
functioneze cu valorile societatii, in care individul este un membru integrant,
cu drepturi si responsabilitati deopotriva. in general, embrionii se doneazi
unui cuplu steril, care va da nastere unui copil a carui mama legala nu este
mama biologica, iar tatil legal nu este tatil genetic®. In jurul acestor tehnici

41. Ibidem, p. 110.

42. D. Radu, Repere morale, p. 105.

43. Pr. prof. dr. Vasile Raduca, Bioetica si morala crestind, in rev. ,,Studii teologice®,
nr. 3-4 (1999), p. 103-117, aici p. 114.

44. Larisa Ciochina si Constantin Iftime, O viziune asupra vietii, Editura Pro-Vita
Media, Bucuresti, 2003, p. 76.

45. Dr. George Stan, Teologie si bioetica, Editura Biserica Ortodoxa, Alexandria,
2001, p. 30.
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de fecundatie se consuma cea mai mare parte din tensiunea intre stiinta
biologica aplicatd procreatiei si etica, sociologie sau drept. Este cea mai
cunoscutda metoda folosita in cazul infertilitatii din diverse cauze (absenta
trompelor, obstructii tubare, endometrioza, cauze imunologice etc.)*. Re-
usita acestor metode a condus omul la modificarea constiintei de sine, ca si
la serioase mutatii in deontologia medicala.

Copilul nascut si nu ,,produs

Ce se Intampla atunci cand tehnica substituie actele trupesti dintre un
sot si o sotie, cu scopul de procreatie? Se intampla ca in aceasta situatie
rezultatul sa nu se numeasca nicidecum ca fiind nascut in sensul de gene-
rat, ci produs ca orice alt produs al societatii consumiste. Cand un copil
este fructul actului conjugal, atunci el este generat pentru ca este fructul
unui act de iubire. In unirea lor trupeasca, cei doi, sotul si sotia, care devin
cum ne spune Sf. Scripturd ,,un singur trup (Facere 2, 24), se daruiesc
unul altuia integral, trup si suflet, si primesc si dau in acelasi timp darul
iubirii matrimoniale. $i n acest caz, copilul este fructul matur al iubirii lor
in aceasta daruire totald reciproca®’. In realitate, originea oricarei persoane
este fructul unei daruiri: pe de o parte, Dumnezeu, Care la momentul opor-
tun creeaza sufletul, si pe de alta parte, sotii sau parintii, care se daruiesc
trupeste. Actul nasterii este un act profund personal deoarece presupune
toate aspectele celor doud persoane ale sotilor: aspectul biologic — gametii,
hormonii; aspectul emotional — atractia fizica; aspectul afectiv — iubirea
conjugald; aspectul trupesc — unirea trupeasca; aspectul spiritual — unirea
tuturor idealurilor si proiectelor de viata; cu alte cuvinte, nasterea umana
nu este un act pur biologic, ci unul care implica in mod personal si liber
toata fiinta celor doi soti*®.

46. L. Ciochina si C. Iftime, O viziune asupra vietii, p. 75.

47. Cf. Giovanni Paolo II, Uomo e Donna. Catechesi sull’amore umano, Citta Nuova
Editrice — Libreria Editrice Vaticana, Roma 1985 (4% ed. 1995), pp. 453-469; vezi si Pon-
tificio Consiglio per la Famiglia, Morale coniugale e sacramento della penitenza, Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1998, p. 81-103, 135-150; M. Rhonheimer, Etica della
procreazione, p. 715-95; vezi si C. Caffarra, Etica generale della sessualita, Ares, Milano
1992, p. 35-78.

48. Cf. Giorgio Maria Carbone, La fecondazione extracorporea. Tecniche, valutaziu-
one morale e disciplina giuridica, ed. 111, Editura Studdio Domenicano, Bologna, 2005, p.
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In cazul relatiilor prematrimoniale, actele trupesti nu se pot constitui
intr-o ,,daruire* totala, definitiva, exclusiva, pentru ca aceasta in mod sim-
plu nu exista. Cei doi, barbatul si femeia, numiti Tn acest caz amanti, nu
si-au unit vietile lor printr-un legamant de viata si de iubire pe care il rea-
lizeazd Cununia religioasa prin juramantul celor doi. Nici in cazul actelor
trupesti dintre sotii care folosesc contraceptia nu existd aceasta daruire re-
ciproca definitiva, pentru ca se suprima fecundarea presupusa de sexuali-
tatea lor si care face parte din ei insisi. Se daruiesc trupeste unul altuia, dar
nu ca posibili tatd si mama, nu in capacitatea lor paternald si maternala si
aceasta pentru ca lipseste dimensiunea creativa a manifestarii lor ca barbat
si femeie. Numai 1n cazul vointei creative se poate vorbi de daruire reci-
proca totald si numai in acest caz, copilul conceput in diferitele lui stadii
de dezvoltare poate primi ceea ce 1i este demn pentru existenta sa: numele
de persoana. Chiar daca prin legea omeneasca trebuie sa se atribuie cuiva
ceea ce 11 este necesar, anume atributul de persoana, totusi legea nu ii poate
da iubirea care ii este proprie pentru persoana umana. A iubi este unicul
mod de raportare la celelalte persoane. Doar in iubire se poate exclude ca
unul sd devind patron al altei persoane.

In mod contrar, cAnd copilul vine la viata ,,in vitro®, el nu poate fi nu-
mit nascut, generat, ci produs, fabricat. Este rezultatul diferitelor procedee
tehnice. Si atunci ,,nasterea” umana, odata ce este redusa la o procedura
tehnica, ea este apoi evaluatd potrivit unei logici a eficacitatii productive.
Cand se produce ceva, se declanseaza un amplu proces: 1. sa nu se incalce
legea; 2. care este calitatea produsului (bun sau rau) si 3. in baza acestei
judeciti se mentine sau se exclude produsul. In cazul ,,nasterii in vitro“ se
transferd aceeasi logica: 1. care este calea cea mai bund pentru a avea un
fiu; 2. odata ce s-a obtinut un embrion ,,in vitro* se verifica calitatea lui
buna si 3. dacad nu este de calitate buna, nu se face implantul si se da la
rebut®”. De obiceli, in aceste procedee tehnice se foloseste producerea mai
multor embrioni pentru a evita falimentul procedeului. Dar, in acest caz,
existd mai multe riscuri; pe de o parte, existd riscul unei sarcini multiple,
sau exista riscul ca dintre mulfimea embrionilor produsi unii sa fie de ca-

34-35; vezi si Michele Aramini, Manuale di Bioetica per tutti, Edizioni Paoline, Milano,
2006, p. 201-202.
49. Ibidem, p. 37.
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litate inferioara si In acest caz se procedeaza la o intrerupere de sarcina
selectandu-se numai unul dintre toti, iar ceilalti, distrusi sau congelati dupa
dorinta parintilor®. Potrivit cercetarilor, se pare ca dintre ovocitele fecun-
date in vitro doar pana la 5% pot deveni copii, restul de embrioni din cauza
supranumarului sunt congelati pentru a fi folositi in alte experimente sau
distrusi, iar altii mor datorita riscului de avort pe care il presupun aceste
tehnici procreative®.

Fertilizarea in vitro nu poate fi moral acceptata, daca ea creeaza em-
brioni supranumerari care sunt distrusi sau folositi pentru experimente
medicale ori exploatati comercial. Producerea embrionilor supranumerari
are multe urmari grave din punct de vedere moral si anume, un numar de
embrioni (20-40%) mor cand sunt decongelati, alti embrioni sunt folositi
in cercetare, altii in industrie pentru realizarea unor produse cosmetice®>.
Cum viata incepe din momentul zamislirii, inseamna ca distrugerea aces-
tor embrioni este omucidere.

Literatura de specialitate cunoaste numeroase situatii de mame de im-
prumut. Au fost mame care au acceptat gestatia unui copil comisionat de
un cuplu steril, de obicei al surorii sau al unei rude. Din pacate, au fost
cazuri in care mama de Tmprumut, dupa ce a dus la bun sfarsit o sarci-
na, a refuzat sa consemneze copilul de care s-a legat afectiv pe parcursul
graviditatii. Aici, situatia copilului este complicata, in timp ce mosteneste
patrimoniul genetic de la doud persoane, care nu sunt parinti biologici, si
primeste sangele si hrana si comunicarea in timpul vietii intrauterine de la
0 a treia persoand, mama-surogat. Astfel, copilul este tratat ca un exemplar
animal §i nu ca o persoand umand, care are dreptul sa-si cunoasca propriii
parinti. In privinta maternitatii, faptul ca apare o a treia persoand in proce-
sul zamislirii o face de neacceptat din punct de vedere ortodox. In ambele
cazuri, expresia ,,uter de inchiriat arata ca pana si in conceptia seculariza-
ta exista indoieli fata de moralitatea acestor proceduri®’. Desi, teoretic, ma-

50. Mircea Gelu Buta si Tulia Alexandra Buta, Bioetica intre marturisire si seculariza-
re, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2008, p. 186.

51. M. Aramini, Manuale di Bioetica, p. 200, vezi si prof. univ. dr. Pavel Chirila si
asociatii, Principii de bioeticd, o abordare ortodoxa, Editura Christiana, 2008, p. 189.

52. G. Stan, Teologie si bioetica, p. 32.

53. Pr. prof. dr. John Breck, Darul sacru al vietii, Editura Patmos, Cluj-Napoca,
2001, p. 224.
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mele care isi inchiriaza uterul nu primesc nicio compensatie, in realitate,
o treime dintre ele accepta aceasta situatie din motive economice, din care
cauza ele sunt greu de acceptat din punct de vedere moral®*.

In urma expunerii pe scurt a invataturii crestine ortodoxe despre fami-
lie si despre Taina Casatoriei, cat si despre tehnologia reproducerii artifici-
ale, putem exprima cateva concluzii si anume: familia bazata pe casatorie a
fost intemeiatd de Dumnezeu si ridicata de Mantuitorul la rangul de Taina,
prin care legatura naturala a casatoriei este sfintita si indltata la demnitatea
reprezentarii unirii duhovnicesti dintre Hristos si Biserica. Fara a dispretui
trebuinta unirii trupesti intre barbat si femeie, Biserica socoteste cd numai
in casatorie ea devine un mijloc de promovare a unirii sufletesti. Astfel, pe
langa transfigurarea unirii trupesti, casatoria are si rolul de a da nastere de
prunci, iar responsabilitatea asumata pentru cresterea lor face ca actele de
unire trupeascd si se imbibe de un element spiritual si mai accentuat. In
ceea ce priveste conceptia Bisericii fatd de problema infertilitatii, vedem
ca Biserica ne invata sd ne ingrijim de sandtatea trupului pentru a-1 folosi
in slujba Domnului si aproapelui. De aceea, Biserica este de acord cu tra-
pacate, dupa cum se vede, atunci cand tratamentul medical al infertilitatii
nu este suficient, se apeleaza tot mai frecvent la reproducerea artificiala,
care se substituie actului natural procreativ, acesta se opune reproducerii
naturale si bulverseaza conceptiile clasice privind filiatia dintre parinti si
copii. Desi in insdmantarea artificiala cu lichid seminal de la sot este pas-
trata filiatia, trebuie remarcat faptul ca lipseste totusi legatura completa,
trupeasca si sufleteasca a sotilor, lipsesc comuniunea conjugald si iubirea
in momentul zamislirii*®.

Lasand la o parte faptul ca in urma folosirii acestor tehnici s-au sem-
nalat cazuri de anomalii, cd embrionii supranumerari sunt folositi pentru
cercetari stiintifice sau pentru industria cosmetica, trebuie sa ne Intrebam
cum putem sa catalogdm o tehnica care condamna la moarte mii de embri-
oni, mii de fiinte omenesti, care poartd in ele chipul lui Dumnezeu. Dupa
invatatura Sfintei noastre Biserici, viata omeneasca nu incepe la nastere,

54. G. Stan, Teologie si bioetica, p. 31.
55. Ibidem, p. 34.
56. Ibidem, p. 35.
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ci la zamislire si deci cat de multi embrioni morti sunt, tot atatea mii de
vieti suprimate, ca in practica avortului. In fata acestei sumbre perspective
contemporane, de o dramatica realitate, Biserica 1si asuma un rol de con-
stiin{ad treaza, toate tehnicile de procreare artificiala care genereaza esecuri
materializate In fiinte umane sacrificate sunt condamnabile si de neingadu-
it. Chiar daca la orizont se prefigureazd imbunatatiri ale tehnologiilor, res-
ponsabilitatea omorarii acestor embrioni este prea grea pentru a justifica
cu ceva continuarea experientelor”’.

Clonarea **

Tema clonarii merita o tratare detaliatd pentru obiectiva importanta
ce o are in intensele discutii morale ce le ridica. S-a vorbit deseori cu
privire la clonare si la cercetarile asupra embrionilor de un fel de ,,delir*,
de omnipotenta din partea cercetatorilor implicati in tehnicile de reprodu-
cere artificiala®. Si totdeauna discutiile provocate in jurul acestui subiect
au ajuns la necesitatea Intelegerii corecte dintre stiintd si moralda. Multi
dintre cercetatori si-au pus intrebarea: De ce sa nu se faca ceea ce in mod
tehnic este posibil? Intrebarea suna intr-un anumit mod ca o sfidare si cere
de a nu se pune limite nejustificate cercetarii stiintifice si folosirii apli-
catiilor tehnologice care deriva. Pe de altd parte, s-au ridicat voci opuse
acestei opinii ce au invocat o oarecare forma de limitare pentru cercetator,
mai ales atunci cand cercetarea este impinsa spre locuri unde este in joc
chiar natura omului. Clonarea este un astfel de joc. Ea este fiica fecun-

57. Razvan lonescu, Problematica inceputului vietii umane in etica biomedicala con-
temporand, 1n ,,Stiinta si teologie™, Editura Eonul Dogmatic, Bucuresti, 2001, p. 265-290,
aici p. 273.

58. Studii folosite la acest segment: Claude Hifer, Clonarea umand, in Dominique
Beaufils & com, Bioetica §i Taina persoanei. Perspective ortodoxe, trad. din 1b. fr. de Ni-
coleta Petuhov, Editura Bizantina, Bucuresti, 2005, p. 175- 188; Dr. George Stan, Teologie
si bioetica, Editura Biserica Ortodoxa, Alexandria, 2001, p. 67-103; Adriano Pessina, Bio-
etica. L’'uomo sperimentale, Editura Bruno Mondadori, Milano, 1993, p. 131-140; Michele
Aramini, Manuale di Bioetica per tutti, Edizioni Paoline, Milano, 2006, p. 148-156; J.
Rostand, Peut-on modifier I’ homme?, Editura Gallimard, Paris, 1956.

59. J. Rostand, Peut-on modifier I” homme?, Editura Gallimard, Paris, 1956, p. 29;
G. Risuleo, Ingegneria genetica. Nuova frontiera della biologia, Casa Editrice Scientifica
Internazionale, Roma 1994; Prof. univ. dr. Pavel Chirila si asociatii, Principii de bioetica,
o abordare ortodoxa, Editura Christiana, 2008.
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cercetari.

In 1997, cativa cercetatori englezi au reusit sa produca prin mijloacele
stiintifice oaia Dolly, prin clonarea patrimoniului genetic al unei oi adulte.
Nasterea oii Dolly a adus pentru prima oard Tnaintea publicului larg pro-
blema clonarii. Chiar daca stiintific nu se poate spune ca a fost un succes
(putini stiu faptul cd Dolly a fost experimentul cu numarul 227 dintr-o se-
rie de nereusite!), comunitatea stiintifica s-a simtit datoare sa faca cat mai
repede urmatorul pas spre clonarea umana. Nu se stie inca daca aceasta
perspectiva este realista, dar s-au ridicat o serie de interogatii cu privire la
finalitatea acestor cercetari.

Ce este clonarea?

Notiunea de clonare este de origine greaca, vine de la cuvantul ,,xklwv
insemnand ,,butas®, ,ramura“. Clona defineste o celula, un anumit grup
de celule sau un anumit organism, obtinut pe cale naturala sau artificiala
dintr-o singurd celuld sau dintr-un singur organism, printr-un procedeu de
reproducere asexuatd. Savantul englez de origine indiana J.P.S. Haldane
este cel care a dat acestui procedeu numele de clonare in anul 1963. in
biologie, clonarea indica posibilitatea de a duplica patrimoniul biologic
(genetic) al oricarei fiinte. Asa, de exemplu, se pot duplica virusi, bacterii,
molecule, organisme si chiar plante intregi sau animale. O buna parte din-
tre verdeturile pe care le consumam pot fi clonate 1n sensul ca cei care le
cultiva au cumpadrat rasadurile produse prin acest procedeu; au ob{inut un
rasad la fel ca forma, culoare, gust ce va fi duplicat de foarte multe ori, pu-
nand in circulatia comerciald produse care sunt cerute pe piata. In acelasi
mod se poate folosi la nivelul produselor alimentare care pot fi clonate, in
cazul animalelor, unde clonarea e sinonima cu reproducerea asexuata in
sensul ca se realizeaza posibilitatea de a reproduce individualitatea bio-
logica fara nicio referire la sexualitate. Procesul stiintific pus la punct de
catre I. Wilmut si colaboratorii sai de la Institutul Roslin din Edinburgh,
Scotia, prevede urmatorii pasi: extragerea nucleului dintr-o celuld-ou ne-
fecundata, succesiva fuziune a unei celule nongerminate de la individul ce
trebuie clonat cu celula-ou nefecundatd. Fuziunea dintre nucleul celulei
adultului ce se vrea replicat cu oul nefecundat are loc prin socul electric.
Socul electric are si functia de activare a procesului de dezvoltare a em-
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brionului artificial. Al treilea pas, la fel ca si in cazul fecundatiei in vitro,
prevede transferarea embrionului in uter.

Note istorice cu privire la clonare

1938 — Primele incercari stiintifice de clonare.

1952 — Primele incercari stiintifice de clonare a broastelor.

1962 — John Gurdon face progrese in domeniul clonarii.

1972 — Tehnologia ADN-lui recombinat sau ingineria genetica.

1979 — Clonarea mamiferelor prin fuziune gemelara.

1982 — Primul soarece transgenetic cu hormoni ai cresterii.

1984 — Cinci oi clonate prin procedeul embryo-splitting.

1988 — O1 transgenetice.

1988 — Houston — Sapte tauri clonati.

13 octombrie 1994 — Clonare umana.

1994 — Patru vitei clonati.

1997 — Dolly — oaia adulta clonata.

1997 — Polly clonata si transgenetica.

1998 — Celule staminali.

1998 — Clonarea omului la Seul si in America.

lanuarie 2000 — Brevetarea tehnicii prin care Dolly a fost clonata.

2000 — Multiplicarea purcelusilor.

2000 — Multiplicarea maimutelor.

Noiembrie 2000 — Clonarea taurului asiatic in pericol de disparitie.

7 septembrie 2000 — Parlamentul European voteaza contra clonarii.

30 noiembrie 2001 — Bovine clonate prin metoda /’embryo splitting.

25 decembrie 2001 — Noi progrese in clonarea umana; anungul lui Ro-
bert Lanza cu privire la recentele tentative ale clonarii umane pentru sco-
pul terapeutic, datorate cercetarilor Societatii americane Advanced Cell
Technology.

Pentru ce este necesara clonarea?

Motivele ce i-au determinat pe cercetatori sa puna la punct diverse teh-
nici de clonare sunt multiple. Pe de o parte, o astfel de tehnica reprezinta
un fundament de plecare pentru foarte multe aplicatii in care se cere gene-
rarea de indivizi identici in exemplare adulte. In principal, motivele aduse
pentru legalizarea acestei practici si tehnici ar fi urmatoarele: clonarea ca
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cercetare, pentru a Intelege ce se petrece in ADN-ul unui organism devenit
adult sau imbatranit si daca este posibild intoarcerea la starea de dinainte;

— clonarea pentru a obtine animalele necesare industriei alimentare;

— clonarea animalelor de companie, o afacere ce a prins foarte bine in
tarile foarte capitalizate;

— clonarea animalelor pe cale de disparitie;

— clonarea omului — de tesuturi umane in scopuri terapeutice;

— clonarea omului in scopul reproducerii.

O parte dintre aceste motive sunt retinute ca fiind legitime, acceptate
de toti sau aproape de toti, sau chiar necesare, cum este cazul animalelor
pe cale de disparitie, in timp ce altele nu sunt admise, asa cum este cazul
clonarii omului®. In cazul animalelor s-a retinut ca justificate urmatoarele
obiective: a) cresterea in mod rapid a celor mai bune animale pentru in-
dustria alimentara; odata cu duplicarea lor prin clonare nu se mai asteapta
un timp necesar maturizarii pentru a avea o calitate superioard deoarece
calitatea selectionatd trece de la generatie la generatia clonatd; se admit
astfel asa-zisele replici de excelenta®'; b) salvarea speciilor de animale ce
sunt pe cale de disparitie; ¢) producerea de clone de animale transgenice,
adica animale 1n care sunt introduse gene de la aceeasi specie sau de la om
sau de la alte specii, cu scopul de a studia patologiile particulare sau de a
le folosi pentru prelevare de organe pentru transplantul la om, fara niciun
risc de respingere a acestor transplanturi.

Probleme morale
conexe procesului de clonare umana

Clonarea, pusa in dimensiunile sale biologice ca metoda de reprodu-
cere artificiald, se realizeaza fara aportul celor doi gameti si din aceasta
cauza se mai numeste si reproducere asexuata sau agamica. Fecundarea
propriu-zisa este substituitd de asa-numita fuziune a unui nucleu prelevat
de la o celuld somatica a individului care se vrea clonat sau a unei celule
somatice cu ovocitele denucleate, particulare, adica de la genomul de ori-

60. Asa cum s-a afirmat mai inainte, la 7 septembrie 2000, Parlamentul European
a votat contra clonarii.

61. H. Jonas, Tehnica, medicina ed etica. Prassi del principio di responsabilita, Tori-
no, 1997, p. 139-140.
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gine maternd. Pentru ca nucleul celulei somatice poarta tot patrimoniul ge-
netic, clona sau individul obtinut detine identitatea geneticd a donatorului
nucleului prelevat de la celula somatica. Si aceasta esentiala coresponden-
ta geneticd cu donatorul induce in noul individ replica somaticd sau copia
donatorului insusi.

Evenimentul de la Edinburgh, Scotia, s-a realizat dupa incercarea a
277 de fuziuni de ovocite-nuclee donatoare si doar opt au avut succes,
adica opt din 277 au initiat dezvoltarea embrionara si doar unul din acesti
opt embrioni a ajuns sa se nasca: oaia numitd Dolly. Cu tot succesul, raman
totusi foarte multe Intrebari cu privire la foarte multele aspecte ale experi-
mentului: spre exemplu, posibilitatea ca intre cele 277 de celule donatoare
folosite sa fi fost unele «staminale», dotate adicad cu un genom nu in totalita-
te diferentiat; sau ce rol 1-a avut ADN-ul prezent in ovulul matern. Raimane,
in mod sigur, un eveniment ce depaseste orice forme de fecundare artifici-
ald cunoscute pana acum, care se actualizau totdeauna prin utilizarea celor
doi gameti. Trebuie subliniat, totusi, ca dezvoltarea indivizilor obtinuti prin
clonare, dincolo de eventualele mutatii si care Tn mod sigur nu vor fi putine,
ar trebui sd producd o structurd trupeasca foarte asemanatoare celei a do-
natorului de ADN. Si acest lucru este rezultatul cel mai perturbant in mod
special atunci cand experimentul este reportat la specia umana.

Indiferent de ce procedurd se pune in practicd in vederea reproductiei
prin clonare, la mamifere procentul de reusitd este foarte mic. S-a demon-
strat Tn experientele efectuate pe ovine cd din 67 de celule fetale modificate
au fost obtinute doar 7 exemplare, la bovine doar 9 din 19, la soareci 8 din
287, la capre 3 din 112, la porci 1 din 100, iar la cai 1 la 1000.

In ipoteza ci experimentul de clonare s-ar extinde la specia umani, ne
putem intreba daca de la aceasta replica trupeasca ar trebui in mod necesar
sa admitem o perfectd identitate a persoanei clonate, identitate Inteleasa in
realitatea ei atat ontologica, cat si spirituala. Ce se va intdmpla cu sufletul?
Poate fi el clonat odatd cu replica trupeasca?

Aici trebuie sa spunem 1n mod raspicat: sufletul, care este de naturd
spirituald si care apartine speciei umane, creat in mod direct de Dumne-
zeu, nu poate fi nici generat de parinti, nu poate fi produs prin fecundarea
artificiald si nici clonat. Mai mult, dezvoltarea psihologica, cultura si me-
diul aduc totdeauna incarcatura lor la fiecare personalitate; faptul foarte
bine cunoscut cd Intre fratii gemeni la care asemdnarea fizica nu reprezintd
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identitatea persoanei lor, sunt foarte multe deosebiri nu doar spirituale, ci
chiar si fizice.

Individualitatea biologica nu este o individualitate personala, pentru
ca o persoana e mai mult decat ceea ce se vede 1n realitate. Omul este si un
trup biologic, este adevarat, dar nu numai atat, este mai mult decat trupul
sau biologic, este o persoand duald, trup si suflet. Siin acest sens, nu faptul
duplicarii biologice este o problema, ci problema crearii sufletului si even-
tualele interferente asupra personalitatii, asupra constiintei de a fi o fiina
umand, adica asupra autoconstiintei, a propriei demnitati si asupra consti-
intei sociale atribuite de ceilalti. Este evident ca, In acest caz, clona nu poa-
te fi identica cu prototipul numai si prin simplul fapt al constiintei ca este
adusa la lumina Tn mod artificial si poate avea constiinta nu a perfectiunii,
ci a unui surogat. ,, Fiinfa umana‘ generata prin clonare este evident pri-
vata de unicitatea si irepetabilitatea individualitatii sale. Ignorarea valorii
personale a trupului uman duce la disparitia miracolului procrearii umane,
reducerea omului la un mijloc, la violarea dreptului de a fi unic din punct
de vedere genetic. Reproducerea prin clonare de subiecti din punct de ve-
patrimoniului genetic, ce constituie o adevaratd bogatie a omului. Viata
se raspandeste si se dezvolta tocmai datorita diversitatii care, dimpotriva,
prin clonare este perturbatd. De asemenea, se pot realiza tot prin clonare
efecte imprevizibile din cauza eventualelor experimente gresite de labora-
tor, care nu mai pot fi stopate si care pot raimane ireversibil in natura.

O alta ratiune pentru care clonarea nu poate fi admisa este tocmai fap-
tul ca ea deschide poarta eugeniei: ideea ca se pot obtine numai oameni ge-
niali, frumosi, puternici, sanatosi, producatorul detinand toata puterea de a
decide®. Dar cine poate stabili adevarata natura umana? Cine poate stabili
misura pentru a spune care tip de om este mai bun? In aceasta perspectiva
se poate Intelege o logica a productiei industriale pentru care va trebui o
prospectiune a pietei de desfacere, a cerintelor, iesind pe piata totdeauna cu
noutdfi experimentale si eliminand produsele nevandabile sau supraprodu-
se. Pentru aceasta poate fi necesara o folosire a femeii doar pentru anumite
functiuni pur biologice: prestare de ovule si de uter. Si, bineinteles, se des-
chide perspectiva de realizare de utere in laborator. Mai mult, rolul tatalui

62. Ibidem, p. 136.
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poate fi cu totul anulat din moment ce nucleul ce trebuie fecundat poate
fi prelevat de la aceeasi mama®. Procesul de clonare pune sub semnul
intrebarii relatiile fundamentale ale persoanei: filiatia, consangvinitatea,
inrudirea, paternitatea. O clona poate fi sora geamana a mamei sale, lipsita
de tatal biologic, poate fi fiica bunicului; creeaza posibilitatea de a se naste
copii din trei parin{i — un barbat ofera celula somatica cu nucleul, o femeie
ofera ovulul si alta femeie uterul.

In fine, clonarea omului este in oarecare mod o forma de violenta pen-
tru continua descoperire a sinelui propriu. Deci, o violentd care compromi-
te in mod considerabil propria libertate si propria istorie personala.

In ceea ce priveste drepturile omului, eventualele cloniri de fiinte
umane ar aduce o violare a cel putin douad principii fundamentale: egalita-
tea intre fiintele umane si nediscriminarea. in mod contrar la ceea ce s-ar
putea intelege la prima vedere, principiul paritatii si al egalitatii dintre oa-
meni este perturbat de aceasta posibila dominare a omului de catre om, iar
discriminarea se actualizeaza prin tot acest profil selectiv-eugenic impus
de logica clonarii. Rezolutia Parlamentului European din 12 martie 1997
ca de altfel si anterioarele rezolutii, directive si recomandari® ale aceluiasi

63. Ibidem, p. 138.

64. Recomandarea 1046/1986. Cea mai detaliatd recomandare in domeniul protec-
tiei copilului ce urmeaza a se naste este Recomandarea 1046/1986 [15] privind folosirea
embrionilor umani si a fetusilor in scopuri terapeutice, stiintifice, industriale si comer-
ciale. Pe langa propunerile avansate de Adunarea Parlamentara, ea cuprinde i un Ap-
pendix, care traseaza regulile ce guverneaza folosirea embrionului sau fetusului uman si
prelevarea tesuturilor lor 1n scopuri de diagnosticare si terapeutice. Adunarea Parlamen-
tard a Consiliului Europei atentioneaza asupra faptului cd progresul stiintelor medicale a
determinat o pozitie legala foarte precard a embrionului si fetusului uman si ca statutul
lor nu a fost definit de nicio lege pana in acel moment, neexistand prevederi legale care
s reglementeze folosirea lor. In plus, se considerd cd embrionul si fetusul uman trebuie
sd fie tratati in toate circumstantele cu respectul datorat demnitatii umane si ca folosirea
tesuturilor trebuie sa fie strict limitatd si reglementatd in vederea realizérii scopurilor
terapeutice pentru care nu exista alte mijloace (paragraful 10).

Se afirma cu tarie nevoia de cooperare europeand in acest domeniu, deoarece doar o
reglementare nationald izolatd nu ar avea niciun efect, datorita faptului ca orice activitate
in acest domeniu ar putea fi cu usurinta transferata si exercitata intr-o altd tara, in care
prevederile legale lipsesc (paragraful 12).

Recomandarile cele mai importante facute Comitetului de Ministri privesc: interzi-
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for european (Directiva Parlamentului European si a Consiliului 98/44/
CE din 6 1ulie 1998 privind protectia juridica a inventiilor biotehnologice;
Rezolutia din 7 septembrie 2000) au declarat Tn mod expres violarea celor
doua principii §i au interzis clonarea umana.

Din punct de vedere al Bisericii insa, clonarea umana este considera-
ta un pacat. Nimeni nu are dreptul sa manipuleze viata anumitor persoane,
sa reproducad fiinte umane in scop experimental, iar la anumite stadii de
dezvoltare sa treaca la exterminarea lor.

Pornindu-se de la premisa ca o clona nu are suflet, se pot obtine clone
pentru a servi ca donatori la bancile de organe in vederea transplantului.
Numai ca, din momentul constituirii lui ca embrion, acesta, devenind o fi-
intd umana unica, are acelasi drept la viatd ca noi toti. Chiar daca, din punct
de vedere legal, dreptul la viata al embrionului nu este legiferat inca de le-
gislatia actuald, Biserica este cea care ii recunoaste umanitatea, adica drep-
tul la viata. Si aceasta, deoarece omul este trup si suflet de la concepere.

durata vietii sau dupa moarte, stabilirea unui sistem adecvat de sanctiuni pentru a asigura
regulile enuntate, instituirea unor registre nationale a centrelor medicale autorizate sa
puna in practica aceste tehnici In scopuri stiintifice, incurajarea si stimularea infiintarii
unor comitete/comisii interdisciplinare de bioeticd, pregatirea, pe baza regulilor mentio-
nate, a unei Conventii europene.

Sunt considerate ca folosiri nedorite sau deviatii de la tehnicile care constau in
utilizarea embrionilor si a fetusilor sau tesuturilor lor in scopuri strict terapeutice urma-
toarele fapte:

a. crearea unei fiinte umane identice prin clonare sau alte metode, inclusiv in vederea
selectarii rasei;

b. implantarea unui embrion uman in uterul altui animal sau invers;

c. fuziunea gametilor umani cu aceia ai altui animal;

d.ectogeneza, adicaproducereauneifiinteumane autonomeinafarauteruluiuneifemei,
intr-un laborator;

e. alegerea sexului copilului prin manipulari genetice, in vederea unor scopuri nete-
rapeutice;

f. crearea unor gemeni identici;

g. cercetarile sau experimentele pe embrioni umani viabili;

h. crearea unor copii din persoane cu acelasi sex.

in finalul acestui document (paragraful 15) se precizeazi directia de urmat in ca-
zul contradictiilor din domeniul bioeticii, raportul privind folosirea embrionilor/fetusilor
umani trebuie sa ia in considerare echilibrul ce e necesar sd existe intre principiul liber-
tatii cercetarii stiintifice si respectul vietii umane si al altor aspecte tinand de drepturile
omului.
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In cartea Facerii (2, 7), persoana umani este caracterizati ca o ,fiin-
ta vie*, ceea ce inseamna ca este un ,,suflet viu®. Sufletul este distinct de
,carne®, este, in consecintd, principiul transcendent care anima intreaga
noastra fiinta.

Ca si in cazul gemenilor identici, clonarea este o reproducere ar-
tificiala, capabilad sa producd o fiintd umand, pentru ca fiecare celuld sa
poata exprima intreaga secventd ADN si din acest punct de vedere este
,,omnipotenta“ s’

In viziunea antropologiei ortodoxe, embrionul este o persoani in-
sufletitd si purtitoare a chipului dumnezeiesc. in Declaratia universa-
la cu privire la genomul uman §i drepturile omului, adoptatd in anul
1998 de Adunarea Generala a Natiunilor Unite, elaborata in anul 1997
de UNESCO, se arata ca ,,practicile care sunt contrare demnitatii uma-
ne, precum clonarea, cu scopul de a reproduce fiintele umane, nu tre-
buie acceptate**®. Comitetul interguvernamental de bioetica (CIGB) al
UNESCO a incurajat statele membre ale organizatiei ,,sa ia masuri po-
trivite, inclusiv legislative, pentru a interzice in mod eficace clonarea
umand reproductiva“.’’

Statele lumii au reactionat solidar in ceea ce priveste clonarea repro-
ductiva, cele mai multe dintre ele promulgand legi normative care interzic
clonarea fiintei umane in scop reproductiv.

In ceea ce priveste clonarea terapeuticd, aceasta ridicd serioase proble-
me, nu numai de ordin tehnic, ci si de ordin moral. Clonarea terapeutica
se referd la interventia pe embrion in vederea indepartarii encefalului (la
sase saptdmani). Neavand creier, se considera cd persoana nu va suferi in
eventualitatea unor viitoare amputari. Dupa nastere, clona va fi crescuta
artificial, pana cand organele sale vor fi compatibile pentru transplant. Tari
precum Marea Britanie, Israel sau Australia au aprobat metoda clonarii in
scopuri terapeutice.

65. John Breck, Clonarea umand intre mit §i realitate — o evaluare ortodoxd, trad.
Lucia Muresan si Ana Stefanescu, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2005, p. 84.

66. Parintele Juvenale, Teroristii uterului. Terorism stiintific §i etica inceputurilor vie-
tii, p. 234.

67. Ibidem.
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Transsexualitatea si homosexualitatea

Ceea ce doresc cu acest segment este supunerea la o examinare morala
a unei realitdti umane despre care se vorbeste destul de des. Pentru aceas-
ta am considerat mai intai ca este necesar a delimita obiectul evaluarii
morale: 1. condifia homosexuald; 2. tipologia de atitudini ce sunt astdzi
in constiinta crestind vizavi de fenomenul homosexualitatii 3. gasirea, cel
putin teoretica, de cai moral-pastorale pentru o orientare pozitiva a vietii
persoanelor aflate in aceasta conditie.

De la inceput trebuie spus ca ceea ce ne propunem in evaluarea mo-
rald nu este de a da condamnari sau absolviri ale comportamentului unei
persoane aflate in conditia de homosexualiatate. Tot asa, nici de a lua in
discutie acest fenomen ca si o idee abstracta, ci de a evalua realist conditia
fiintei umane aflate n aceasta conditie: homosexuala.

Mai inainte de aceasta, tindnd cont de cele spuse mai inainte in capitolul
despre clonare, vom face o scurta referire la transsexualitate sau schimbarea
de sex, ca si o continuare a discursului despre experientele facute pe om.

Transsexualitatea este o alta performantd a medicinei. La dorinta pa-
rintilor, geneticienii au azi posibilitafi sd intervind pe fat si sa-i schimbe se-
xul. Este, desigur, o performanta, dar ea ridica serioase probleme de ordin
moral din cel putin doud motive: dorintele copiilor nu coincid totdeauna cu
cele ale parintilor, prin urmare, nimeni nu va putea sa prevada reactia unui
copil ajuns la maturitate, cand va afla ca, din punct de vedere sexual, el tre-
buia sa fie altceva decat este; pe de altd parte, reusita operatiei presupune
mai multe experiente (care, desigur, se vor face pe fiinta vie, nu teoretic).
Prin urmare, mama va fi supusa mai multor operatii, mai multi embrioni
sanatosi vor fi distrusi, iar cei pe care s-a reusit transsexuarea, risca sa ra-
mana cu malformatii sau deficiente diverse tocmai datorita interventiei pe
¢i%®. Transsexualismul se mai refera si la oamenii adulti, care fizic apartin
unui sex, dar psihic au sentimentul de apartenenta la celdlalt. O astfel de
persoana incearca printr-o interventie chirurgicala, sa-si adapteze caracte-
rele fizice manifestarilor psihice. Problema centrala care se pune la nivel
moral este aceea dacd este legitimd interventia chirurgicala ce se vrea a
restabili armonia dintre sexul biologic si cel psihologic. Desi, la prima
vedere, manifestarea acestei dorinte a celor in cauza ar avea la baza prin-

68. V. Raduca, Bioetica, familia si morala crestind, p. 113.
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cipiul terapeutic, in fond este vorba mai mult sau mai putin de o mutilare,
deoarece organul asupra caruia se intervine nu este bolnav si nici nu aduce
vreo paguba sau tulburare organismului®. Pe de alta parte, medicamentele
administrate — in special hormoni, interventiile chirurgicale — nu pot deter-
mina un schimb real de sex, ci in realitate transforma trupul intr-o specie
de organism biologic neutru, nici barbat si nici femeie. In consecinti, nu
se va putea rezolva problema constiintei de sine In care fiecare se simte
fie barbat, fie femeie. Ramane, asadar, nerezolvata problema psihologica.
Mult mai complexa este insa judecarea morala ce se poate exprima in posi-
bilitatea ca un transsexual doreste sa se casatoreasca. E dificil de gandit ca
un transsexual care mai intai a fost barbat, apoi a devenit femeie va putea
ramane Insdrcinat; sau ce procese psihologice se vor declansa in copilul
crescut intr-o astfel de familie?

Problemele pe care le ridica transsexualismul sunt, asadar, numeroase
si extrem de complicate. In primul rand, orice individ dobandeste de la nas-
tere un anumit statut personal, cu ajutorul cdruia se identifica in societate,
statut ce cuprinde starea, capacitatea si relatiile din familie”. Schimbarea
sexului prin stimularea actiunii hormonale si operatie chirurgicala a dus in
multe cazuri nu la solutionarea problemelor psihologice, ci la agravarea
lor si la o profunda criza interioara. Biserica nu poate aproba astfel de raz-
vratiri nu doar impotriva Creatorului, ci chiar impotriva naturii biologice
care s-a dezvoltat in mod normal, si nu va recunoaste niciodatd schimbarea
apartenentei sexuale printr-o interventie artificiala.

Homosexualitatea

La Inceput considerata un subiect tabu, homosexualitatea a devenit larg
mediatizata Tn publicatiile si revistele expuse si vandute in plind strada, in
emisiunile de televiziune si In programele de invatamant privind educatia
sexuala a tineretului, la care pot avea cu usurinta acces copii si adolescenti’'.
Ea reprezinta o boala si o dereglare specifica omului, desi sustinatorii ei ca-

69. Giannino Piana, Omosessualita e transessualita, in Nuovo Dizionario de Teologia
Morale, a cura di F. Compagnoni, Editura San Paulo, Milano, pp. 830-838, aici p. 836.

70. G. Scripcaru, A. Ciucd, V. Astarastasoae, C. Scripcaru, Bioetica, stiintele vietii si
drepturile omului, p. 138.

71. J. Breck, Darul sacru, p. 77-78.
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uta diferite argumente la diverse animale indicand unele gesturi care, pentru
un om rational, nu pot fi decat lipsite de orice relevanta.

Termenul de ,, homosexualitate“ a fost introdus in domeniul medical
in secolul al XI-lea” cu o evidenta conotatie clinica, dar care cu timpul
a trecut la a desemna acele persoane ale caror pulsiuni sexuale sunt 1n-
dreptate spre persoane de acelasi sex. Mai mult, n mentalitatea moderna
cuvantul ,,somosexualitate a primit o incarcaturd peiorativa, ceea ce a
determinat substituirea lui, cel putin in mediile homosexuale, cu alti ter-
meni necontaminati de dispretul social: homotropie, homofilie. Mai mult,
in miscarile de emancipare homosexuald se folosesc termeni si expresii
care vor sa arate in mod intentionat ,,orgoliul“ de a fi homosexual. Aseme-
nea conotatie are termenul de ,,gay“’’. Nu este necesar sd observam totusi
ca exista si o terminologie populara ce se refera la persoanele cu astfel de
comportamente si care au o Incarcatura foarte negativa: pederast, sodomit,
uranian. Toti acesti termeni populari retin totusi fenomenul homosexual ca
fiind ceva maladiv, invertit, anormal etc.

Se poate defini homosexualitatea?

Homosexualitatea ca ,,tip, tipologie® nu existd’*. Acest fenomen are
caracteristici diversive la nivel nu doar cantitativ, ci mai ales la nivel cali-
tativ potrivit situatiilor personale i contextului socio-cultural. Cercetatorii
fenomenului s-au ferit sa dea o definitie in afara spatiului clinic, facand
deosebire intre orientarea homosexuala si comportamentul homosexual. Si
aici trebuie sa afirmam ca nu putem cunoaste toate cauzele pentru care ci-
neva adopta aceasta stare. Nu se cunosc cu claritate factorii biologici (ge-
netici, hormonali, patologia embrionard) care sunt prezenti in viata unor
astfel de persoane; nu existd o explicatie din punct de vedere psihologic
stiintific elaboratd; nu se cunosc date istorice cu privire la homosexualitate
pentru a ne face o idee de existenta acesteia In timp si mai ales de amploa-
rea, de intensitatea pe care a avut-o 1n istorie. Asa Incat este greu de dat o

72. A. de Fluvia, Sintesis para un estudio de la cuestion homosexual, in rev. ,,JJano®,
nr. 371 (1979) p. 63.

73. Marciano Vidal, Manuale di etica teologica, vol. 11, p. 307.

74. Giannino Piana, Orientamenti di etica sessuale, in Tullo Goffi-Giannino Piana,
Corso di Morale, vol. 11, Editura Queriniana, Brescia, 1990, p. 282-378, p. 361.
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definitie care sa cuprinda toate aspectele de comportament si de orientare
homosexuala.

Intr-o incercare de definire a homosexualitatii am putea spune ca in
esentd homosexualitatea este un mod de existenta ce atinge si schimba pro-
fund relatiile persoanei in cauza cu propriul sau trup si cu ceilalti. Pentru
un om cu tendintd heterosexuald, trupul este un mijloc de a comunica cu
ceilalti; dorinta devine parghia majora pentru asemenea comunicare. Dim-
potriva, in persoana cu orientare homosexuala, tentatia narcisismului este
in mod structural puternica si permanent prezentd. Cu cat aceasta dragoste
este mai mare, cu atat este mai mare posibilitatea ca individul sa isi expri-
me dragostea sexuala fata de cineva asemenea lui, deci fata de o persoana
de acelagi sex. Nu este deci de mirare, ci este cat se poate de logic ca unul
dintre cele mai grave pacate spirituale, capitale, trufia, duce la una dintre
bolile morale cele mai ingrozitoare, homosexualitatea.

Dorinta este asemenea unei oglinzi care nu este niciodata proiecta-
ta spre ceilalti, ci totdeauna spre persoana proprie. Propria sa orientare
homosexuala va fi asadar reflexul acestei priviri in oglinda potrivit opini-
ei pe care o are despre el insusi: complacerea narcisista sau dezamagirea
nevrotica. In acest caz, trupul pentru alfii se risfrange in mod indefinit
asupra trupului pentru el insugi”. lata aici adevarata drama a amorului
homosexual, in timp ce dorinta heterosexuald are nevoie de transparenta
unui cristal si permite sa se vada dincolo de el, erosul homosexual este o
perpetud oglinda a lui Narcis sau mai bine o fereastra ce se deschide tot-
deauna catre un zid.

Homosexualitea poate fi definitd si ca o miscare spre altul, numai ca
aceastd migcare nu este una care sa implice comunicarea sau accesul la ce-
lalalt, ci implica miscarea de posesiune: homosexualul incearca totdeauna
o recuperare a propriului trup, iar relatia se va termina cu o posesie, si nu
cu o reciprocitate; apartine asadar magicului, si nu rationalului.

Din perspectiva juridica, homosexualitatea este un fenomen nociv, o
infractiune si, ca atare, este pedepsita penal. Cu toate ca nu este considera-
ta o boala in sine, ea se prezinta ca un comportament aberant, deviat, de-
osebit de periculos prin consecintele sale nemijlocite asupra partenerilor,
cat si prin consecintele sale imprevizibile, dar multiple asupra societatii.

75. Ibidem, p. 371.

235



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

Numarul homosexualilor este in crestere, afectdnd grav familia si societa-
tea civila. Homosexualii nu mai accepta doar sa fie tolerati, ci pretind sa
fie recunoscuti cu drepturi depline pe plan legislativ, sa fie recunoscuti de
ordinea in drept conferindu-li-se statut juridic si protectie legala. Ei sunt
congstienti de faptele si consecintele faptelor lor.

Legiferarea homosexualitatii este sustinutd de multi adepti, desi aceste
manifestari nu numai ca sunt contrare naturii umane, adica structurii bise-
xuale a speciei, dar ataca 1nsdsi existenta ei.

Din punct de vedere medical, homosexualitatea este prezenta unor
ganduri §i sentimente erotice fatd de o persoand de acelasi sex, precum
si orice comportament sexual asociat. Homosexualitatea poate surveni in
urma unor boli psihice grave: schizofrenia, epilepsia, alcoolismul, demen-
ta, oligofrenia. Cum am mai spus, homosexualitatea nu este o boala, nu are
cauze medicale, genetice, endocrine sau psihiatrice. Ea este consideratd o
patima si, ca oricare alta, are o influenta cert nefavorabild asupra individu-
lui insusi, asupra familiei sale, cat si asupra intregii societafi.

Pe plan sociologic, problema homosexualitatii nu trebuie §i nu poate
fi discutata in afard si independent de problema ontoantropologicd a soci-
etatii omenesti. Cel ce o scoate din contextul ei natural prelungeste criza
si contribuie la adancimea ei.

Din punct de vedere civic, in Statele Unite, spre exemplu, homosexu-
alitatea era considerata un pacat care genereaza boald. Acum insd devine
un mod de viata alternativ.

Din perspectiva teologica crestin-ortodoxa, homosexualitatea se
considera ca o tulburare, o aberatie sexuala, fiind combatuta atat in Ve-
chiul, cat si in Noul Testament.

Prima in ordinea morald biblicd care contrazice aceasta practica tru-
peascd este chiar Institutia Cununiei pusad sd reglementeze problemele
trupesti ale omului chiar de la creatia sa.

Dupa ce Dumnezeu a facut cerul si pamantul, dupa ce a populat ape-
le cu vietati, iar pamantul 1-a umplut cu verdeatd, cu pomi roditori si tot
felul de animale salbatice si domestice (Facerea 1, 1-25), deci dupa ce a
creat toate conditiile necesare ,.existentei §i dezvoltarii integrale a omului
pe pamant, a zis: ,,Sa facem om dupa chipul si asemanarea noastra, ca
sa stapdaneasca pestii marii, pasarile cerului, animalele domestice, toate
vietdtile ce se tdarasc pe pamant i tot pamantul*“ (Facerea 1, 26). $i mai
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departe ni se spune: ,,Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa
chipul lui Dumnezeu [-a facut; a facut barbat si femeie* (Facerea 1, 27),
pentru cd a zis Domnul Dumnezeu: ,,Nu este bine ca omul sa fie singur,
sa-i facem ajutor potrivit pentru el (Facerea 2,18).

La inceput, Dumnezeu a creat un om (Adam) si o femeie (Eva). in
actul de creatie, Dumnezeu nu a facut doi oameni sau doar doua femei.
Eva, evident, este creata tocmai pentru a fi tovarasa, sotia lui Adam. Sfanta
Scripturd afirma clar creatia unui om si a unei femei pentru a fi sot si sotie,
model sau paradigmd pentru orice raport trupesc aprobat de Dumnezeu,
normal, moral si binecuvantat. Unirea matrimoniala, potrivit referatului
biblic, este instituitd chiar de Dumnezeu si acest lucru nu poate fi dezlegat
de nimeni, ea devenind sfanta prin binecuvantarea divina.

In Noul Testament, Mantuitorul lisus Hristos citind din Vechiul Testa-
ment (Facerea 2, 24): ,, De aceea va lasa omul pe tatal sau si pe mama sa
§i se va uni cu femeia sa §i vor fi amandoi un trup ** aratd ca de la inceput
Dumnezeu a fost impotriva nu doar a homosexualitatii, ci si a poligamiei,
a divortului: ,, Asa incat nu mai sunt doi, ci un trup. Deci, ce a impreunat
Dumnezeu, omul sa nu desparta (Matei 19, 5).

Stantul Apostol Pavel, scriind sub inspiratia Sfantului Duh corinteni-
lor, zice si el ca numai Cununia este institutia legitimd pentru raporturile
trupesti: ,,Dar din cauza desfranarii, fiecare sa-si aiba femeia sa §i fiecare
femeie sa-gi aiba barbatul sau‘ (I Corinteni 7, 2). Casatoria monogama si
heterosexuala este singurul context in care omul poate avea raporturi tru-
pesti fara a pacatui si fara a avea sentimentul de vina: ,,Cinstita sa fie nunta
intru toate si patul nespurcat. lar pe desfranati ii va judeca Dumnezeu.*
(Evrei 13, 4). Orice altd forma a raporturilor trupesti care ar fi contrara
institutiei creationale a Cununiei Intre un barbat si o femeie este inaccep-
tabila inaintea lui Dumnezeu si, in consecintd, pacdtoasd. Sfanta Scrip-
turd condamna orice activitate trupeasca in afara Cununiei monogame si
heterosexuale: homosexualiatatea, raporturile trupesti inainte de cununie,
poligamia, adulterul: ,,lar desfrdau si orice necuratie si lacomie de avere
nici sa se pomeneasca intre voi, cum se cuvine sfintilor,; nici vorbe de
rugsine, nici vorbe nebunesti, nici glume care nu se cuvin, ci mai degraba
multumire. Cdci aceasta s-o stiti bine, ca niciun desfranat, sau necurat,
sau lacom de avere, care este un inchinator la idoli, nu are mostenire in
Impardtia lui Hristos si a lui Dumnezeu. Nimeni sd nu vd amdgeascd cu

237



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

cuvinte desarte, cdci pentru acestea vine mania lui Dumnezeu peste fiii
neascultarii*“ (Efeseni 5, 3-6); Nu stiti, oare, ca nedreptii nu vor mosteni
Imparatia lui Dumnezeu? Nu va amdgifi: nici desfiranatii, nici inchindtorii
la idoli, nici adulterii, nici malahienii, nici sodomitii, nici furii, nici laco-
mii, nici betivii, nici batjocoritorii, nici rapitorii nu vor mogsteni fmpdrdﬂa
lui Dumnezeu* (I Corinteni 6, 9-10).

Legea morala este a doua pe care o invocam ca fiind potrivnica rela-
tiilor trupesti homosexuale.

Legea morald pusd de Dumnezeu mai intai in Vechiul Testament con-
damna homosexualiatatea de orice tip: ,,Sa nu te culci cu barbat, ca §i cu
femeie; aceasta este spurcdaciune... De se va culca cineva cu barbat ca
si cu femeie, amdndoi au facut nelegiuire si sa se omoare, ca sangele lor
asupra lor este (Levitic 18, 22; 20, 13). Apologetii homosexualitatii au
incercat mereu sa eludeze astfel de afirmatii clare si nu ambigue ale Legii
lui Dumnezeu venind cu argumente inventate sau de-a dreptul puerile pen-
tru a se justifica.

Noul Testament reafirmd condamnarea din Vechiul Testament cu pri-
vire la aceastd abatere de la normalitatea morala. Si aici Sfantul Apostol
Pavel este cel care nu poate fi contrazis: ,,De aceea Dumnezeu i-a dat ne-
curatiei, dupa poftele inimilor lor, ca sa-si pangareasca trupurile lor intre
ei. Ca unii care au schimbat adevarul lui Dumnezeu in minciund §i s-au
inchinat si au slujit fapturii, in locul Facatorului, Care este binecuvantat
in veci, amin! Pentru aceea, Dumnezeu i-a dat unor patimi de ocara, caci
si femeile lor au schimbat fireasca randuiala cu cea impotriva firii. Ase-
menea si barbatii lasand randuiala cea dupa fire a partii femeiesti, s-au
aprins in pofta lor unii pentru altii, barbati cu barbati, savarsind rusinea
si ludand cu ei rasplata cuvenita ratacirii lor. Si precum n-au incercat sd
aiba pe Dumnezeu in cunostingd, asa i Dumnezeu i-a lasat la mintea lor
fara judecata, sa faca cele ce nu se cuvine. Plini fiind de toatd nedreptatea,
de desfranare, de viclenie, de lacomie, de rautate; plini de pizma, de uci-
dere, de cearta, de ingelaciune, de purtari rele, barfitori. Graitori de rau,
urdtori de Dumnezeu, ocaratori, semefi, trufasi, laudarosi, nascocitori de
rele, nesupusi parintilor. Acestia, desi au cunoscut dreapta ordanduire a
lui Dumnezeu, ca cei ce fac unele ca acestea sunt vrednici de moarte, nu
numai ca fac ei acestea, ci le §i incuviinteaza celor care le fac* (Romani

1, 24-28; 32).
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Stantul loan Gura de Aur comentand acest text nu are nici el cuvinte
de lauda la adresa celor care nu mai tin cont de legea lui Dumnezeu:

,Nimic nu este atdat de urdcios ca aceasta batjocura. Daca Pa-
vel vorbind de curvie zicea: «Tot pdcatul pe care l-ar face omul,
afard de trup este; iar cel ce curveste, pdcdtuieste in trupul sdiuy
(I Corinteni 6, 18), apoi ce am putea spune de aceasta nebunie, care este
cu atdt mai rea decdt curvia, incdt nici nu mai avem ce spune? Nu zic
numai ca prin acest pacat tu nu ai devenit femeie, dar inca ai pierdut §i
dreptul de a fi barbat, caci nici nu te-ai schimbat in natura femeii si nici
nu ai pastrat natura barbateasca, ci amandurora te-ai facut deopotriva
tradator, vrednic de a fi alungat si batut cu pietre si de femei, ca §i de
barbati, fiindca ai nedreptatit si necinstit amandoua genurile. Si ca sa afli
cdt de miselesc fapt e acesta, spune-mi te rog: daca venind la tine un om
ti-ar spune in gura mare cd tu esti cdine, oare nu ai fugi de el ca de un
om obraznic? Dar iata cad tu, care faci parte intre oameni, nu numai cdine
te-ai facut pe sineti, ci chiar mai prejos si mai necinstit decdt acest animal,
caci cdinele cel putin este folositor omului, pe cdnd cel ce curveste nu este
folositor la nimic. Dar ce? spune-mi: daca cineva amenintandu-te ti-ar
porunci ca sd nasti copii si sa lehuzesti, oare nu te-ai umple de manie asu-
pra lui ? Dar iata acum, ca cei ce turbeaza dupa astfel de pacate, singuri
isi fauresc relele cele mai grozave, caci nu este acelasi lucru a te schimba
in naturd femeiasca si a ramdne §i barbat in acelasi timp, sau mai bine-zis,
a nu fi nici femeie si nici barbat.”*

Nu mai este nevoie sd mai aducem alte voci, fie ale Sfintei Scripturi
sau ale Sfintilor Parinti (ex. Clement Alexandrinul — Pedagogul”) pentru
a arata ca dintotdeauna pacatul sodomiei sau al homosexualitatii a fost
respins de Legea morala crestina.

76. Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Epistola catre romani a Sfantului Apostol
Pavel, in Migne, PG., vol. 60, col. 415-421, aici col. 419; vezi si trad. Sfantul loan Gura
de Aur, Omilii la Epistola catre romani a Sfantului Apostol Pavel, trad. de PS Teodosie
Atanasiu, revizuita §i Ingrijitd de Cezar Pavalascu si Cristian Untea, Editura Christiana,
Bucuresti, 2005, Omilia a IV a .

77. Clement Alexandrinul, Pedagogul, in P.S.B., vol. 4, trad., introd., note si indici de
pr. D. Fecioru, Editura .LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 315.
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Act si orientare

Orice discurs asupra homosexualitatii ar fi incomplet, fard a lua in
considerare si problema diferentei dintre act §i orientare. Multi homosexu-
ali aduc spre justificare a acestei abateri de la legea morala crestina afirma-
tia: ,,Eu m-am nascut aga, homosexual — Dumnezeu m-a facut asa. Deci,
gandurile mele, placerile, doringele §i stilul meu de viata nu ar trebui sa
fie condamnate®. Prin urmare, daca sunt persoane care se nasc cu o pre-
dispozitie spre un comportament homosexual, aceasta ar trebui sa aduca
toate faptele si gandurile lor in acest sens ca fiind aprobate de Dumnezeu?
Fara indoiala ca nu pot fi acceptate nici de ordinea si legea divina si nici
de logica fireasca.

Invatatura biblica despre pacatul strimosesc ne arati ca toti oamenii se
nasc cu oarecare dispozitie spre pacat. Primul om, Adam, ca reprezentant
al intregii umanitati, in momentul in care a cazut din ascultare si a pacatuit,
prin el toti oamenii au mostenit pacatul stramosesc si deci, predispozitia
de a pacatui: ,,De aceea, precum printr-un om a intrat pdacatul in lume §i
prin pdcat moartea, asa si moartea a trecut la tofi oamenii, pentru ca toti
au pacatuit in el.... Cdci, daca prin greseala unuia moartea a imparatit
printr-unul, cu mult mai mult cei ce primesc prisosinta harului si a darului
dreptatii vor imparati in viata prin Unul lisus Hristos. Asadar, precum prin
greseala unuia a venit osanda pentru toti oamenii, asa §i prin indreptarea
adusa de Unul a venit, pentru tofi oamenii, indreptarea care da viata. Caci
precum prin neascultarea unui om s-au fdacut pdacatosi cei mulfi, tot asa
prin ascultarea unuia se vor face drepti cei multi“ (Romani 5, 12; 17-19).
Fiecare om care s-a nascut in lume, cu exceptia Mantuitorului lisus Hris-
tos, s-a nascut si se naste cu efectele pacatului lui Adam, cu o natura pre-
dispusa la ispite si la pacat. Si atunci este gresit a spune: ,,Dumnezeu m-a
facut homosexual* (sau criminal, betiv, desfranat etc.) pentru ca pacatul nu
are originea de la Dumnezeu, ci de la om (adica de la protoparintele nostru
Adam). Dar faptul ca omul se naste cu o inclinare spre pacat nu justifica
nicidecum dorintele si comportamentele pacatoase. A-L acuza pe Dum-
nezeu ca a pus in noi o oarecare tendinta care pentru unii este inevitabila,
poate aduce o usurare celor care se simt homosexuali, dar acest lucru nu-i
va absolvi de judecata lui Dumnezeu. Mai mult, Sfanta Scriptura ne invata
ca omul nu-L poate acuza pe Dumnezeu de comportamentele sale paca-
toase. Si aceasta, pentru cd Dumnezeu nu ispiteste pe nimeni. Singur omul
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se misca potrivit propriilor lui dorinte si pasiuni la stdnga sau la dreapta.
Nimeni nu poate spune in momentul in care a cazut Intr-un pacat cd Dum-
nezeu l-a ispitit, pentru cd Dumnezeu nu poate fi ispitit de rau si nici nu
ispiteste pe nimeni. Fiecare e, dimpotriva, ispitit cdnd se lasa ademenit de
propria dorinta si concupiscentd. Si apoi cand propria dorintd naste paca-
tul, cdnd acesta se consuma genereaza moartea (lacov 1, 13-15).

Pentru cei ce Incearca o justificare a homosexualitdtii, a fi imoral in-
seamnd actele sau comportamentele homosexuale, nu si poftele si gan-
durile homosexuale, deci inevitabile si, in consecintd, non-pacatoase. in
adevdr, Sfanta Scripturd ne Invatd ca ispita nu este inca pacat. Mantuitorul
lisus Hristos a fost ispitit In desertul Carantaniei si deci nu s-a Invoit cu
ea: Evrei 2, 18: ,,Cdci prin ceea ce a patimit, fiind El Insusi ispitit, poate
si celor ce se ispitesc sa le ajute*. Ceea ce devine pacat este atunci cand o
persoana cultiva constient ceea ce o ispiteste si face planuri pentru realiza-
rea acelui comportament pacdtos. Sfanta Scripturd ne invatd in mod clar ca
pacatul nu este doar cel se comite si pe care Dumnezeu 1l interzice, ci §i a
avea pofte si ganduri pacatoase. Mantuitorul lisus Hristos opreste chiar si
ravnirea, dorirea raporturilor trupesti ilicite in textul de la Matei 5, 27-29:
At auzit ca s-a zis celor de demult: «Sa nu savarsesti adultery. Eu insa va
spun voua. Ca oricine se uita la femeie, poftind-o, a si savarsit adulter cu
ea in inima lui. lar daca ochiul tau cel drept te sminteste pe tine, scoate-1 §i
arunca-l de la tine, caci mai de folos ifi este sa piara unul din madularele
tale, decdt tot trupul sa fie aruncat in gheena“.

Ideea de a condamna doar actul exterior si nu si pofta interioard era
una din doctrinele fariseilor si pe care Mantuitorul lisus Hristos o condam-
na foarte ferm: ,,Afi auzit ca s-a zis celor de demult: «Sa nu uciziy, iar
cine va ucide, vrednic va fi de osanda. Eu insa va spun voua: Ca oricine
se mdnie pe fratele sau, vrednic va fi de osdndd; §i cine va zice fratelui
sau: netrebnicule, vrednic va fi de judecata sinedriului; iar cine va zice:
nebunule, vrednic va fi de gheena focului... Caci din inima ies: ganduri
rele, ucideri, adultere, desfranari, furtisaguri, marturii mincinoase, hule.
Acestea sunt care spurcad pe om, dar a manca cu mdini nespalate nu spurca
pe om* (Matei 5, 21-22; 15, 19-20).

La fel si Sfantul Apostol Pavel condamna poftele rele si inchipuirile
pacatoase: ,,Drept aceea, omordti madularele voastre, cele pamdantesti:
desfranarea, necurdtia, patima, pofta rea §i lacomia, care este inchinare
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la idoli** (Coloseni 3, 5). Tot el este cel care 1i indeamna pe crestini sa-si
sfinteasca propriile ganduri (Filipeni 4, 8). La fel si Stantul Apostol Ia-
cov (4, 1).

Dat fiind ca Sfanta Scriptura condamna nu doar actele, ci merge mai
departe si spune ca si poftele si simtirile si gandurile ilicite sunt pacatoase,
nu poate exista niciun ,,homosexual crestin®, asa dupa cum nu poate exista
un criminal crestin sau un hot crestin. Cand un homosexual se conver-
teste si devine crestin, atunci va trebui sa-si combata liber orice tendinta
sau pofta, sau act homosexual: ,,Mai departe, fratilor, cate sunt adevarate,
cdte sunt de cinste, cdte sunt drepte, cdte sunt curate, cdte sunt vrednice
de iubit, cdte sunt cu nume bun, orice virtute si orice lauda, la acestea sa
vd fie gandul“ (Filipeni 4, 8).

Biserica Ortodoxa, mergand pe drumul deschis de Cuvantul lui Dum-
nezeu din Sfanta Scriptura si al invataturilor Sf. Parinti, trece homosexu-
alitatea in randul pacatelor strigatoare la cer, iar canoanele exclud de la
impartasanie homosexualii timp de 15 ani (Canoanele 7, 58, 62 si 63 ale
Sfantului Vasile cel Mare; 61, 62, Trulan; 16, 17, 20, 21, 22, 24 Ancira;) si
18 ani (Canonul 4 al Sfantului Grigorie de Nyssa)’®.

Prin pozitia sa, Biserica Ortodoxa Romana arata ca faptele homosexu-
ale sunt inacceptabile din punct de vedere moral; ele denatureaza scopul
si functia fireasca a organelor trupesti, nu au nicio valoare procreatoare
si reprezintd o parodie a unirii ,,intr-un singur trup‘‘. Caracterul de pro-
miscuitate al comportamentului homosexual constituie un pacat, in timp
ce actele specifice (incluzand relatiile anale si stimularea oral-genitala si
oral-anald) provoaca repulsie si dezgust™.

Credinta crestin-ortodoxa considera homosexualitatea si lesbianismul
pacate strigatoare la cer. Cu toate acestea, vointa civild a abrogat art. 200
din Codul penal, legalizand astfel homosexualitatea ca act in sine si pedep-
seste numai hartuirea sexuala.

78. Arhid. prof. dr. loan Nicolae Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comen-
tarii, Editura Polsib, Sibiu, 1993, p. 381; 408; Sfantul Vasile cel Mare, Canonul 62 — Cel
ce a aratat imoralitate in cele barbatesti, i se va hotari timpul de penitenta ca celui ce
nelegiueste intru adulter (15 ani).

79. J. Breck, Darul sacru, p. 144.
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Crestinul §i provocarea drogurilor®
Definitie si clasificari

E un fapt recunoscut de toti ca societatea contemporand e marcata de
o puternica criza spirituald, crizd de vocatie, a modelelor morale, culturale
si politice. Ideologiile ateiste, secularizarea, totalitarismul, ca produse ale
culturii europene, pun omul contemporan in situagia de confruntare cu dez-
orientarea si lipsa telului spiritual si cultural.®!

Mai trebuie stiut ca toate aceste schimbari i-au afectat in cea mai mare
masura pe adolescenti, acestia fiind caracterizati de catre psihologi si soci-
ologi ca aflandu-se la o varsta critica, ingrata, neinteleasa si totusi pretioa-
sa, dificila si delicata, in acelasi timp.®

Consumul de droguri reprezinta una dintre provocarile cu care se con-
frunta umanitatea, efectele directe sau indirecte ale acestuia relevandu-1 ca
pe un fenomen Ingrijorator.

Spre deosebire de populatia maturd, populatia tdnard este mult mai
deschisa la nou, mai predispusa la noi experiente, la risc. Flagelul drogu-
rilor este unul dintre fenomenele cele mai complexe, mai profunde si mai
tragice ale lumii contemporane.

Despre narcotice oamenii au stiut dintotdeauna. Insa narcomania nu a
fost intotdeauna o boald a societatii. Cauza principald a aparitiei narcoma-

80. Bibliografie folosita la acest segment: Giovanni Russo, Bioetica sociale, Editura
Elledici, 1999, Torino; Giorgio de Rosa, Gli aspetti etici del problema della droga, in rev.
,,Medicina e Morale®, nr. 1 (1981), p. 5-30; S. Fedeli, Droga: proposte per una prevenzi-
one, Salcom, Brezzo di Bedero, 1979; G. Varenne, La buso delle droghe, Editura Paoline,
Roma, 1981; Luigi Maria Solivetti, Perche la droga: le cause dell uso della droga nel-
la societa contemporanea, Editura F. Angeli, Milano, 1983; Matthias Seefelder, Oppio:
storia di una droga dagli egizi a oggi, Editura Garzanti, Milano, 1990; Maria Pia Lai
Guaita, La droga: rischio sociale: un libro per tutti, Editura Carocci, Roma, 2003; Mauro
Battaglia Marcenaro, Droga?, Editura Il Melo, Milano, 1988; Jorge Lima Barreto, Rock
& droga, Editura Gammalibri, Milano, 1984; Alessia Bertolazzi, Sociologia della droga:
un’introduzione, Editura Angeli, Milano, 2008; Dr. Dmitri Aleksandrovici Avdeev, Cdnd
sufletul este bolnav, Editura Sofia, Bucuresti, 2005; Danion Vasile si asociatii, Lanfurile
drogurilor, Editura Egumenita, Galati, 2004.

81. Pr. lect. univ. dr. Leontin Popescu, Pastoratia copiilor si a tinerilor in noul con-
text social, in ,,Teologie si educatie la Dunarea de Jos®, Editura Episcopiei Dunarii de Jos,
Galati, 2003, p. 243.

82. Ibidem, p. 251.
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niei ca afectiune, care a cdpatat o larga raspandire in Europa secolului al
XIX-lea, este socotita in prezent a fi nazuinta omului de a-si largi posibili-
tatile intelectuale si fizice.®

Termenul de ,,drog, droguri®, azi intrat aproape in tot vocabularul cu-
rent, pare a deriva de la anticul olandez ,,droghe vate®, adica ,,butoias cu o
substanta foarte tare*, termeni cu care veneau identificate vasele ce con-
tineau astfel de substante transportate din America in Europa®. Termenul
in realitate este impropriu, pentru cd asa cum este cunoscut, prin cuvantul
»droguri“ indicdm Tn mod normal multe alte substante care uneori se vand
chiar in farmacii.

Un alt termen preferat in limbajul juridic si legislativ este acela de
»substante stupefiante. Dar nici acest termen nu este satisfacator avand
in vedere ca el pune accent pe sentimentul de ,,uimire ce este produs de
aceste substante.

Definitia cea mai corectd este aceea de ,,substante psihotrope® (sau
psihoactive), adica substante care actioneazd la nivel psihic — la nivelul
inteligentei, afectivitatii, vointei. Prin urmare, drogul, termenul ce ramane
cel mai frecvent folosit, este o substanta solida, lichida sau gazoasa care,
introdusa 1n organism, modificd imaginea asupra realitd{ii inconjuratoare.
Folosirea abuziva poate crea dependenta fizica si psihica sau tulburdri gra-
ve ale activitatii mentale si ale comportamentului.®

O alta clarificare terminologica este rezervatd termenilor de ,.foxico-
man, tolerantd, supradoza, dependenta*. Toxicoman — persoana care con-
suma 1n mod regulat droguri, pentru a obtine o stare de o anumitd intensi-
tate; foleranfa — apare atunci cand organismul se obisnuieste cu prezenta
unei anumite substante si se adapteaza la aceasta fard sa produca vreun
efect pand cand nu se mareste doza. Este un mecanism ce se intilneste in
mod frecvent la diferitele somnifere sau la anumite analgezice. In mod
normal marind dozajul, se méresc si posibilele efecte colaterale asociate.
Efecte colaterale sau reactii adverse ale unui medicament sunt efectele
nedorite care se asociaza efectului propriu al medicamentului. De exem-

83. Danion Vasile si asociatii, Lanturile drogurilor, Editura Egumenita, Galati,
2004, p. 33.

84. Salvino Leone, Droga, in Giovanni Russo, Bioetica sociale, Editura Elledici,
1999, Torino, 131-160, aici 131.

85. Danion Vasile, Lanturile drogurilor, p.38.
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plu, folosirea aspirinei poate determina leziuni gastrice sau streptomicina
poate da disfunctii auditive. Tot asa si in cazul drogurilor, dozarea poate
deveni din ce in ce mai mare pentru a pune in pericol chiar viata individu-
lui. Si acest lucru se verifica atunci cand se inregistreaza asa-zisul sindrom
de superdoza; supradoza — introducerea in organism a unei cantitati de
substantd mai mare decat poate suporta acesta si care poate produce moar-
tea. Supradoza intervine atunci cAnd consumatorul utilizeaza o doza prea
puternicd in raport cu cea obisnuita, atunci cand se continud consumul
dozei uzuale 1n paralel cu medicatia din cura de dezintoxicare; dependenta
este o forma de intoxicatie cronica ce rezulta din consumarea repetata de
substante toxicogene, fard motivatie medicala. Ea poate fi de doua feluri:
fizica si psihica. Dependenta fizica e determinata de faptul ca anumite sub-
stante psihotrope, dupa un anumit timp, se infiltreaza in ciclurile metabo-
lice ale organismului si atunci cand nu se mai consuma se produce o stare
de tensiune la nivelul fizic, lucru care se produce si in cazul sindromului
de abstinenta. Dependenta psihica, mai dificil de tratat decat cea fizica, se
produce atunci cand se traieste sentimentul de ,,necesitate, nu fizica, ci
in mod exclusiv psihica datoratd acelei substante. Acelasi lucru se poate
constata si in cazul consumatorilor de alcool sau de tutun.

Dependenta fizicd nu se intalneste la toate tipurile de droguri (numai la
heroina, morfind). Dependenta psihica este cea mai importantd. Ea consta
in modificari de comportament si o stare mentald particulard insotita de
necesitatea psihica imperioasa de a-si administra substante periodic sau
continuu pentru a obtine o stare de bine sau pentru a inlatura disconfortul
psihic. Ea este intalnita la toate tipurile de droguri.

Dependenta, fie fizica, fie psihicd, constituie intr-un anumit sens into-
xicatia cronica de substante psihotrope, in timp ce sindromul de superdoza
reprezinta intoxicatia acutd, care poate produce moartea.

Motivele pentru care un tanar
s-ar apuca sa consume droguri

Adolescenta a fost totdeauna subiectul psihologiei si sociologiei, fiind
calificata cu diferite adjective: varsta critica, varsta pretioasa, varsta ingra-
ta, neinteleasd. Un lucru este insa sigur: este o varsta dificila si delicatd. in
aceasta perioada copilul de ieri, care era foarte legat de judecatile parintilor
sdi, cautd un nou echilibru cu el insusi, cu spatiul familial, social, moral in
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care traieste si cu propriul sau mod de actiune si gandire. Cu alte cuvinte, in-
cearca o noud infatisare, o noud identitate, cu mai multa libertate decat pana
atunci, adica independenta. La aceasta etate, in fiecare individ prinde forma
exigenta libertatii personale, desprinderea de parinti, preocupare pentru pro-
priul plan de viata, constiinta autonomiei, constiinfa maturitatii sexuale si
afective. In tot ceea ce intreprinde si simte, adolescentul face totdeauna apel
la propria scara de valori si face alegeri de care se poate simti responsabil.®®

In viziunea tandrului, binele si raul sunt percepute ca doua categorii
care nu pot fi aplicabile in mod separat realitatii sociale, ca doud dimensi-
uni ale experientei, intre care nu se poate pune o granitd bine definita. In
aceastd linie, binele si rdul devin doua principii functionale ale momentu-
lui prezent. Binele este ceea ce se face si se simte la un anumit moment,
este ceea ce am intelege prin formula: a trai imediatul, a trdi viata de zi cu
zi. In viziunea adolescentului, principiile de bine si rau sunt de fapt legate
la dinamica vietii cotidiene si tind s ia un caracter relativ.®’ In consecinta,
notiunile de bine si de pacat asuma o semnificatie diversa.

Cuvantul ,,pacat®, se stie, nu este bine primit printre tineri, care il retin
ca desuet si, in consecinta, se preferd substituirea lui cu notiunea de ,,gre-
seala, vinovatie, eroare*. Greseala, In definifia adolescentului, inseamna in
ultima instanta o violare a propriilor principii, a propriilor alegeri i mai
putin o violare a unei ordini divine. Si aici trebuie spus ca tanarul tinde a
vedea sensul pacatului in stransd legatura cu autorealizarea, dar aceasta
este o opinie imaturd, orizontala si individualista, fara o referinta la struc-
turile teologice ale pacatului. Potrivit cercetarilor®® facute asupra tinerilor

86. Giuseppe Sovernigo, Senso di colpa, peccato e confessione. Aspetti psicopedago-
gici, Dehoniane, Bologna, 2000, p. 206.

87. Franco Garelli, Enrica Rosanna, Giovani e riconciliazione. Ricerca empirica con-
dotta su un campione di giovani italiani (18-19 anni), in a cura di Mario Midali e Riccardo
Tonelli: Giovani e Riconciliazione, Las, Roma, 1984, p.17-59, aici p. 32.

88. Franco Garelli, Enrica Rosanna, Giovani e riconciliazione. Ricerca empirica
condotta su un campione di giovani italiani (18-19 anni), in a cura di Mario Midali e
Riccardo Tonelli: Giovani e Riconciliazione, Las, Roma, 1984, p.17-59; Enrica Rossana,
Quale riconciliazione per i giovani? Ricerca sociologica, Elle Di Ci, Torino - Leumann,
1985; Idem, Giovani, in Nuovo dizionario di spiritualita, a cura di Stefano de Fiores, e
Tullo Goffi, Editura Paoline, Cinisello Balsamo, 1985, p. 726-748; Claudio Bucciarelli,
1 giovani e il sacramento della Penitenza - Indicazioni di metodologia catecheta per un
itinerario di formazione nell eta evolutiva, in La penitenza, Elle Di Ci, Leumann - Torino,
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cu privire la conceptia acestora despre pacat, se pare ca nu numai notiunea
de pacat in general este mai putin puternica in constiinta tanarului, ci chiar
si notiunea de pacat originar, iar pacatul social sau colectiv e vazut intr-o
viziune individualista, ca o greseald responsabila Tmpartita cu toti. Pacate
sau greseli, Tn opinia adolescentului, par a fi astazi identificate cu incoeren-
ta, indiferenta, pesimismul, minciunile, neascultarea, violenta, drogurile,
pacate care privesc iubirea si sexul.

Multi adolescenti depasesc foarte bine, chiar daca nu fara dificultati,
separarea de perioada infantild in cautarea unei noi identitati stabile si ma-
ture. Sunt insa si numerosi tineri care in situatii de neliniste identitara isi
exprima angoasele lor sub forma de «acting out», recurgand la alegeri de-
viate de la normalitate, unele dintre aceste alegeri chiar periculoase, cum
ar fi cele ale toxico-dependentei, ale suicidului sau comportamentului de-
lincvential®. Asadar, toxico-dependenta poate deveni unul dintre posibi-
lele raspunsuri la deprecierea psihologica asa de frecventa in adolescenta.
Folosirea drogurilor, in spatele motivatiei constiente aduse de adolescenti
(spre exemplu: curiozitatea, dorinta de evadare, vointa de a experimenta
noi senzatii si experiente) poate ascunde semnificatii profunde de tipul de-
fensiv si regresiv. Drogurile pot sa se configureze astfel, ca o solutie apa-
rent usoara la angoasele si la temerile cu care se confrunta; in alte cazuri
pot servi la ascunderea sentimentelor de tipul depresiv care se intalnesc
frecvent in adolescenta si care nu constituie o boala.

Astfel, consumatorii de droguri se impart in cinci categorii: cei care
consuma din amuzament, consumatorii regulati, cei care iau ca sa se in-
treacd pe ei 1nsisi, cei care luptd Tmpotriva angoasei i, in sfarsit, consuma-
torii invederati. Exista o distinctie clara intre primele categorii si cea de-a
cincea. Majoritatea oamenilor nu cunoaste suficient de multe lucruri refe-
ritoare la efectele pe care le implica consumul diferitelor droguri, existand
confuzie si informatii gresite In acest domeniu.

1989, p. 296-323; Mario Pollo, L identita morale del giovane: crisi e possibilita di supe-
ramento, in Gianfranco Coffele e Guido Gatti, Problemi morali dei giovani oggi, LAS,
Roma, 1990, p. 35-49; Stanleyi Greenspan — H. George Pollok, Adolescenza, trad. it. di
Lodovica Grassi e Margherita Bosio, Borla, Roma, 1997; Guido Gatti, Problemi morali
dei giovani oggi, Las, Roma, 1997.

89. Gianluigi Conte — Angela Maccallini, Tossicomanie e adolescenza, in Giovanni
Russo, Bioetica sociale, Editura Elledici, 1999, Torino, p. 161- 178, aici p. 165.
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Cateva dintre cele mai des intdlnite motive pentru care un om ajunge
sa consume droguri sunt:

— consumul de droguri poate fi vazut ca un lucru excitant i pentru care
ai nevoie de curaj, este nevoia adolescentului de a brava (teribilism);

— se mai consuma pentru a scapa de problemele zilnice: divortul parin-
tilor, abuzul sau neglijarea parintilor, la scoala sau In alte situatii;

— consumul de droguri mai poate fi provocat de singuratate, de senti-
mentul de inutilitate, de lipsa respectului de sine, sau a increderii in sine.
Se spune ca doar indivizii slabi ajung dependenti de droguri, insa studiile
au dovedit ca toxicomanii provin din aproape toate categoriile sociale si
domeniile de activitate.”

Exista si cauze externe ale consumului de droguri:

— anturajul (grupul de prieteni dubiosi);

— climatul familial defavorabil;

— nivelul educational si cultural redus;

— lipsa informatiilor sau informatii false despre droguri;

— imitarea modelelor din filme etc.;

— tovarasia (prietenia) toxicomanilor;

— distractiile (petreceri, discoteci, baruri);

— frecventarea anumitor grupuri si a unor locuri ascunse (secrete).”!

Se spune ca abuzul de droguri este o ,,crima fara victime®, deoarece il
vatama doar pe cel care le consuma, dar in realitate, toxicomanul nu este
singura persoand care suferd. Asupra acestei aparente trebuie spus cd ade-
varul este cu totul altul: un singur narcoman ,,molipseste* pana la alti 60 de
oameni. Acest fapt este legat de difuzarea si de revinderea narcoticelor. Nar-
comanul face asta, in principal, ca sd aiba o sursa de venit constantd pentru
a-si cumpara portia zilnicd de drog. Deci, din consumator devii traficant.”

In ceea ce priveste clasificarea substantelor psihotrope, cea mai co-
rectd clasificare este aceea de tipul farmaceutic ce descrie mecanismul de
actiune pe care fiecare substanta il determina la nivelul sistemului nervos
central. Astfel sunt:

90. Dr. Dimitri Aleksandrovici Avdeev, Cand sufletul este bolnav, Editura Sofia, Bu-
curesti, 2005, p.180.

91. Ibidem, p. 181.

92. Ibidem,p. 161.
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— euforizante: opiul cu derivatele lui: morfina, heroina si metadona;

— halucinogene: derivate ale canabisului (canepa indiana) — marijuana
si hasis;

— imbatatoare: alcoolul, benzina si alte substante inhalante;

— hipnotice: barbituricele;

— excitante: cafeaua, cacaua, amfetaminele.

Dupa efectul pe care-l au asupra organismului:

1. Droguri halucinogene sau perturbatorii ale sistemului nervos cen-
tral: canabisul, peniciclidina, mescalina, ciuperca halucinogena, L.S.D.-ul,
inhalanti.

2. Droguri depresive ale sistemului nervos central: opiaceele, barbitu-
ricele, analgezicele.

3. Droguri stimulente: cocaina, amfetaminele, extazy, khatul®.

Dupa provenienta drogurile sunt:

1. Droguri naturale — adica obtinute direct din plante si arbusti: opiul
si opiaceele — realizate din latexul macului (Papever somniferum); can-
nabisul si ragina — produse ce se pot realiza din Cannabis sativa (canepa
indiand); frunzele de coca (Isrytroxylon coca) si derivatii sdi; alte plante cu
proprietati halucinogene.

2. Droguri semisintetice: realizate prin procedee chimice pornind de la
substante naturale extrase dintr-un produs vegetal: heroina, L.S.D.-ul.

3. Droguri elaborate in intregime prin sinteze chimice: hidromorfonul,
petidina, metadona, mescalina, amfetamina®.

In ceea ce priveste semnele consumului de droguri, acestea se clasi-
ficd In urmatoarele categorii:

a) Semne fiziologice: paloarea pielii, pupile dilatate sau dimpotriva,
contractate, ochii inrositi sau tulburi, vorbire lenta, incoerentd, pierderea
poftei de mancare, pierderea in greutate sau, din contra, apetitul exagerat,
tusea cronicd, proasta coordonare a miscarilor (clatinare sau poticnire).

b) Semne comportamentale: excitatia sau moleseala fara motiv apa-
rent, indiferenta crescanda fatd de toate, disparitii de acasa, absente ne-
motivate la scoald, deteriorarea memoriei si atentiei, insomnia, deasa si
nemotivata rasturnare a dispozifiei, scdderea succeselor scolare, cereri

93. Danion Vasile, Langurile drogurilor, p. 55-57.
94. Ibidem, p. 57-60 .
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constante de ,.finantare®, disparitia din casa a banilor, a obiectelor de va-
loare, a cartilor, a hainelor, a ornamentelor, dese convorbiri telefonice,
aspectul neingrijit.”’

¢) Semne evidente: urme de injectii, hartii si bancnote rasucite in for-
ma de tubulet, lingurite ascutite, cutii de tabld, cutii de medicamente cu
actiune somnifera sau sedativa.

Alcoolul — necesitate sau patima?

Termeni ca ,,alcoolic*, ,,alcoolism* fac parte azi din limbajul comun si
se refera la o varietate de semnificatii care vin de la conceptul social de ,,a
bea excesiv pana la asa-numita alcool-dependenta. Aldturi de consumul
de droguri, consumul de alcool este una dintre cele mai raspandite practici
care a macinat omenirea dintotdeauna, fie in randul batranilor, barbati sau
femei, fie in randul tinerilor. La unii oameni, acest pacat pare a fi de neta-
maduit si totusi este o robie de care se poate scapa.

In a determina conditia de dependenti alcoolicd concureazi in mod
egal ereditatea si mediul. Incidenta geneticd in sindromul de dependenta
alcoolica este demonstrata de ultimele cercetari ca avand o frecventa de
4-5 ori mai mare la copiii ndscuti din parinti alcoolici decat cealalta popu-
latie: copiii ndscuti din parinti alcoolici devin alcoolici la maturitate mai
usor de patru ori decat copiii nascuti din paringi nonalcoolici®®. Alcoolis-
mul parintelui afecteazd copiii in conditiile fundamentale pentru crestere
si maturare, educatie, sisteme de valori (prin lipsa unui model patern sau
matern consistent, a carui importantd in dezvoltarea socialda a unui copil
este decisiv) si, ceea ce este foarte grav, sdnatatea mintald pentru Intreaga
viatd. O influenta nefasta are consumul de bauturi alcoolice asupra gene-
ratiilor viitoare, asupra copiilor. Copiii din familiile de bautori frecventi
se nasc deseori cu malformatii congenitale, se dezvolta greu, au serioase
deficiente intelectuale. Cercetarile recente au stabilit cd vina pentru aceste
urmadri asupra copiilor nevinovati i a generatiilor viitoare nu o are numai
mama, ci §i tatal, si ca retinerea de la bauturi alcoolice trebuie oprita chiar
de sarcina prezumtiva.

95. A. Avdeev, Cdnd sufletul este bolnav, p. 178.
96. Gianluigi Conte — Angela Maccallini, Alcoolismo e Tabacco, in Giovanni Russo,
Bioetica sociale, Editura Elledici, 1999, Torino, p.179- 205, aici p. 186.
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Alcoolismul si suferinta produsd de acesta pot conduce la diverse
complicatii, cum sunt dezvoltérile patologice reactive ale personalitatii
sau cele comportamentale, de inadaptabilitate (conduite agresive sau in-
fractionalitate, sanctionabile penal). Mai mult, modelul parintelui bautor
este frecvent insusit de copil, astfel sansa de dezvoltare ulterioara a alco-
olismului este mai mare. Alcoolismul este din aceasta perspectiva o boala
ascunsa.

Tot atat de adevarat concureaza si factorii socio-ambientali si culturali
la o predispozitie genetici la alcool. In acest sens, conditia de somaj, so-
litudine, adolescentd, nivel cultural scazut sunt considerati factorii de risc
pentru dezvoltarea unor asa-zise predispozifii spre alcoolism.

Din punct de vedere al Bisericii, se ajunge la o asemenea stare din
cauza lipsei de credintd, de rugaciune, de post, de spovedanie §i imparta-
sanie cel putin de patru ori pe an, absentei de la Sfanta Liturghie in fiecare
duminica, lipsei de vointa sau a unor necazuri pe care omul nu poate sa le
depéseasca de unul singur.

In Sfanta Scripturd nu este interzis consumul de vin, ne spune despre
aceasta chiar Sfantul Apostol Pavel atunci cand ne indeamna sa ne Ingrijim
de trup cu cele trebuincioase in Epistola I cdtre Timotei: ,,De acum nu bea
numai apa, ci foloseste putin vin, pentru stomacul tau si pentru desele tale
slabiciuni* (I Timotei 5, 23). Din acest verset intelegem ca Sfantul Apos-
tol Pavel se ingrijeste pentru sanatatea trupului, iar nu pentru necinstirea
si pangdrirea lui, pentru ca nici n-ar mai fi atunci ingrijire, ca sd aprinzi
flacara din el si sa-1 faci mai infierbantat decét cuptorul.”” Trebuie sd avem
mare grija deci cat bem si scopul pentru care bem.”® De acest lucru ne
avertizeaza tot Sfantul Apostol Pavel in Epistola I catre corinteni: ,,Ori de
mancati, ori de beti, ori altceva de faceti, toate spre slava lui Dumnezeu
sa la faceti* (I Corinteni 10, 31). ,,Betie — a se imbata* — aceasta sin-
tagma inseamna consumarea peste masurad a bauturilor alcoolice, fapt ce
devine uneori obisnuinta si apoi patima. Betia nu este vatamatoare numai
trupului, imbolndvindu-1, ci si sufletului i de aceea se numara printre pa-
catele de moarte care exclud sufletele de la impéré;ia lui Dumnezeu: ,,Nu
va amagiti: nici desfranatii, nici inchinatorii la idoli, nici adulterii, nici

97. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Epistolele pauline — Omilii la Epistola I catre
romani, Editura Christiana, Bucuresti, 2005, p. 450.
98. Ibidem, p. 454.
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malahienii, nici sodomitii, nici furii, nici lacomii, nici betivii, nici batjoco-
ritorii, nici rdpitorii nu vor mosteni Impardtia lui Dumnezeu * (1 Corinteni
6, 9-10).

Consecintele acestei boli sunt cunoscute in toate timpurile si in toate
locurile. Si in acest sens este de ajuns sa dam o privire in istorie pentru
a vedea cate conflicte a adus betia. Vechiul Testament 1i atribuie lui Noe
plantarea primei culturi de vita-de-vie, considerandu-l §i prima persoand
care s-a Tmbatat. Unul dintre cei mai populari zei egipteni, Osiris, era con-
siderat a fi primul cultivator al vitei-de-vie si cel ce produsese berea din
cereale. E posibil ca betia pe scara larga sa fi dus la caderea Babilonului, in
anul 539 1.H. Persii au atacat si distrus orasul in timpul unui festival cand
toti locuitorii erau beti.

Romanii au fost familiarizati cu vinul de catre greci si cu toate ca ei
i-au cucerit pe greci, au fost de fapt cuceriti de cultura greaca, de zeii lor
si de dragostea lor pentru consumul vinului. Romanii au transformat sar-
batorile bahice Tn manifestari de o amploare necunoscuta la acea vreme,
caracterizate prin excese alimentare si de alcool, orgii sexuale, ceremonii
religioase stranii, crime ritualice.

Crestinismul a ajutat la instaurarea unei pozitii moderate fatd de con-
sumul de bauturi alcoolice. Asa cum spune si Sfantul loan Gura de Aur
,Vinul este de la Dumnezeu, betia este de la diavol. Betia nu este decat
tulburare nefireasca a sufletului, stricarea cugetarii, lipsa judecatii.”

Iata cum descrie Sfantul Ioan Gura de Aur omul betiv: ,,Omul beat nu
stie ce trebuie sa vorbeasca si despre ce trebuie sa tacd, ci gura lui vesnic e
deschisa, buzele lui n-au nici lacat, nici zavoare; el nu stie sa-si carmuias-
cd vorbele sale cu judecata, nu stie sa economiseasca bogdtia cugetarilor
sale, nu stie ce trebuie sa pastreze §i ce trebuie sa cheltuiasca, ci toate le
arunca §i le risipeste. Betia este innebunire de bunavoie, befia este neno-
rocire, de care oamenii glumesc, betia este boala, de care oamenii rdd; ea
este indrdcire de bunavoie §i chiar mai rea decdt indracirea ““.'*

In Sfanta Scripturd, betivul este mai riu decat indricitul, de aceea pe
omul Indracit toti il compatimim, iar de betiv ne Ingretosdm; pe indracit il
jelim, iar asupra betivului ne umplem de manie si dezgust pentru ca boala

99. Idem, Predici la duminici si sarbatori, Editura Buna Vestire, Bacau,1997, p.12
100. Ibidem, p.13.
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unuia vine de la diavol, iar a betivului de la neingrijirea sa; boala aceluia
vine de la propria sa vointa. Exista chiar o asemanare intre comportamen-
tul indracitului si al betivului: ambii se invart, fac nebunii, cad la pamant,
holbeaza ochii si zdcand la pamant fac spume la gura, se umplu de bale si
raspandesc 1n jurul lor o putoare nesuferita.'”!

Un astfel de om va ajunge sa nu mai fie suferit de nimeni: nici de prie-
teni, dusmani, slugi, familie, va fi dispretuit si parasit de toata lumea.

Trebuie stiut ca alcoolul este extrem de periculos pentru copii si ado-
lescenti. Consumul de alcool perturba procesele implicate Tn maturizarea
neuronilor (celulele nervoase) si de aceea intelectul, memoria, gandirea,
comportamentul adolescentului vor avea de suferit.'”

Dupa ce alcoolul a fost baut, acesta ajunge in stomac si in intestine,
de unde prin absorbtie este preluat de sange si transmis prin aparatul cir-
culator in tot organismul. Din aceastd cauza sunt afectate cu precadere
tesuturile puternic irigate de sange.

Din punct de vedere al efectului general al alcoolului asupra orga-
nismului, acesta este in primul rand un toxic celular. El actioneaza ca o
otrava pentru celule din cauza efectului sau higroscopic, adica alcoolul
in concentratii mari sustrage apa. Acest lucru duce la nivel celular la se-
pararea albuminelor aflate in stare coloidald in protoplasma si, in final, la
coagularea acesteia, distrugand astfel celula. Din acest punct de vedere nu
este de mirare ca celulele corpului omenesc vor fi grav deteriorate in urma
unui consum abuziv si indelungat de alcool. Pe de alta parte, alcoolul este
un factor de stres pentru tot organismul, producand o crestere a tensiunii
arteriale si sunt eliberate in organism In masurd mult mai mare substante
ca: lipide, zaharuri §i cortizon in circulatia sanguina.

Abuzul de alcool duce, de asemenea, la malnutritie, lipsind organismul
de proteine, minerale si vitamine. Excesul de etanol are ca efect reducerea
progresiva a capacitatii intestinului subtire de a resorbi substante ca prote-
ine i vitaminele A, B, si C, acidul folic §i, mai tarziu, sodiul si apa. Inca-
pacitatea progresiva a intestinului subtire de a absorbi substante vitale este
responsabila si de tulburarile nervoase de origine somatica. S-au observat
la alcoolici concentratii sangvine scazute de calciu, fosfati si vitamina D,

101. Ibidem, p.14.
102. A. Avdeev, Nervozitatea la copii si adolescenti, Editura Sofia, 2008, p. 61.
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care se asociaza cu pierderea Insemnata de masa osoasd. Ca urmare, creste
pericolul aparitiei fracturilor.

Organismul foloseste o mare cantitate de energie pentru inlaturarea
alcoolului din organism, energie care ar fi fost necesard organelor pentru
buna lor functionare. Pentru metabolizarea alcoolului la nivelul ficatului
poate fi consumat pana la 80% din oxigenul disponibil acestui organ. Deci,
alcoolul devine un ,,paralizant metabolic*. Celulele cardiace si cele cere-
brale care au, de asemenea, un consum ridicat de oxigen sufera cel mai
mult din cauza alcoolului.

Potrivit unor statistici, peste 16% dintre romani sunt consumatori obis-
nuifi de bauturi alcoolice si peste 10% fac abuz de alcool.

Calea spre alcoolism incepe din frageda copilirie. Insusirea ,ritua-
lurilor alcoolice® are loc cu mult inainte de primul contact cu bauturile
alcoolice. Stand la masa, copiii mici se joaca ,,de-a oamenii mari®, turnand
suc de fructe in pahare si apoi band cu o grimasa pe fata ,,vinul de copii®,
in murmurele aprobatoare ale parintilor si oaspetilor.

Nu incape indoiald ca inca din aceastd perioada incepe sa se formeze
in constiinta copilului conceptia ca alcoolul este ,,tovarasul universal® al
vietii adulte.'®

Este stiut ca adolescentii se imbata usor, starea lor degradandu-se
rapid, ajungand chiar la coma. Organismul adolescentului este inca fra-
gil si, sub influenta alcoolului, se dezvolta rapid un intreg complex de
maladii'®.

Cauzele pentru care un tanar se apuca de baut sunt: anumite tipuri
de personalitate (hiperemotivi, persoane cu complexe de inferioritate si
cu instabilitate psihicd); alcoolul faciliteaza debarasarea de dificultati de
ordin caracterial, redd increderea si permite afisarea unei false bunastari;
dorinta de experimentare (pentru multi tineri alcoolul este un semn de ma-
turitate); terenul ereditar (transmiterea genetica a unei enzime implicate
in metabolismul alcoolului); traditii proalcoolice; conflicte cu parintii;
mediul social; slabiciune, absenta vointei; teama de obligatiile impuse de
varsta adulta (de exemplu, cautarea unei slujbe).!%

103. Ibidem, p. 62.
104. Idem, Cdnd sufletul este bolnav, p.126.
105. Idem, Nervozitatea la copii si adolescenti,p. 62-63.
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in general, atat alcoolicul, cat si familia sa ascund ceea ce li se Intdm-
pla, nimeni nu are cunostinta cu adevarat de amploarea dramelor care se
consuma in caminele in care alcoolul il transforma periodic pe capul fami-
liei intr-o persoana iresponsabila.

Numarul cazurilor de alcoolism sunt vizibile in societatea noastra.
Pentru societate, alcoolismul este un adevarat flagel: tulbura pacea si li-
nistea familiald, duce la nenumarate crime, divorturi, degenereaza popu-
latia, pentru cd din alcoolici se nasc copii cu dizabilitati, expusi la toate
bolile'®.

Relatia intre divort si alcoolism trebuie si ea judecata din perspectiva
efectelor ddunatoare in plan psihic pe care le provoacd alcoolismul. Betia
este mama desfranarii, a necredintei, a certurilor, a crimei si a divorfului
in familia crestina!®’. Astfel, sunt numeroase situatiile in care alcoolismul
unuia dintre parinti (de foarte multe ori al tatdlui) provoaca separarea de
celalalt. Totusi, sunt si cazuri in care alcoolismul barbatului nu conduce
neapdrat la divort, ci mai degrabd la o suferintd tacitd a femeii si copii-
lor. Pe de alta parte, in cazul copiilor care locuiesc cu un singur parinte
din cauza divortului, alcoolismul acestuia are efecte dezastruoase asupra
copilului. Parintele cu care locuieste, devenit dependent in diverse grade
de alcool, nu mai poate asigura In primul rand sprijinul material, emotio-
nal si social, necesar dezvoltarii §i maturizarii normale a copilului. Astfel
spus, dupa cum se vede, alcoolismul este o boald in continud expansiune,
care are consecinte biologice, psihice si sociale neindoielnice pentru alco-
olic, pentru familia acestuia, dar i pentru societate'*®. In ceea ce priveste
dezvoltarea serviciilor de recuperare a persoanelor alcoolice, comunitatea
devine subiectul activ prin faptul cd imbina o serie de activitafi constante
si inalt specializate cu un caracter civic.'” Serviciile sociale de recuperare

106. Asist. C. Pavel, Lacomia, patima daundtoare vietii individuale si obgstesti, in rev.
»Studii teologice®, nr. 7-8 (1955), p. 469-488, aici. p. 477.

107. Arhim. loanichie Bélan, Calauza ortodoxa in familie si societate, Editura Mitro-
poliei Moldovei si Bucovinei, 1999, p. 128.

108. Octavian Driga, Date preliminare cu privire la incidenta alcoolismului in fami-
liile copiilor de varsta scolara medie din municipiul lasi, in ,,Revista de asistenta sociala“,
nr. 3-4 (2005), Editura Polirom, lasi, p. 70-78, aici p. 73-75.

109. Lect. univ. dr. loan Popovici, Strategii si politici de profilaxie si combatere a
alcoolismului in societatea postmodernd, 1n ,,Revista de asistenta sociala“, nr. 3-4 (2005),
Editura Polirom, Iasi, p. 55-69, aici p. 64.
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a dependentilor implica programe de tratament ce pot lua trei forme dis-
tincte de terapie: terapia de grup, terapia de sustinere si terapia comporta-
mentald. Aceste modalitati terapeutice sunt discutate in cadrul interventiei
psihologice.

Un alt rol al comunitatii este acela de a oferi sprijin in vederea reinte-
grarii sociale atdt a individului in cauza, cat si a familiei acestuia. O alta
forma de sprijin din partea comunitatii o constituie consilierea pentru alco-
olism. Aceasta consta in sfatuirea de cétre organizatiile de voluntariat care
coordoneaza serviciile disponibile Intr-o anumita zona a celor care sunt in
situatia de dependent alcoolicd. Insa toate au un succes atunci cand per-
soana in cauza ajunge la a fi responsabila moral, atunci cdnd vointa perso-
nald depaseste patima si gaseste remediul in sfatul si ajutorul celorlalti.

Fumatul sau tutunul

Fumul de tigard, pe langad faptul ca este ddunator sanatatii celui ce
fumeaza, dauneaza si celor ce nu practica aceasta patima. Mirosul de tutun
este nepldcut tuturor pentru ca impregneaza atat hainele, cat si carnea fu-
matorului cu un miros greu de suportat pentru cei ce nu-1 practica.

Fumatul, ca si betia, este o nebunie voluntara; este nebunie deoarece
te duce Tn mod constient la distrugerea sanatatii si totodata la arderea ago-
niselii muncii, producand disconfort si daune materiale familiei.

Fumatul a devenit o ,,virtute* de care multe persoane se bucurad. Pu-
tini mai respectd sanatatea trupului, dar si acestia sunt obligati datorita
incidentei mediului s devind mai mult sau mai putin fumatori. Aici s-ar
incadra foarte bine persoanele asa-zise ,,fumatori pasivi“. Fumatorul este
greu de suportat de sotie si de copii, precum si de toti ceilalti din jurul sau
din cauza acelui miros de tutun ce provoaca disconfort si stari nevrotice.

In ultima vreme si femeile au capitat aceasti patima. Unei femei ii sta
rau cu tigara, aceasta o face mai vulgara si mai usuratica, chiar daca este
o persoana inteligentd. Tigara nu o face mai vrednica sau mai inteleapta
in fata barbatului, ci 11 da un plus de ignoranta si nonfeminitate. Femeia
fumatoare 151 pierde gingasia feminina care ar trebui s o caracterizeze in
fata barbatului. Ce exemplu vor fi acei soti care fumeaza in fata copiilor?
In acest caz, cu sigurantd, copiii vor lua calea acestei patimi, ba chiar sunt
primiti in compania adultilor unde pot fuma impreuna cu ei. Existad parinti
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care nu numai cd le ingaduie fiilor lor pagubitoarea patima a betiei si a
fumatului, dar le dau chiar bani sa-si cumpere tigari ca stimulent pentru
a invata.

Impotriva acestora nu ridicam reprosuri, deoarece este nevoie ca ei si
isi da seama cat rau isi pot provoca lor si celorlalti.

Inclinatia omului spre patima sau spre virtute incepe incd din prima
varsta, iar daca copilul va fi indepartat de aceasta patima si condus pe calea
virtutii, natura lui se va schimba prin deprinderile care 1i vor fi imprimate.
Dar daca, din contra, va fi indrumat de propriii lui parinti pe calea pacatu-
lui, atunci acel tanar va fi greu de recuperat pe calea normalitatii.

Cei care se ocupa de progresul real al omenirii, in care un loc de seama
il ocupa grija pentru sandtatea omului, semnaleaza cu date stiintifice in-
contestabile primejdia si riscurile grave pe care le prezinta fumatul pentru
sanatate. Mai ales, cercurile medicale nationale si internationale — cum
este Organizatia Mondialad a Sanatatii (O.M.S.) din cadru ONU — denunta
fumatul ca o ,,plaga a secolului® care cauzeaza suferinfe si moartea mai
multor oameni mai mult decét orice boala''’.

Daca fumatul este o sinucidere lenta pentru cei care il practica si un act
dusmanos fata de cei din jurul sau, fata de cei nefumatori, Inseamna ca din
punct de vedere moral este un pacat care poate cauza moartea atat fizica,
cat si spirituala.

Astazi, consecintele fumatului asupra sanatatii au inceput sa atraga
atentia. Din cauza fumatului se produc in SUA, in fiecare an, in jur de
350.000 de decese, iIn Anglia mor prematur 50.000, iar in Franta 35.000
anual. Tutunul provoacd de patru ori mai multe victime pe glob decat ac-
cidentele de circulatie!!!.

Consumul de tutun, socotit in prezent ca ,,flagel social“, a atras atentia
oamenilor de stiinta si politicienilor. Organizatiile mondiale ca UNESCO,
FAO, OMS si chiar ONU au in programele lor problema fumatului. in ma-
joritatea tarilor lumii au fost infiintate comitete sau organizatii speciale de
luptd impotriva fumatului, care urmaresc, pe de o parte, luarea unor masuri
legislative pentru stoparea fumatului si pe de altd parte, lamurirea fuma-

110. Pr. dr. Neculai Grosu, Befia si fumatul — doi robi de care putem scapa, Editura
Episcopiei Dundrii de Jos, Galati, 1998, p.19.

111. Dr. Elena Barnea, Fumatul — tentatii si urmari, Editura Ministerului Sanatatii,
Bucuresti, 1980, p.15.
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torilor si 1n special a tinerilor expusi tentatiei de a fuma, ca sa paraseasca
aceastd deprindere daunatoare sanatatii lor si, mai important inca, sa nu o
contracteze deloc''?.

Cercetdrile medicale au dovedit foarte clar cd tutunul dauneaza sana-
tatii psihofizice a omului. Prin nicotina din fumul de tigara este eliberatd o
otrava puternica asemanatoare acidului cianhidric.

Tutunul contine multe substante — circa 481— cele mai multe avand
actiune cancerigena. Din acestea sunt prezente in fumul de tutun benzpi-
renul, unii izotopi radioactivi (plumb 210, poloniu 201, strontiu 90), care
sunt absorbiti de culturile de tutun, trecand apoi in fumul de tigara!'’.

O alta substanta foarte nociva, rezultata din arderea tutunului, este oxi-
dul de carbon, existent in orice proces de ardere incompleta. Oxidul de
carbon se fixeaza pe hemoglobina din sange, Impiedicand transportul oxi-
genului de la plamani la celulele corpului. Organismul celui care fumeaza
suferd totdeauna de o lipsd de oxigen, proportional cu numarul de tigari
fumate!''*.

Fumul de tutun mai contine si alte substante toxice, precum: acid ci-
anhidric, alcool metilic, compusi de azot, piridina, bioxid de carbon, hi-
drogen sulfurat, cadmiu etc., acestea toate provocand leziuni la plamani,
la nervul optic sau acustic si chiar efecte negative ereditare pana la a doua
sau a treia generatie'"”.

Fumatul intensiv, cu precadere la incepatori, produce intoxicatie acuta:
greturile si salivatia sunt urmate de varsaturi, dureri abdominale si diaree;
intoxicatul este agitat, livid la fatd, cu mimica crispatd, vederea tulburata,
pupilele ochilor micsorate, corpul este scuturat de tremuraturi, pulsul este
slabit, respiratia este incetinita, tensiunea arteriala dupa ce a crescut, scade
accentuat si, deseori, urmeaza sfarsitul''¢.

Fumatul produce o ingrosare a peretilor vaselor de sange din plamani,
sclerozeaza si rupe unele alveole prin neirigarea lor cu oxigen si produ-
ce in multe cazuri boala grava numitd emfizem pulmonar, greu de tratat
si cauza frecventa a mortalitatii. Consecinta cea mai sumbra a fumatului

112. N. Grosu, Befia si fumatul, p.22.
113. Ibidem, p. 23.

114. Ibidem.

115. Ibidem.

116. Ibidem, p.24.
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este cancerul pulmonar si al cailor respiratorii superioare. Dupa datele din
1972, in Anglia au murit de cancer bronho-pulmonar de 25 de ori mai
multi fumatori decat nefumatori''’.

Fumatul contribuie la cresterea mortalitatii si in cazul tuberculozei
pulmonare, laringitelor, faringitelor, pneumoniilor, gripelor etc.

Din punct de vedere al moralei crestine, fumatul este un atentat con-
stient la viata.

Trupul este zidire a lui Dumnezeu, este locuinta si slujitorul sufletului
si al harului dumnezeiesc ce se primeste prin Sfintele Taine, menit pentru
inviere §i preamadrire 1n viata vesnicd (Romani 8, 11). Viata este bunul
cel mai ,,de pret al omului si i se promite crestinului s-o aiba din belsug*
(Ioan 10, 10).

Fumatul este i un pacat grav impotriva dragostei de aproapele, despre
care se stie ca este expresia dragostei fatd de Dumnezeu si ca are o mare
importantd In dobandirea mantuirii (Matei 22, 37-40).

De asemenea, pentru viata spirituala, patima fumatului ii alunga pe
foarte multi din cauza lipsei de pocdinta de la impartasirea cu Sfintele Tai-
ne. Multi nu inteleg ca tutunul este daundtor vietii spirituale si de foarte
multe ori in scaunul Spovedaniei renunta mai bine la impartasirea de Tru-
pul si Sangele lui Hristos, decat sa renunte la aceasta patima pe care Sfintii
Parinti si Tradifia bisericeasca o canonisesc, asemenea jocurilor de noroc
cu caterisirea pentru clerici si afurisenia pentru laici''®,

Sinuciderea

Mintea si inima omeneascad sunt universuri tainice in care se ascund
declanseaza migcari uriage ale unor forte irationale, care-1 fac pe om capa-
bil de fapte necugetate, ale caror urmari nu mai pot fi reparate.

Una dintre cele mai acute problematici socio-morale ale societatii con-
temporane, cu radacini, desigur, chiar si in trecutul biblic, o reprezintd
sinuciderea. Acest act are la radacina probleme de ordin psihologic, in
sensul ca cei care aleg sa isi hotarasca singuri sfarsitul existentei lor pa-

117. Dr. Elena Barnea, Fumatul — tentatii si urmari, p. 50-52.
118. 1. N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 32; 50. vezi Canonul 42, 54 aposto-
lic, 22 VII Ec., 9, 50 VI Ec., 24, 55 Laodiceea; 40,60 Cartagina.
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mantesti sunt stapaniti de cele mai multe ori de sentimente de lasitate si de
inferioritate, au sentimentul ca sunt neingelesi si respinsi de societate si fa-
milie i uita ca ,,marile greutati si furtuni arata cine sunt marii oameni‘!",

Pe parcursul istoriei, oamenii au Incercat sa 1si hotarasca singuri finali-
tatea propriilor existente, conceptiile despre sinucidere fiind influentate pe
diferite perimetre geografice de factori spirituali, culturali, medicali.

Atitudinea fata de sinucidere este diferita in functie de curentele cul-
turale si religioase. Asa, de pilda, potrivit credintei nipone, sinuciderea
(harakiri) curata orice pata si asigura o inmormantare §i 0 amintire onora-
bile; budismul admite in unele Imprejurari sinuciderea, principial insa il
califica pe sinucigas drept un om care 1n existentele anterioare a savarsit
pacate grele; islamismul condamna sinuciderea ca fiind potrivnica legilor
lui Alah. 1%

Invdtatura biblica si actul sinuciderii

Invatitura moralad crestind cu privire la actul de sinucidere giseste
multe radacini in Revelatia biblica, unde viata umana este — fara nicio
exceptie — un DAR de la Dumnezeu. Omul nu este niciodata proprietar
radical al propriei sale vieti si nici a altuia dintre semeni: omul este cel
mult administrator al vietii si de modul in care si-a trdit-o va trebui sa dea
socoteald lui Dumnezeu.

In Vechiul Testament sunt cateva cazuri de suicid: Abimeleh (Judeca-
tori 9, 53-54): ,, Atunci o femeie a aruncat o bucatd de piatra de rdsnita in
capul lui Abimelec si i-a spart capul. Abimelec a chemat indata un tanar,
care era purtatorul de arme al sau, §i i-a zis: «Scoate-ti sabia si ma ucide,
ca sa nu zica despre mine: A fost ucis de o femeiey. Si l-a strapuns tanarul
acela si a murit (regele Saul)“ (I Regi 31, 3-5): ,,Lupta contra lui Saul
ajunsese cumplita §i arcasii il lovira pe acesta, ranindu-I1 greu. Atunci a zis
Saul purtatorului sau de arme: «Trage-{i sabia si ma strapunge cu ea, ca
sd nu vind acesti netaiati imprejur sa ma ucida si sa-si bata joc de miney.

119. Pr. Timotei Kilifis, Tinerefe curata, tinerete frumoasa, in trad. Daniela Filiorea-
nu, Editura Cartea Ortodoxa, Bucuresti, 2007, p. 113.

120. Mitropolit dr. Nicolae I. Mladin, prof. diac. dr. Orest Bucevschi, prof. dr. Con-
stantin Pavel, prof. diac. dr. loan Zagrean, Teologia morala ortodoxa, vol. 11, Editura Rein-
tregirea, Alba Iulia, 2003, p. 138
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Purtatorul de arme insa n-a voit, caci se temea cumplit. Atunci, Saul §i-a
luat sabia §i s-a aruncat in ea. Vazand purtatorul de arme ca Saul a murit,
s-a aruncat §i el in sabia sa §i a murit cu el”, Ahitofel (Il Regi 17, 23):
LAhitofel insa, vazand ca planul sau n-a fost urmat, a pus saua pe asin, a
plecat si s-a dus la casa sa, in cetatea sa, §i si-a fdacut testamentul in folo-
sul casei sale, apoi s-a spdnzurat §i a murit §i a fost inmormdntat in cetatea
tatalui sau*, Zimri (III Regi 16, 18): ,,Cand a auzit Zimri ca cetatea este
luatd, s-a dus in odaia din fund a casei domnesti si a dat foc casei domnesti,
in care era, §i a pierit“, Samson (Judecatori 16, 27-30): ,,Casa insa era pli-
na de barbati si de femei, caci erau acolo toti fruntasii Filistenilor, iar pe
acoperis se aflau ca la trei mii de oameni, barbati si femei, care se uitau §i
radeau de Samson. Atunci a strigat Samson catre Domnul si a zis: «Doam-
ne Dumnezeule, adu-ti aminte de mine si intareste-ma inca o data, o, Dum-
nezeule, ca printr-o singura lovitura sa ma razbun pe Filisteni pentru cei
doi ochi ai mei!» Si a miscat Samson din loc doi stalpi din mijloc pe care
era sprijinita casa, rezemandu-se de ei, de unul cu mana dreapta §i de ce-
lalalt cu stanga. Si a zis Samson: «Mori, suflete al meu, cu Filistenii!» Apoi
S-a sprijinit cu toatd puterea §i s-a prabusit casa peste fruntagii Filistenilor
si peste tot poporul ce era in ea. Si cei pe care i-a ucis Samson la moartea
sa au fost mai mulfi decdt toti cei pe care-i ucisese in viata sa ‘. Celebru
este suicidul lui Razis, numit si ,,parintele Tudeilor*, pentru a nu cadea in
mainile lui Nicanor, el se arunca in propria spada, dar fara a reusi si apoi se
arunca de pe un zid de unde isi gaseste moartea (II Macabei 14, 37-46).

Este opinia generala a biblistilor ca in legea morald a Vechiului Tes-
tament nu este prevazut nimic cu privire la sinucidere pe care o retine
totusi, incluzandu-o in condamnarea crimei. Insa pentru evreii Vechiului
Testament, viata avea un caracter sacru si in antica morala iudaica nu era
loc pentru sinucidere: chiar daca viata aceasta este tristd sau mizerd, nu
era niciun motiv de a o renega sau de a-L blestema pe Dumnezeu pentru
ea. Si1n acest caz este elocventa marturia pe care o da lov ce suporta toate
suferintele si umilintele acestei vieti; si nici macar gandirea pesimistd a
Ecleziastului nu pare a da o justificare sinuciderii.

Sinuciderea directa este totdeauna condamnata in Vechiul Testament
si consideratd o violare a celei de a sasea porunci din Decalog, in care se
condamna omuciderea, crima. Potrivit textului de la Deuteronom 32, 39
(,, Vedeti, vedeti, dar, ca Eu sunt si nu este alt Dumnezeu afara de Mine: Eu
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omor §i inviez, Eu ranesc si tamaduiesc §i nimeni nu poate scapa din mdna
Mea!*), suveranitatea asupra vietii omului apartine numai lui Dumnezeu.
De asemenea, textul de la Facerea 9, 5-6 (,,Caci Eu §i sangele vostru, in
care e viata voastra, il voi cere de la orice fiara, si voi cere viata omului
si din mdana omului, din mana fratelui sau. De va varsa cineva sange ome-
nesc, sangele aceluia de mana de om se va varsa, caci Dumnezeu a facut
omul dupa chipul Sau “) aratd ca numai Dumnezeu este Cel Care va cere
socoteald pentru orice viatd umana i aceasta pentru cd omul este creat
dupa chipul Lui.

In Noul Testament, unicul caz de sinucidere directd descris este cel al
lui Tuda Iscarioteanul care, realizand tragedia tradarii sale, se duce si se
spanzurd (Matei 27, 5).

Suveranitatea lui Dumnezeu asupra oricarei vieti este afirmatd in Noul
Testament prin vocea Sfantului Apostol Pavel cand zice: ,,Cdaci nimeni din-
tre noi nu traieste pentru sine si nimeni nu moare pentru sine. Ca daca
traim, pentru Domnul traim, §i daca murim, pentru Domnul murim. Deci
si daca traim, si daca murim, ai Domnului suntem. Cdci pentru aceasta
a murit §i a inviat Hristos, ca sa stapaneasca §i peste morfi si peste vii‘‘.
Apare asa contrastul radical intre realitatea unei vieti care este ,.foatd a
Domnului si pentru Domnul* si gestul suicidar care il face pe om un fals
patron al propriei vietii.

La Sfintii Parinti ai Bisericii aflam aceeasi invatatura conform careia
pacatul sinuciderii este de neiertat. In literatura patristica, sinuciderea este
infatisata ca pacat mai mare decat omorul, iar Biserica nu savarseste sinu-
cigasilor slujba inmormantarii, cu exceptia cazurilor de bolnavi psihici.

Problema inmormantarii sinucigasilor s-a mai luat in discutie de-a lun-
gul timpului. In aceastd privinta, Biserica Ortodoxa are un punct de vedere
bine precizat. Daca in privinta incinerdrii, Biserica nu are un canon expres
care sd interzica acest lucru, faptul se datoreaza aparitiei sau, mai bine zis,
introducerii acestei practici in viata Bisericii mult mai tarziu, adicd dupa
incheierea colectiei oficiale canonice a Bisericii Ortodoxe, nu acelasi lucru
se Intdmpla in cazul sinuciderii.

Dupa cum se stie, incinerarea a inceput sa patrunda in Biserica cresti-
nd abia din secolul al XVIII-lea, adica dupd Revolutia franceza din 1789.
In schimb, pentru sinucigasi existd un canon, din seria celor ale Sfintilor
Parinti, care interzice oficierea slujbei inmormantarii si a oricarui fel de
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slujba de pomenire pentru acestia. Este vorba de canonul 14 al Sfantului
Timotei al Alexandriei, care opreste a se aduce jertfa, adica a face pomeni-
re cu Liturghie, pentru sinucigasi. Canonul este, de altfel, un raspuns la o
intrebare care i-a fost adresata Sfantului Parinte:

,,fntrebare: Daca cineva fiind iesit din minte se sinucide sau se aruncd
in prapastie, se poate face Liturghie pentru el sau nu?

Raspuns: Cu privire la sinucigasi clericii trebuie sa se lamureasca
daca s-a sinucis fiind cu adevarat iesit din minti (adicd nu a avut intentia
sau intamplarea l-a dus la moarte). Rudele celui sinucis mint §i spun ca
era iesit din mini, ca sd se obtind pomenirea lui la rugdciune. Insd, une-
ori, sinucigagii fac aceasta din pricina persecutiei oamenilor sau la necaz
mare, dar nici astfel nu trebuie sa se pomeneascd, cdci este sinucigas.
Deci clericul trebuie sa cerceteze cu bagare de seama ca sa nu cada sub
osdnda (arunca margaritarele inaintea porcilor) (Matei 7, 7)1,

Problematica sinuciderii poate fi abordata din doud puncte de vedere:
medical si crestin. Cercetarile medicale arata ca numerosi factori, precum
mogtenirea genetica, depresia clinica, abuzul infantil, ca si dezechilibrul
hormonal sau slabirea anumitor neurotransmitatori pot sa creeze un impuls
autodistrugator asupra caruia victima are putin control sau nu are deloc.

Gravitatea suicidului ca problema de sanatate publica este in mod per-
manent subestimata, cu toate ca in aproape toate tarile Europei sinuciderea
— cauza de deces — se situeaza intre primele 10 cauze de mortalitate.'? In
teoriile si studiile diversilor psihiatri, psihanalisti, conduita suicidara a fost
corelatd cu psihologia persoanei si s-a constatat faptul ca persoanele cu
comportament deviant, autodistructiv, autocritic prezinta un grad de risc
suicidar crescut. Numerosi psihiatri au pornit in demersul lor de evaluare a
crizei suicidare de la premisa ca fiinta umana este programata pentru viata,
avand instinct de autoconservare, si au incercat sa descifreze cauzele com-
portamentului autodistructiv al persoanelor care 1si hotarasc singure, mai
mult sau mai putin deliberat, sfarsitul existentei lor pamantesti.

Cercetarile In domeniu au asezat in varful piramidei factorilor de risc
suicidar tulburarile afective (depresia) sub toate aspectele lor clinice, aces-

121. Ioan Floca, Canoanele BOR, p. 402; vezi si can. 8, 11, 56, 57 ale Sf. Vasile
cel Mare; can. 5 al Sf. Grigore de Nyssa; 21, 22, 23 Sinodul Ancira p. 411;

122. Doina Cosman, Sinuciderea. Studiu in perspectiva biopsihosociala. Editura Ri-
soprint, Cluj-Napoca, 2000, p. 23
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tia fiind urmati de factori de risc biologic, factori de mediu (sociali), bio-
climatici si factori religiosi.'?

Influenta religiei s-a manifestat in ultimii ani prin fenomene Ingrijora-
toare de suicid colectiv, petrecute mai ales in sanul unor secte religioase.
Actul suicidar comis simultan de mai multi membri ai aceleiasi secte a pri-
mit ca principald explicatie rolul liderului in inducerea dorintei de moarte.
Un astfel de lider, cu trasaturi de caracter cel mai adesea de tip paranoic,
sub masca rolului de protector al grupului, induce comportamentul auto-
critic prin sugestie si contagiune in masa.'*

Biserica Ortodoxa considera ca sinuciderea este o crima impotriva fi-
intei umane, impotriva societatii si, nu in ultimul rand, neascultarea cea
mai grava a poruncilor dumnezeiesti. In debutul abordarii actului sinuci-
derii din perspectiva credintei ortodoxe, trebuie sa pornim de la premisa ca
viata omului este un dar primit de la Dumnezeu, Creator al vietii umane si
Sustindtor al acesteia. Acest dar dat omenirii trebuie folosit Tn mod ratio-
nal, iar scopul existentei in trup este dobandirea mantuirii. Fiind Creator al
omului, Dumnezeu este singurul care are calitatea de a decide finalul exis-
tentei noastre pamantesti, dupa pronia Sa divind, impotriva acestei decizii,
omul in chip de creatura neavand dreptul de a interveni. Valoarea vietii
in trup este de neinlocuit, Intrucat acesta este templu al Duhului Sfant:
,,De va strica cineva templul lui Dumnezeu, il va strica Dumnezeu pe el,
pentru ca sfant este templul lui Dumnezeu, care sunteti voi* (I Corinteni
3, 17). Aceasta idee a fost sustinuta si de Hristu Andrutsos, scriitor biseri-
cesc grec, care afirma ca ,,sinuciderea este un act de insurectie impotriva
datatorului vietii, aceasta fiind ,,0 distrugere a templului Duhului Sfant,
care este trupul“'>,

Morala crestind condamna actul sinuciderii din trei considerente. Pri-
mul motiv este acela ca sinuciderea este o crimd impotriva firii omului. In-
trucat fiinta umana este Tnzestratd cu un puternic instinct de autoconserva-
re, aparandu-se de tot ce i-ar putea ameninta existenta, sinuciderea vine ca
un act de violenta asupra firescului uman si depaseste barierele dreptului
asupra vietii. Al doilea considerent ce sta la baza dezaprobarii actului sui-

123. Ibidem, p. 64

124. Ibidem, p. 81

125. Hristu Andrutsos, Sistem de morald, 1n trad. dr. Ioan Lancranian si prof. Ermis
Mudopoulos, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1947, p.184.
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cidar de catre morala crestind este acela potrivit caruia sinuciderea este o
crima impotriva societatii si a familiei, aceasta datorita faptului ca fiecare
persoana este intr-un fel sau altul folositoare pentru dezvoltarea societatii.

Existenta unei persoane std la baza existentei alteia, iar cine nu isi
pretuieste propria viatd da dovada de indiferenta fatd de viata altora. Fiinta
umana a fost creata ca individ, iar omenirea se exprima si se desavarseste
in relatie cu ceilalti indivizi.

Al treilea motiv, poate cel mai important, pentru care este condamnat
acest pacat este acela ca sinuciderea este crima impotriva lui Dumnezeu
care a daruit omului viata pentru folosirea acesteia in mod rational, In ve-
derea dobandirii mantuirii. Pr. prof. dr. John Breck afirma ca ,existenta
noastra biologicd serveste intr-un fel ca un «tip» (tomoo) al vietii in Impad-
ratia lui Dumnezeu. Ea prefigureaza viata noastra vesnicd care pdstreaza
identitatea noastra somaticd, precum §i pe cea spirituala.” '

Sinuciderea este, evident, un mare pdcat, cel mai mare §i mai grav
din cate pot exista, caci daca in cazul celorlalte pacate exista intotdeauna
posibilitatea intoarcerii si a refacerii vietii, datorita milei lui Dumnezeu si
a capacitdtii omului de schimbare, In cazul sinuciderii aceasta posibilitate
nu mai existd. Gravitatea acestui pacat std tocmai in faptul ca sinucigasul
renuntd de bundvoie tocmai la sansa pocaintei si, spre nefericirea lui, la
iubirea lui Dumnezeu care sta la baza existentei. De aceea, sinuciderea
nu intrd In nicio categorie de pacate, pentru ca nu poate fi clasificatd sau
comparatd cu nimic din cate este omul in stare sa faca.

Canoanele bisericesti sunt foarte aspre in privinta sinucigasilor, pe care
ii socoteste ca fiind inchinati pieirii vesnice, randuind ca pentru acestia sa
nu se savarseasca slujba inmormantarii. Totusi, atunci cand se constata ca
sinucigasul nu a fost constient si responsabil din punct de vedere psihoso-
matic de actul sau, Biserica are clementa.

In concluzie, sinuciderea este un pacat foarte greu, savarsirea lui fiind
un act ireversibil al revoltei Impotriva lui Dumnezeu, desfiintand pentru
totdeauna mantuirea, anuland iremediabil posibilitatea pocdintei, a con-
vertirii.

126. John Breck, Darul sacru al vieii, p. 325.
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