Asist. univ. dr. Gina-Luminita Scarlat

EXEGEZE
LA SIMBOLURILE DE CREDINTA
IN RASARIT SI APUS!

Partea a II-a

,Vezi, deci, ca in Simbol este autoritatea lui
Dumnezeu* [Vides ergo in Symbolo auctoritatem Dei
esse] (Stantul Toan Casian (1 435), De incarnatione
Christi V1. 4)

IV. Comentarii la Simbolurile de credinta

Simbolurile de credinta ale primelor secole, ca versiuni textuale dife-
rite ale aceleiasi credinte, sunt documente ale Sfintei Traditii, continand
invataturile dogmatice ale Bisericii apostolice, marturisite initial, in cadru
liturgic, solemn, cu prilejul primirii Tainei Sfantului Botez, la sarbatoarea
Invierii Domnului. In Rasarit au existat cateva tipuri de Simboluri de cre-
dinta neinlaturate imediat dupa adoptarea la primele douad Sinoade ecume-
nice a Simbolurilor niceean, respectiv niceo-constantinopolitan. Simbolul
ierusalimitean, cel al Sfantului Epifanie al Salaminei si cel antiohian sunt
cateva tipuri de Crezuri locale, care au continuat sd rdména in vigoare si
dupa formularea Simbolurilor ecumenice. In secolul al VI-lea insa, Simbolul
niceo-constatinopolitan a inlocuit toate Simbolurile locale, devenind marca
ortodoxiei in Biserica.

1. Extras din cartea in curs de aparitie ,,Comentarii la Simbolurile de credinta®, reali-
zatd ca cercetare in Anul Omagial inchinat Crezului ortodox, la Centrul de Studii Teologice
»Sfantul Grigorie Teologul® din Galati.
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Spre deosebire de numarul mare al comentariilor in limba latina la
Simbolul apostolic, inregistrate in Apus, in partea rasariteana a Imperiului
Roman numarul comentariilor Simbolurilor de credintd ¢ mai mic, insa
determinant pentru cele posterioare. In Rasirit se poate vorbi de comentarii
scrise la Simboluri locale, la cel niceean si la cel niceo-constantinopolitan.
Exista doi comentatori ai Simbolurilor locale: Sfantul Chiril al Ierusali-
mului, autor al unor cateheze prebaptismale la Simbolul ierusalimitean si
Sfantul Ioan Casian, comentator al Simbolului antiohian, in cadrul disputei
nestoriene.

Primul si cel mai vechi comentariu rasaritean este al unui Simbol de
credinta local, cel ierusalimitean, alcatuit de Sfantul Chiril al Ierusalimului
(313/5-386), in anul 348, sub forma unor cateheze rostite in Postul Paste-
lui pentru cei ce urmau si primeasca Sfantul Botez in duminica Invierii
Domnului. Comentariul sau, desi nu este al Simbolului oficial al Bisericii
universale, are o importanta majora pentru teologia comparata a talcuirilor
Simbolurilor din Rasarit si Apus, acesta fiind un comentariu-sursa, din care
s-au inspirat teologi ca Rufin din Aquileea si Sfantul Niceta al Remesianei,
comentatori ai altui tip de Simbol al credintei, cel roman-apostolic.

Comentariul la Simbolul antiohian scris de Sfantul loan Casian in Galia,
in anul 429, este unul partial, cuprins in tratatul hristologic Despre intru-
parea Domnului, contra lui Nestorie. Desi cunostea Simbolul apostolic
si pe cel niceo-constantinopolitan, teologul daco-roman alege sa explice
articolele hristologice ale Simbolului de credintd marturisit odinioara de
Nestorie, pentru a-1 explica propriile rataciri de la credinta pe care n-a mai
predicat-o agsa cum o primise. Alegerea sa este una obiectiva, nu impusa
de tradifia locala a permanentizarii unui anumit Simbol de credinta. Un
scurt comentariu la Simbolul niceean a fost inserat de Sfantul Chiril al
Alexandriei, In cuprinsul Epistolei dogmatice XVII din anul 340, pentru
respingerea ideilor hristologice nestoriene, text caracterizat printr-un lim-
baj teologic specializat si prin subtilitdti dogmatice, sesizabile Indeosebi
de cunoscatori.

La Simbolul niceo-constantinopolitan s-au scris comentarii atat in
perioada patristica, cat si in cea bizantina a celui de-al doilea mileniu
crestin. Primul comentariu integral, alcatuit in Rasarit, la Simbolul con-
stantinopolitan, este unul catehetic si apartine lui Teodor al Mopsuestiei,
mare interpret antiohian al Sfintei Scripturi, recunoscut in timpul vietii ca
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autoritate teologica, dar condamnat postum, ca nestorian, la Sinodul al V-lea
Ecumenic din 553. Ca participant la Sinodul al II-lea Ecumenic, Teodor
cunostea bine contextul teologic al timpului sau, aspect reflectat si in omi-
liile lui catehetice, la Simbolul constantinopolitan, rostite in Antiohia. Ele
poartd amprenta culturii si intelegerii literale a Sfintei Scripturi, imprimata
de teologul antiohian, precum si pe cea a efortului de a teologhisi in duhul
revelatiei biblice. Importanta comentariului lui Teodor al Mopsuestiei este
data si de faptul ca atestd ecumenicitatea Simbolului explicat, paternitatea
membrilor celui de-al II-lea Sinod Ecumenic de la Constantinopol (381)
si simful receptarii rapide a hotararilor lui, contestate ulterior de mai multi
teologi catolici si protestanti.

In cel de-al doilea mileniu crestin, trei comentarii la Simbolul niceo-con-
stantinopolitan ne atrag atentia in mod deosebit, prin caracterul integrator al
traditiei patristice valorificate. Trei exegeze la Simbolul constantinopolitan,
una dezvoltata si alte doud, mai succinte, au fost scrise de Stfantul Simeon al
Tesalonicului (1 1429), teolog bizantin proeminent, reprezentant al sintezei
liturgice 1n teologia greaca. Comentariile Sfantului Simeon sunt valoroase,
deoarece arata capacitatea autorului lor de a trata Simbolul niceo-constanti-
nopolitan din mai multe perspective, scotand in evidenta nuante distinctive.
Primul comentariu este unul de analiza dogmatica, al doilea insista asupra
relatiei dintre Simbolul de credinta si Sfanta Scripturd, iar al treilea este o
originala explicare filocalica a Simbolului constantinopolitan. Spre deose-
bire de cel de-al treilea comentariu, primele doua polemizeaza cu ereziile
fata de care fiecare articol reprezinta corectia pe care Biserica a formulat-o
la adresa lor. Lucrarile amintite ale Sfantului Simeon al Tesalonicului sunt
marturii ale unei perioade istorice caracterizate prin dezvoltarea cugetarii
teologice grecesti, in toate dimensiunile ei.

Alte doud comentarii la Simbolul niceo-constantinopolitan, unul in
secolul al XIV-lea, altul in secolul al XVII-lea, sunt exegeze incorporate
in douad Marturisiri de credintd, una personala, iar alta a intregii Biserici
Rasaritene. Este vorba de comentariul patriarhului ecumenic Filotei Ko-
kkinos (1300-1377), scris la inceputul Marturisirii lui de credinta din anul
1351, de dimensiuni reduse, insa foarte concentrat, si de cel al mitropolitu-
lui roman Petru Movila al Kievului (1596-1646), foarte extins si detaliat,
acesta putand fi considerat cea mai deplina expresie exegetica a Simbolului
niceo-constantinopolitan in Rasarit, in care se regasesc trimiteri la comen-
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tariile anterioare, respectiv la cel al Sfantului Chiril al Ierusalimului si cel
al Sfantului Simeon al Tesalonicului.

Comentariile scrise Tn perioada post-patristica sunt lucrari complexe,
de sinteza teologica, care incearca sa cuprinda intreaga problematica teo-
logica a Bisericii, pand in momentul cand au fost elaborate. Dupa o analiza
comparativa a acestor comentarii, putem observa ca Simbolul de credinta
niceo-constantinopolitan a ramas in istoria Bisericii ca un element constant,
a carui valabilitate in timp a fost incontestabila. Comentariile difera in
functie de contextul istoric si teologic 1n care au fost rostite sau scrise, ele
fiind marturii ale felului cum s-a teologhisit in Biserica la un moment dat, pe
marginea unui element comun, neschimbabil, al traditiei crestine universale.
Este mai potrivit sa numim Simbolul credintei crestine ,,elementul comun‘ al
Sfintei Traditii la care s-au raportat comentatorii lui, decat un ,,text®, intrucat
teologii care l-au explicat nu l-au privit asa cum privesc astazi postmoder-
nii un text, ci ca pe o alcatuire sfanta de invataturi teologice, cu multiple
implicatii dogmatice, liturgice si duhovnicesti pentru fiecare credincios in
parte. Este surprinzator, totodata, sa constati ca Simbolul credintei, elaborat
in forma definitiva in anul 381, a stralucit cu aceeasi intensitate in viata Bi-
sericii, pastrandu-si intacta actualitatea si generand exegeze contextualizate,
insa nelimitate doar la momentul istoric si teologic al compunerii lor. In
ele se observa asimilarea Intregii traditii teologice anterioare. Din aceasta
perspectiva, comentariile amintite apar ca niste constructii stratificate, unde
putem vedea si analiza etapele cele mai importante ale intelegerii revelatiei
dumnezeiesti si ale formularii teologiei crestine.

In afara comentariilor amintite, in Rasarit s-a inregistrat un comentariu
datat din secolul al IV-lea, atribuit Sfantului Atanasie cel Mare (T 373):
~Epunvet,a gvg 1o. ov,uforov? [J.P. Migne, PG 26, 1231-1232], insa cerce-
tatori precum Caspari si Kattenbusch considera ca apartine unui succesor
de-al Sfantului Atanasie cel Mare. Structural, Simbolul comentat este de-
rivat din Simbolul consemnat de Sfantul Epifanie al Salaminei la sfarsitul

2. Formularul transmis ca apartindnd Sfantului Atanasie cel Mare a fost preluat de
sirieni, iar prin intermediul lor a pétruns in cultul armean, in secolul al VI-lea. Catolicosul
Papken, in prima epistola din anul 504, catre sirieni, intrebuinta Crezul niceean, pentru ca
in alta epistola sd uzeze de formularul erminiei atribuite Sfantului Atanasie cel Mare. Acest
formular a inlocuit Simbolul niceean, fiind integrat in ritul Botezului si la Sfanta Liturghie,
cf., L. Petit, Arménie. Croyance et discipline, in DTC, tome I, p. a II-a, col. 1944-1947.

25



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

lucrarii intitulate Ancoratus, fiind asemanator cu Simbolurile de origine
siro-palestiniand, egipteana si armeana’. Erminia acelui Simbol contine
observatii dogmatice, impotriva arienilor [VIncouvdv Hpioto.v... 0’ poov,clov
1|6 [Matpt., PG 26,1232 A], apolinaristilor [evvavOponn,cavta... cmdpo Kot.
Cuym.vKai. vovdv, kat. o, via.o[ca evotly avvOpw,noic, PG 26,1232 A1, gnosti-
cilor dochetisti [ avAnOimmOg Kkat. ov. dokn,cel voynKko,to] sipnevmatomahilor
[to.ITvevdpuato.alylov, to.ovvkaviro,tprovilatpo.crot Yi,000,PG26,1232B],
semnalate imediat dupa articolele expuse. Interpretarea este inclusa in
Simbolul comentat. Demne de amintit pentru istoria exegezelor Simbolu-
rilor de credintd sunt cateva idei dogmatice, prin care se clarificd mai bine
invataturile transmise:

- integritatea firii umane asumate de Fiul lui Dumnezeu intrupat, fara
pacat [yopt.c o poptLog];

- pururea-fecioria Maicii Domnului [Mapt,a¢ tho¢ aveinapbe,vov, PG
26, 1232A];

- precizarea ca Hristos va reveni a doua oara cu acelasi trup cu care S-a
indltatinslava[evpyo,pevovevy avvio|d to|d co,uatievvdo,én|, PG26,1232B];

- deofiintimea Duhului Sfant cu Tatal si cu Fiul [to. [Tvevoua to. alytov...
o'noov,ctov o'v [atpt. ko. Yi,m0|], idee nereceptata insd de Sinodul al II-lea
Ecumenic;

- Biserica este una singurd [pi,ov po,vnv 1o, v KaboAokn.v Kal.
avroctolkn.v VEkkAnct,av, PG 26, 1232B] si maica noastra [un,tnpn uoov,
PG 26, 1232C];

- judecata finala a sufletelor impreuna cu trupurile [wvg kp,otv ove,viov
Yyoymdo e Kal. copa,tov, PG 26, 1232B].

Comentariile Simbolurilor de credinta din Rasarit au elemente comune
si particularitati care le disting, purtand amprenta mediului in care au fost
scrise si a efortului Bisericii de a-si reafirma identitatea sacra in cadrul
polemicilor cu diferite tipuri de opinii religioase. Ele sunt importante, de-
oarece reprezintd comentarii-sursd, cu elemente de originalitate, din care
s-au inspirat ulterior mai multi teologi. Comentariile scrise in secolul XX,
la Simbolul niceo-constantinopolitan, au note comune cu cele mengionate la

3. X. le Bachelet, Athanase (Saint), in DTC, tome 1, p. I, Paris, 1909, col. 2164. H.
Denzinger reda integral textul comentariului si cateva informatii despre provenienta Sim-
bolului comentat, cf. H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, p. 32-34.
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datele teologice ale Sfintei Traditii, adaugand si reflectia ulterioara asupra
revelatiei dumnezeiesti. O interesantd exegeza a Crezului niceo-constanti-
nopolitan, prin cuvant si icoana, a realizat in anul 1932 episcopul Grigorie
Leu Botosaneanul, explicatia fiecarui articol de credintd fiind Tnsotita de
icoana corespunzatoare, pentru a contribui la fixarea sfintei credinte, prin
vizualizare iconica a erminiei teologice, in sufletele credinciosilor®.

Teologul rus Vladimir Lossky, arhim. Pierre L’Huillier, episcopul sarb
Nicolae Velimirovici si parintele Dumitru Staniloae® sunt cateva nume care
dau marturie despre profunzimea mesajului si necesitatea actualizarii exe-
gezelor la cel mai important Simbol al credintei Bisericii universale care,
tocmai pentru ca este alcatuit din constante teologice revelate, indeamna in
orice context socio-cultural, la abordari din diferite perspective ale cunoas-
terii umane ce converg catre Dumnezeu, pentru a ne antrena intr-un dialog
stimulant, ca de la Dumnezeu la cei chemati catre El.

IV 1. Comentarii
la Simbolurile de credinta locale

a) Sfantul Chiril al lerusalimului (313/5 - 386)°

Stantul Chiril a fost episcopul Ierusalimului intre anii 350-386 si a
jucat un important rol pe plan bisericesc, militand pentru puritatea invata-
turii crestine, ca reactie la raspandirea agresiva a arianismului politropic.
A devenit celebru prin catehezele rostite in Postul Pastelui din anul 348,
remarcabile prin vigoarea continutului, din care se desprinde ardenta cre-
dintei lui. A suferit trei exiluri, intre anii 357-378, primul intre 357-359, din
cauza unui conflict acutizat cu mitropolitul semiarian Acaciu al Cezareei
Palestinei, pe tema jurisdictiei eparhiale, al doilea, intre 360-361, iar ultimul

4. T Grigorie Leu Botasaneanu, Crezul in chipuri si icoane, Bucuresti, 1932.

5. Arhim. Pierre L’ Huillier, [nsemndri despre Simbolul de credintd, prezentare de Paras-
chiv V. Ion, in rev. ,,Glasul Bisericii“, an. XXVIII (1969), nr. 3-4, p. 321-351; Episcop Nicolae
Velimirovici, Credinta poporului lui Dumnezeu — o explicare a Crezului?, trad. rom. Diana
Potlog, Editura Sofia, Bucuresti, 2001; Pr. prof. D. Sténiloae, ,,Sinodul Il Ecumenic si Simbolul
niceo-constantinopolitan®, in rev. ,,Ortodoxia®, an. XXXIII (1981), nr. 3, p. 362-385.

6. Sfantul Chiril al Ierusalimului, Cateheze, trad. rom. pr. prof. D. Fecioru, op. cit.; J.P.
Migne, Catehezele VI-XVIII, in PG 33, col. 537-1060.
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intre 367/370-378, determinat de cauze politico-religioase, al caror substrat
era lupta dintre arianism si ortodoxia niceeana, aparata de el. A participat la
cel de-al doilea Sinod Ecumenic din Constantinopol, din anul 381, fiindu-i
apreciata credinta, si s-a stins din viata in anul 3867.

Stantul Chiril al Ierusalimului a fost nu doar un mare pedagog crestin,
ci si un apologet si un dogmatist talentat, Catehezele lui avand un rol de-
terminant in cadrul catehumenatului patristic. A tratat numeroase aspecte
legate de teologie si viata crestind, opera fiindu-i studiatd sistematic, din
punct de vedere dogmatic, liturgic, moral si spiritual®. In abordarea de fata
vor fi evidentiate ideile teologice cuprinse Tn comentariul Simbolului local
din Ierusalim, din cadrul Catehezelor baptismale.

Sfantul Chiril nu a comentat nici Simbolul niceean, nici pe cel ni-
ceo-constantinopolitan, cunoscute de el, ci pe cel baptismal, din Biserica
Ierusalimului, care a stat la baza completarii Simbolului niceean si a defi-
nitivarii lui la Sinodul al II-lea Ecumenic, din 381. El a ales sa comenteze
Simbolul ierusalimitean nu doar din cauza conservatorismului traditiei
locale, care-1 impusese in cultul liturgic, ci si pentru ca acel Simbol, fiind
anterior celui niceean, nu continea vocabula ontologica o,poov,ctov [de o
fiinta], despre relatia dintre Tatal si Fiul®, fata de care manifestase rezerve.
Daca prezenta acelui termen nebiblic in Simbolul primului Sinod Ecumenic
a putut trezi nedumeriri unor participanti, mentinerea lui in Simbolul intre-
git, al celui de-al doilea Sinod Ecumenic, ar fi trebuit sa le stearga. Reactia
Sfantului Chiril fata de acest cuvant ar putea fi inteleasa si din perspectiva
precedentului creat de Paul de Samosata'® care a utilizat in scrierile lui acel
termen in sensul conceptiei lui gresite, modaliste, nu in Infeles biblic.

7. Sf. Teronim, Despre barbatii ilustri si alte scrieri, trad. rom. Dan Negrescu, Editura
Paideea, Bucuresti, 1997, p. 73; X. Le Bachelet, Cyrile (Saint), évéque de Jérusalem,in DTC
tome 3, p. a II-a, col. 2527-1577; Pr. prof. Ioan G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, p.
159; C. Moreschini, E. Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, 11, tomul
1, trad. rom., E. Caraboi, D. Cernica, E. Stoleriu, D. Zamosteanu, Editura Polirom, Iasi,
2004, p. 63-64.

8. Pr. Mag. Aurel Ciocoiu, Desavdrsirea crestind dupa Catehezele Sfantului Chiril al
lerusalimului, in rev. ,,Studii teologice®, an. IX (1957), nr. 3-4, p. 233-243.

9. Pr. drd. Gheorghe A. Nicolae, [nvdtdtura despre Sfantul Duh in Catehezele Sfantului
Chiril al Ierusalimului, in rev. ,,Studii teologice®, an. XIX (1967), nr. 5-6, p. 303.

10. Diac. Constantin Voicu, Problema opoov,ciog la Sf. Atanasie cel Mare, in rev.
,Mitropolia Olteniei”, an. XV (1963), nr. 1-2, p. 3.
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Formal, acest Simbol este foarte apropiat de cel niceean, fiind un tip
intermediar intre Simbolul apostolic si cel niceean''. Simbolul comentat de
Sfantul Chiril al Ierusalimului a fost reconstituit din cuprinsul Catehezelor
prebaptismale. Titlurile fiecarei cateheze, unde figureaza articolele Simbo-
lului explicat, desi destul de vechi, nu au fost agezate de Sfantul Chiril, dupa

cum a demonstrat editorul francez al Catehezelor, Touttée'?.
Simbolul ierusalimitean are urmatoarea forma':

[Tiotev,opevevee[va®eo.v, I late,pa
TOLVTOKPO,TOPA TOLNTT.V
oLVPAVOLO KA. YNNG, 0 PATMOV TE
TOL, VIOV KOl O 0P, TOV\

Koau. ewve g[va Kv,prov VIncovdv
Xp1G10.V, T0.v YU 0.V TOLO Og0oLd
T0.vHOVOYEVN0.70.veVKTOLOI lorTpo.g
vevvnOe,via Oco.v
OVANOLVO.VIIPO.TIOLVIOVTWOVOUV®, VOV

o1V ov- Ta. TTOL, VTA EVYE,VETO.

VEvV capkl. TapoyeVo,LeEVOV Kal.

evvavhponn,covia
[evkITapBOe,voukat.ITvev,uatog

a’yLov].

2TV Pp®OE, VIO KO, TOQE,VTOL.
VAvaoto,vto |6 tpt | n ne,pot.
KOU.OWVVEADO, VTOLELVGTOL.COLVPOLVOL.G
Kot koOL,oovto vk 0eE1mOV ToLO

Credem in unul Dumnezeu Tatal,
Atottiitorul, facatorul

cerului si al pdmantului, vazutelor
tuturor si nevazutelor.

Si in unul Domn, lisus Hristos, Fiul
lui Dumnezeu

Unul-Nascut. Care din Tatal S-a
nascut, Dumnezeu

adevarat mai Tnainte de toti vecii,
prin Care toate s-au facut

A venit in trup si S-a facut om

[din Fecioara si Duhul Sfant]

S-a rastignit si S-a ingropat.
A nviat a treia zi.

Si S-a inaltat la ceruri

si sta la dreapta Tatalui.

[arzpo,c.

11. Pr. mgs. Georgescu Mihail, Simbolul credintei si explicarea lui in opera Sfantului
Chiril al Ierusalimului, 1n rev. ,,Glasul Bisericii“, an. XVIII (1959), nr. 3-4, p. 219-220.

12. Hrisostom Papadopulos, Simbolul Sinodului al 2-lea Ecumenic, trad. rom. Teodor
Popescu, in rev. ,,Biserica Ortodoxa Roméana“, an. XLIII (1925), nr. 7, p. 387-388.

13. J.P. Migne, PG 33, 533-534 ; C.J. Hefele, Histoire des Conciles d’ apres les do-

cuments originaux, tome I, p. I, op. cit., p. 13. H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, p.
30. Din versiunea redactatd de Denzinger, lipseste articolul despre intruparea Fiului de la
Duhul Sfant si din Fecioara Maria [gvk [TapBg,vou kat. [Tvev,uatog o' yL,ov], el nefigurand nici
la titlurile catehezelor unde sunt explicate articolele hristologice. Cu toate acestea, Cateheza
a X-a corespunde invataturii exprimate prin articolul neredat.
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Kouw.evpyo,puevovevvdo,Enl,kpidovor
Codvtag Kal. VEKPOL,G.

0v- TNOCc BaGIAELOC OLVK E,GTOL
1g,M0C.

Koaut. ewvg g[v afytov [Tvevdua, to.v
[Mapa,xintov,

10.AANOGALY EVV TOLOC TPOMT),TAUC.

Si va veni 1n slava, sa judece viii si
mortii,

a Carui imparatie nu va avea sfar-
sit.

Si in Duhul Sfant, Mangaietorul,

Care a vorbit prin prooroci.

Kou. ewvgglv Ba,Tioua HeETOVoLoG,
ELVG OLPECLY O LAPTLOOV.
Kou. ewvg oy o y,ov koboikn.v

EVKKANGLOV.
Kaut. elvg ocopko.g avva,ctocty.
Kaut. gwvg Lom.v ouve,viov.

Si in Botezul pocdintei, in iertarea
pacatelor.

Si in una, sfanta, universald Bise-
rica

Si in Invierea trupurilor.

Si in viata vesnica.

Au existat mai multe ipoteze despre relatia dintre Simbolul ierusalimi-
tean si cele doua Crezuri ecumenice, de la Niceea (325) si Constantinopol
(381). Unii teologi au vazut in Crezul ierusalimitean o revizuire a celui
niceean, iar alfii, sursa, completata cu formule din Crezul niceean si cu idei
antipnevmatomahe, pentru Simbolul constantinopolitan'¢. Comparand tipul
de Simbol ierusalimitean cu cele doua Simboluri ecumenice, se vor observa
articolele comune si cele particulare. Simbolul de la lerusalim, comentat de
Sfantul Chiril este unul baptismal, acest aspect fiind evident din articolul
despre Botez, introdus in marturisire, propriu acestuia.

Catehezele Sfantului Chiril al Terusalimului cuprind ,,cea mai veche
explicare metodica pe care o avem a simbolului“!®, redand in acelasi timp
invatatura Bisericii din momentul cand au fost rostite, acesta fiind marcat
de luptele doctrinare dintre arianismul plurifom si ortodoxie.

Explicarea Simbolului baptismal nu incepe cu prima cateheza. El este
precedat de un excurs despre dublul scop al lucrarii, catehetic si atieretic,
si de un rezumat al Simbolului, sub forma unei expuneri dogmatice a cre-
dintei crestine. Din modul cum se exprima, in Cateheza a I'V-a, preliminara

14. X. Le Bachelet, Cyrile (Saint), évéque de Jérusalem, in DTC tome 3, p. a II-a, op.
cit., col. 2540-2541.

15. J. Tixeront, Précis de Patrologie, septieme édition, Paris, 1918, p. 252, apud, pr.
drd. Gheorghe A. Nicolae, Invdtdtura despre Sfantul Duh in Catehezele Sfantului Chiril al
lerusalimului, in rev. cit., p. 302.
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explicarii Simbolului de credinta, este clar ca Sfantul Chiril intelegea prin
comentariul catehetic al Crezului baptismal o lectie de traditio symboli sau
de ,,predare a Simbolului* [antequam ... ad fidem pertinent tradam / n,ctiv
napado,cemc]'® asa cum se statornicise in practica Bisericii primare.

Interpretarea gresita a Sfintelor Scripturi de catre iudei si prozelitismul
facut de gruparile eterodoxe, cu doctrine ce mimau adevarul, 1l determina
pe Stantul Chiril sa dezvaluie una din motivatiile pentru care a scris un co-
mentariu catehetic la Simbolul de credinta: cea apologetica. Pentru apararea
acelor ,,principii elementare* de credinta, cuprinse in Simbol, ,,se impune
si invatarea Simbolului de credinta, ca si talmacirile lui*“!’.

In scopul sublinierii relatiei dintre credinta si Crez, Sfantul Chiril dedica
definirii credintei cateheza premergatoare [ Cateheza a V-a; PG 33, 505-524]
exegezei propriu-zise a Simbolului. Definirea credintei, ca luminatoare a
constiintei si sursa a intelegerii'®, precum si clasificarea ei in doua tipuri,
unul dogmatic si altul mistic'®, sunt rezultatul reflectiei si trairii personale
a continutului credintei. Relatia dintre credinta si Crez este scoasa 1n evi-
denta de aproape toti comentatorii Simbolurilor de credinta, din Rasarit si
Apus, Crezurile fiind considerate, pe de o parte, insasi credinta exprimata
in mod concentrat, iar din alta perspectiva, modalitatea gnoseologica cea
mai directd, prin care ratiunea umana poate intelege ceea ce € mai presus
de ea. Simbolul credintei reprezinta ,,toata dogma credintei* si hrana ,,in
tot cursul vietii*, fiind comparat cu o ,,depunere de bani la banca“ si cu
,,vistieria vietii“%,

Relatia dintre Simbolul de credinta si Sfanta Scriptura este bine pusa in
valoare, asa cum vom vedea si la alti comentatori ai Simbolurilor de credinta.
Simbolul de credinta este un rezumat dogmatic al principalelor invataturi
ale credintei din Vechiul si Noul Testament. Datorita invataturilor teologice
concentrate si a fortei lui spirituale inerente, este asemanat cu un ,,mic gra-
unte de mustar* care, odata ajuns la maturitate, isi intinde Tmprejur multe
ramuri; ,,tot astfel si acest Simbol de credintd, in pufine cuvinte, a cuprins

16. Sfantul Chiril al Ierusalimului, Cateheza a IV-a, 3, in PG 33, 457A-458A; trad.
rom., p. 50.

17. Ibidem, 2, PG 33, 456-457; trad. rom., p. 50.

18. Cateheza a V-a, 4., PG 33, 509AC; trad. rom., p. 72.

19. Ibidem, 10-11, PG 33, 517A-520B; trad. rom., p. 76-77.

20. Ibidem,12-13, PG 33, 521B-524A,; trad. rom., p. 78-79.
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ca intr-un sin toatd cunostinta evlaviei din Vechiul si Noul Testament®?!.
Fiind alcatuit din Invataturi biblice, fiecare punct dogmatic al Crezului este
explicat pe baza Sfintei Scripturi. Datoritd corespondentei dogmatice dintre
teologia Sfintei Scripturi si dogmele Simbolului de credinta, dupa expunerea
lor rezumativa, autorul afirma inaintea prezentarii canonului Sfintei Scripturi
ca ,,Scripturile Vechiului s1 Noului Testament, de Dumnezeu insuflate, ne
invata aceste dogme‘??, conferind astfel autoritate Simbolului ce urmeaza
a fi comentat.

Sfantul Chiril explica geneza Simbolului de credinta pornind de la
necesitatea simtitd de misionarii crestini, de a avea un instrument clar de
predicare a adevirurilor crestine. Indemnul la memorarea Simbolului,
cat si interdictia rostirii lui Tn prezenta catechumenilor sunt semnele dis-
ciplinei arcane ce viza pazirea invataturii crestine de mintile insuficient
catehizate?. Aceste indemnuri se vor intdlni si in comentariile la Simbolul
apostolic, datorita generalizarii acelei discipline in practica Bisericii din
secolele IV-V.

1. Credem in unul Dumnezeu Tatal, Atottiitorul, facatorul cerului
si al pAmantului, vazutelor tuturor si nevazutelor [Catehezele VI-1X; J.P.
Migne, PG 33, col. 537D-656B; versete biblice: Is 45, 16-17; Ef 3, 14-15;
ler 32, 18-19; Iov 38, 2 ]

Prin structura sa, Simbolul de credinta transmite un continut teologic
de natura revelatd, a carui cunoastere se fundamenteaza pe adeziunea la
adevarurile marturisite prin credinta [credem]. Primul articol este o analiza
complexd a numelor si lucrdrilor lui Dumnezeu. Unicitatea lui Dumnezeu
[unul Dumnezeu] este evidentiatd pentru vindecarea lumii de politeism,
iar numirile de ,,Tata* si ,,Atottiitor” accentucaza ideile de comuniune
interpersonald, in infinitate a persoanelor Sfintei Treimi, si conlucrarea lor
divina, creatoare**. ,,Dumnezeu implica in sine Sfanta Treime, iar cuvantul

21. Ibidem.

22. Cateheza a IV-a, 33, PG 33, 493C-496A; trad. rom., p. 66.

23. Ibidem, 12, PG 33, 520B-521AB; trad. rom.: ,,Vreau sa va amintesc de aceste
cuvinte si sa fie recitite de voi cu toata ravna; sa nu fie scrise pe hartie, ci sapate, cu ajutorul
memoriei, In inima voastra! Sa va paziti atunci cand le studiati, sd nu auda vreun catehumen
cele predate!”, p. 78.

24. Cateheza a VIll-a, 3, 628AB; trad. rom.: ,,Atotputernic este Cel care stapaneste
toate, Cel care are putere asupra tuturor®, p. 115.
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,,Tatd*, pornind de la semantica sa intrinseca, trimite catre existenta Fiului®.
Impotriva arienilor, dar si a pnevmatomahilor, Sfantul Chiril vorbeste des-
pre egalitatea celor trei Persoane dumnezeiesti, intrebuintiand ,,argumentul
slavei‘?, intalnit si in Crezul niceo-constantinopolitan, la elaborarea caruia
a participat, evitand astfel termenul ,,de o fiintd* pe care nu l-a receptat.
Cu toate acestea, a reusit sa se exprime ortodox, prin formule dogmatice
alternative, acest aspect demonstrand geniul ortodoxiei, care, nefiind rigida
sau inchistata in formule, permite abordari alternative ale aceluiasi adevar,
conform libertatii si pregatirii fiecaruia de a se raporta la el.

Dumnezeu Tatal este prezentat pornind de la atributele personale si
fiintiale, care se regasesc si biblic, in functie de sfantul care promoveaza
dubla gnoseologie teologica, catafatica si apofatica?’. Apofatismul este pus
in lumina printr-o exprimare asemanatoare marilor mistici crestini, menita
sd transmita ideea de inefabil divin: ,,Nu pot sd vorbesc despre Dumnezeu
dupa vrednicie, nici chiar daca intreaga mea fiintd mi-as transforma-o in
grai“?®, Fiintele inteligente create, Ingerii $i oamenii poseda o cunoastere
relativa a lui Dumnezeu, dat fiind ca firea divina necreata le este total in-
accesibila, singurul mod de a-L cunoaste fiind cel energetic, din lucrarile
Lui, manifestate in creatie”. Omul il poate cunoaste pe Dumenzeu si prin
autocunoastere, intreaga lui structura psiho-fizica purtand in sine amprenta
indelebila a Creatorului sau®. Alt mod de cunoastere a lui Dumnezeu este
cel din fapturi, corespunzator contemplatiei naturale, prin care Creatorul
se descopera celor ce-L cautd in smerenie.

Ordinea cosmica vorbeste despre Dumnezeu, in calitate de Creator, iar
opiniile cosmologice legate de dualismul maniheic sau astrologie®' sunt mo-

25. Cateheza a VII-a, 4, 608B, PG 33, trad. rom.: ,,Cuvantul «Tatay, odata cu indicarea
numirii, lasa sa intelegem si pe Fiul; si invers, cand cineva numeste pe Fiul, a inteles indata
pe Tatal®, p. 106.

26. Cateheza a VI-a, 1, PG 33, 537-539AB; trad. rom., p. 80.

27. Cateheza a IX-a, 3, PG 33, 641A,; trad. rom.: ,,Este cu neputinta sa cercetam firea
lui Dumnezeu! Este 1nsa cu putintd sa-L indltam doxologii, pe temeiul creaturilor Lui cele
vazute®, p. 121.

28. Cateheza a VI-a, 10., PG 33, 553B; trad. rom.,p. 87.

29. Ibidem, 2, PG 33, 540B-541A; 6., 545B-548AB; 7., 549B; trad. rom., p. 81; 83;
85. Cateheza a IX-a, 2, 640B; 3, 641A; trad. rom., p. 120; 121.

30. Cateheza a IX-a, 15, PG 33, 653B-656A; trad. rom., p. 127-128.

31. Este foarte actuala critica facutd de Sfantul Chiril al Ierusalimului astrologiei si, in
particular, horoscopului legat de ea. Intrucat multi oameni in acea vreme condamnau astrele
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duri rationaliste de explicare a ordinii lumii, farda Dumnezeu. Maretia lumii
vazute si nevazute imprima in suflet o atitudine de lauda fata de Creatorul
ei, nu de contestare a Lui.

Acceptand cunoasterea relativa a lui Dumnezeu, Sfantul Chiril prefera
teologia doxologica, pentru cd lauda prin rugaciune contribuie la o simtire
mai intensa a prezentei Lui divine si, prin urmare, la o cunoastere pe calea
misticii liturgice. Dacd omul, oricat de avansat spiritual ar fi, are acces doar
la cunoasterea si vederea limitatd a lui Dumnezeu, in mod absolut cele
doua apartin ontologic Fiului Lui si Sfantului Duh. Autorul nu vorbeste
la singular despre existenta Tatalui, acest lucru fiind imposibil, odata ce
impreuna cu El fiinteaza Fiul si Sfantul Duh. Monarhia Tatélui este insa
evidentiatd prin accentuarea ,,partasiei” [koivovo.c] Fiului s Duhului Sfant
la dumnezeirea Lui®?, prin aceasta intelegandu-se conlocuirea in iubire,
din vesnicie, a celor trei Persoane divine. Alaturi de ,,argumentul slavei®,
cel al ,,partasiei Fiului si Duhului Sfant la Tatal este o alternativa teolo-
gica prin care se exprima consubstantialitatea dumnezeiasca si egalitatea
Persoanelor Sfintei Treimi. In mod absolut, Dumnezeu Tatil este cunoscut
de Fiul, Care Se naste din El, din vesnicie si in mod nepatimitor, si de Du-
hul Sfant*. Aceasta observatie gnoseologica exprima, indirect, egalitatea
dumnezeiasca a Fiului si a Sfantului Duh cu Tatal. Fiul si Duhul Sfant,
fiind ,,partasi* dumnezeirii Tatdlui, pot descoperi [avrokatv,ntel, PG 33,
548 A] fapturilor, dupa masura lor, din tainele suprarationale, providenta
divina privindu-I direct.

Nu lipseste critica ereziilor unde apar concepte gresite despre Dum-
nezeu. Accentuarea Relatiet Dumnezeu Tatal — Fiul e un raspuns dat mo-
noteismului riguros, tudaic, si celor ce considerau ca ar exista un interval
intre Tatal si Fiul. Pentru cd multi oameni au deformat imaginea reala a lui
Dumnezeu, una din cauzele intruparii a fost si misiunea Fiului de restaurare
a imaginilor — idei despre Tatal, Tn mintile oamenilor. Apare astfel ideea

pentru caracterele rele pe care le aveau, Sfantul Chiril, nu fard umor, indeamna la martu-
risirea pacatelor si autoindreptare, nu la plasarea vinei pe stelele nevinovate, cf. Cateheza
a IV-a, 18-19, PG 33, 477A-480B, trad. rom., p. 58-59; Cateheza a IX-a, 8, PG 33, 648A;
trad. rom., p. 123.

32. Ibidem, 6, PG 33, 548A; trad. rom., p. 84.

33. Ibidem, 6, PG 33, 548AB; trad. rom., p. 83; Ibidem, Cateheza a VII-a, 11, PG 33,
617A; trad. rom., p. 110.
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unei soteriologii a conceptelor si conceptiilor’* sau, mai bine zis, a unei
corectari a conceptiilor umane, nerevelate si a salvarii invataturilor corecte
despre Dumnezeu, esentiale prin sensul lor spiritual-modelator, in cadrul
demersului uman de ascensiune catre Paradisul pierdut. ,,Vezi absurditatea
imbriacata in haina crestinismului*®®, este una dintre constatarile ierarhului
ierusalimitean despre gnosticism. Intruparea Fiului lui Dumnezeu, pe langa
sensul primordial al restaurarii universale, umane, il are si pe cel de actiune
in scopul indreptarii si purificarii mintilor umane de conceptii nerevelate
despre Dumnezeu, precum gnosticismul si maniheismul.

Relatia dintre numirile lui Dumnezeu (Bun, Drept, Atotputernic, Savaot)
si lucrarile Lui este explicata in sensul unitatii divine, fiintiale, ca reactie la
politeism. Aceasta interpretare pune in valoare monoteismul biblic, numirile
lui Dumnezeu nefiind autoexistente, intrucat Dumnezeu este ,,(...) Unul si
Acelasi si-Si trimite nenumaratele lucrari ale Dumnezeirii“ [ewvg o'V kat. o
OLLVTO.G LLPLOG Ta.g 00,tnTog evvepyetac]®®. Tema lucrarilor sau energiilor
divine a fost prezentd de timpuriu in Biserica. Desi a marcat prin dispute
teologice Bizanful secolului al XIV, ea este rezultatul dezvoltarii gandirii
patristice despre iconomia divina. Fara a preciza natura energiilor sau lu-
crarilor divine, e de la sine inteles ca, izvorand din dumnezeire, acestea sunt
necreate, insd acest aspect nu-l interesa la acea datd pe Sfantul Chiril. Ca
reactie Tmpotriva marcionismului, pe care-l1 combate alaturi de alte erezii,
este accentuatd identitatea Dumnezeului Vechiului Testament cu Dumnezeu
Tatal, revelat de Fiul in Noul Testament?’.

Dupa ce L-a prezentat pe Tatél in raport cu Fiul, Duhul Sfant si creatia,
Sfantul Chiril exprima sensul spiritual al infierii oamenilor, facand necesara
distinctie intre modurile cum Dumnezeu se numeste ,, Tatal* Fiului Sau si
al nostru, prin intrebuintarea cuplului de termeni prin fire — prin har [xaza.
ov,c1v/ kata. xo,ptv] si insistenta asupra caracterului liber si voluntar al

34. Cateheza a VI-a, 11, PG 33, 555B; trad. rom.: ,,Cunosti oare ce L-a miscat pe
Unul-Nascut ca sa Se pogoare de pe tronurile cele de-a dreapta? Tatal era dispretuit; trebuia
ca Fiul sa Indrepte raticirea®, p. 88.

35. Ibidem, 17, PG 33, 568A; trad. rom., p. 92.

36. Cateheza a VI-a, 7, PG 33, 549A,; trad. rom., p. 84; Cateheza a VIl-a, 7, PG 33,
613A:,(...)olttt0.pe.vroudTlatpo.ge[vevotivovopa, TotkLAn de. tndevvepyeLocn du.vaus ™ trad.
rom: ,,(...) numele Tatalui este unul, dar puterea lucrarii este felurita®, p. 108.

37. Ibidem, 12-33, PG 33, 556B-597A; trad. rom., p. 88-102.
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infierii duhovnicesti*®. Aceasta precizare a fost facuta impotriva doctrinei
ariene, care nu-L considera pe Fiul nascut din fiinta / firea Tatalui.

2. Si in unul Domn, lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Unul-Nas-
cut. Care din Tatal S-a niascut, Dumnezeu adevirat mai inainte de toti
vecii, prin Care toate s-au facut [Catehezele X-XI; PG 33, 660A-690A;
692A-724A; versete biblice: I Co 8, 5-6; Evr 1, 1-2 ]

Urmatoarele cinci articole ale Simbolului de credinta sunt hristologice,
fiind explicate n sensul demonstrarii existentei Fiului Tnaintea intruparii si
a lucrarii Lui soteriologice de dupd inomenirea Sa. Fiecare idee hristologica
este argumentata biblic, putandu-se observa cum se dezvolta teologia din
exegeza biblica.

Fiul este unic, precum si Tatal, conducand spre cunoasterea Lui [/n 10,
9;14,6; Mt 11, 27]. Cuvintele ,,Unul [e[va]“ si ,,Unul-Nascut™ [novoyevn 0]
se refera la ,,unicitatea fiimii“*’, adica la faptul ca Tatal are un singur Fiu
dupa fiintd, din vesnicie. Sfantul Chiril insista asupra unicitatii Fiului, pentru
anu se intelege gresit, din diferitele Lui numiri, corespunzatoare lucrarilor
iconomice, ca ar exista mai multi fii: ,,Spunem Unul, ca nu cumva din pricina
lucrarii Lui cu multe nume, sa conchizi in chip lipsit de credinta ca sunt mai
multi fii“*. Este aplicat acelasi rationament ca si la Tatal, pentru explicarea
relatiei unu [ca fiintd] — multiplu [nume], atunci cand sunt analizate numirile
si lucrdrile lui lisus Hristos, insistenta pe g[va, avand rolul de a-i evidentia
unicitatea personala, ferind-o de posibile rastalmaciri*'.

Sfantul Chiril analizeazd mai multe nume iconomice ale Fiului lui
Dumnezeu intrupat, despre care Sfantul Niceta al Remesianei a scris o
carte speciald, specificand ca starea Lui chenotica nu I-a modificat natura
divina: ,,Se face tuturor toate, totusi ramane ceea ce este dupa fire [Kata.

38. Cateheza a VIl-a, 8, PG 33, 614B; trad. rom.: ,,Harul profetic a aratat in chip
foarte clar ca nu-L numim Tata prin fire, ci prin har si prin starea noastra de fii“, p. 109; 13,
PG 33, 620AB; trad. rom.: ,,Nu venim la aceasta infiere 1n chip fortat, ci prin libera vointa
[rpoaipe,cenc]®, p. 111;,,Infierea se face prin libertatea vointei* [avuteEov.ologn vt 0Beot,o],
cf.n1,12,p. 112.

39. Cateheza a X-a, 2, PG 33B, 661; trad. rom., p. 130; Cateheza a XI-a, 2, PG 33,
692B; trad. rom., p. 145.

40. Ibidem, 3, PG 33, 661C; trad. rom., p. 130.

41. Ibidem, 4, PG 33, 665A; trad. rom: ,,Chiar daca numirile Lui sunt multe, totusi
este o singura persoana [v' woket.pevov]”, p. 132.
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Qv,owv]“?, | lisus“[Mt 1,21; Le 1, 31] este numele propriu al Fiului intrupat,
descoperit de ingeri, al caror Domn este, avand intelesul in limba ebraica de
Mantuitor, iar in limba greaca de Vindecator®. Desi ,,Hristos* [Mt 1, 16]
inseamnd Uns, acest sens nu indicd o simpla ungere ritualica, asa cum se
cunostea 1n traditia veterotestamentara, ci una speciala, savarsita de Tatal,
in Duhul Sfant, spre slujire arhiereasca*. ,,Fiul* [Ps 2, 5; Mt 3, 17; Mc 1,
11; Lc 3, 22] este numit astfel in sens propriu, de fiu natural [pvoiko,v] al
Tatélui, nu impropriu, cum sunt numiti oamenii care numai cu ajutorul Lui
pot fi infiati sau adoptati haric de Tatal*. Identitatea fiintiala a Fiului cu Tatal
este exprimata prin expresia: ,,intru totul asemenea cu Cel care L-a nascut
(...) [evv mado1y o[uotog yeyevvno,ti], adica: ,,vesnic din vesnicul Tata, Viata
din Viata nascut, Lumina din Lumina, Adevir si Adevar, Intelepciune din
Intelepciune, imparat din Imparat, Dumnezeu din Dumnezeu, Putere din
Putere“*. Intelegand acest nume in sens propriu, autorul a afirmat, indirect,
deofiintimea Fiului cu Tatal, fara a folosi termenul dogmatic ,,de o fiinta“.
Direct a afirmat-o cand a spus, conform Crezului comentat, ca este Dumnezeu
adevarat. Numele ,,Domn* [Lc 2, 11] denota ca Fiul este stdpan vesnic si
prin fire al Creatiei, la care a participat impreuna cu Tatal [Fac 1, 27]Y, iar
numele ,,Intai-Niscut“ [npoto,toxov] [Evr 1, 6] nu trebuie inteles in sens
uman, ca presupunand o succesiune de fii, ci in sens dumnezeiesc, ca fiind
din vesnicie unicul ndscut din Tatal, de aceeasi fire cu EI*8.

Impotriva iudeilor care acceptau existenta lui Iisus, nu insa si identi-
tatea Lui cu Hristos, sunt aduse numeroase marturii biblice, comentate in
sensul exegezei tipologice [Num 13, 17; Lev 8, 12]*, in spijinul confirmarii
adevarului ca lisus este Hristos si Fiul lui Dumnezeu intrupat, asa cum
marturiseste i Simbolul de credinta. lisus Hristos nu doar a preexistat din

42. Ibidem, 5, PG 33, 65B; trad. rom., p 132.

43. Ibidem, 4; 11; 12-13, PG 33, 665A; 676AB; 677AC; trad. rom., p. 132, 136,
138.

44. Ibidem, 4; 11, PG 33, 664BC; 676AB; trad. rom., p. 131, 136.

45. Ibidem, 4, PG 33, 665A; trad. rom., p. 132; Cateheza a XI-a, 2; 4-5; 9; 18-20, PG
33, 692B; 695C; 701A; 713C; trad. rom., p. 145; 147; 150; 156-157.

46. Cateheza a Xl-a, 4; 10; 18, PG 33, 696B; 700C; 713A; trad. rom., p. 147; 150;
156.

47. Ibidem, 5, PG 33, 664C-665A; trad. rom., p. 132.

48. Ibidem, 4, PG 33, 696A; trad. rom., p. 147.

49. Ibidem, 14; 19, PG 33, 680A; 685A-688C; trad. rom., p. 139; 142-143.
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vesnicie impreuna cu Tatal, dar S-a si manifestat n Vechiul Testament prin
mai multe teofanii [Fac 19, 24; Ies 3, 2, 6; 34, 5-6]. ,,Emanuel“ [Dumnezeu
este cu noi, Is 7, 14; Mt 1, 23] este unul din numele Domnului, dupa care
ar fi putut fi acceptat din profetiile vechi-testamentare.

lisus este Hristos, Fiul lui Dumnezeu inomenit, care a luat chip de
om, ca oamenii sa-L poata vedea pe Dumnezeu fara a muri, ci pentru a
trai*®. Schimbarea la Fata a lui lisus Hristos este o forma de autorevelare
a identitatii Lui dumnezeiesti, fiind unul din cele mai clare argumente ale
firii Lui divine. Autorevelarea divind a Fiului prin manifestarea slavei
dumnezeiesti, in starea Sa chenotica, a fost insotita de o alta descoperire
a identitaii Lui: acelasi glas de la Botezul Lui marturisirea: ,,Acesta este
Fiul Meu Cel 1ubit, in Care am binevoit; pe Acesta ascultati-L* [Mr 17,
5]. Numele Fiului este descoperit oamenilor de Tatal, atat direct, cat si
indirect, prin oameni, cum a fost cazul celebrei marturisiri a lui Petru [M¢
16, 16]. Asadar, numele complet al Fiului lui Dumnezeu intrupat este: lisus
Hristos Fiul lui Dumnezeu, ,,iar cine nu-L cunoaste astfel rataceste de la
dreapta-credinga“'.

Impotriva arienilor, care sustineau c Fiul este prima creatura din veci a
Tatalui, Sfantul Chiril afirma ca nasterea Lui din Tatal este una atemporala,
neexistand nici un moment cand Tatal ar fi fost separat ontologic de Fiul.
El nu-Si incepe decat existenta pamanteasca, odatd cu nasterea ca om, si
nici nu devine Fiul Tatalui, crescand in dumnezeire, pentru ca exista vesnic
ca Persoand divina, Dumnezeu Tatal fiind ,,principiul in afard de timp al
Fiului® [ogxpovog a;vapyoc]®. Dumnezeirea Fiului nu este diferita de cea
a Tatalui, asa cum sustineau arienii. Chiar daca nu a intrebuintat cuvantul
niceean ,,de o fiintd*“ in relatia dintre Tatal si Fiul, prin felul cum explica
nasterea din vesnicie a Fiului din Tatal, reiese ca cele doud persoane sunt
de aceeasi dumnezeire.

Pentru intarirea ideii de monarhie a Tatalui, Sfantul Chiril foloseste
o metafora imperfecta, izvor-fluviu [fons fluminis]**, prezenta in alt re-

50. Ibidem, 7, PG 33, 669 AB; p. 134.

51. Ibidem, 3, PG 33, 693C; trad. rom., p. 146.

52. Ibidem, 4; 13, PG 33, 695C; 708B; 708A; trad. rom., p. 147; 153.

53. Ibidem,20;7;9.13.-14, PG 33,696AB; 697B; 701 A; 708B [Ov;te dv,0 VoL avpyo,...
Lo avpyn,]; trad. rom., p. 157; 149; 150; 153.

54. Ibidem, 29, PG 33, 717A-719A; trad. rom., p. 157.

38



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

gistru si la Fericitul Augustin. ,,Monarhia* Tatalui nu este cea conceputa
de arieni, care intelegeau prin ea superioritate ontologica fata de Fiul,
ci ca Tatal este unicul principiu personal si vesnic in Sfanta Treime, al
diversitatii ipostatice si al unitatii fiintiale®>. Daca Duhul Sfant, Atotcu-
noscatorul adevarat al tainelor Sfintei Treimi [/ Co 2, 10], a confirmat
acest adevar fara a-l explica, mintea umana n-ar trebui sa caute analogii
terestre pentru a-1 intelege, pentru ca, fiind imperfecte, ar putea conduce
la erezii. Nepotrivita pentru intelegerea acestei taine este si comparatia,
frecventd in teologia patristica, cu mintea generatoare a cuvantului, autorul
recomandand acceptarea prin credinta a evidentei divine suprarationale,
pentru cd numai cei implicati direct, Tatil si Fiul, Isi cunosc in mod ab-
solut relatia fiintiala dumnezeiasca, noi stiind doar ca Dumnezeu adevarat
Se naste vesnic din Dumnezeu adevarat, fara a cunoaste modul in care se
petrece acest fapt real.

Cele doua nasteri ale Fiului lui Dumnezeu, din vesnicie, dupa dumne-
zeire [koto. Tn.v Bgo,tnta], s1 temporala, dupa trup [kato. ca,pka], exprima
si invatatura despre dualitatea firilor, divina si umana, din Hristos*®. Ca
participant la actul creator al lumii [/n 1, 3; 1 Col 1, 16-17], Fiul nu este un
demiurg, asa cum gandeau unii antici, ci Tmplinitorul vointei Tatalui dupa
,planul® [rapa,derypa] gandit de El si, prin urmare, un partener de aceeasi
naturd cu EI*.

Impotriva modalismului sabelian, se insista asupra identitatii personale
a Fiului 1n cadrul unitatii Lui fiintiale cu Tatal, iar impotriva arianismului,
asupra insusirilor dumnezeiesti, prezente in Fiul*®. In hristologia patristica
se poate vorbi de o teologie a insusirilor ca o metoda ortodoxa de intele-
gere si ramanere in marturisirea adevarului dublei naturi, divina si umana,
in Hristos. Acest tip de gandire este frecvent intalnit in scrierile Sfingilor
Parinti capadocieni, iar mai tarziu, la Sfantul Maxim Marturisitorul.

55. Drd. Toan 1. Ica, Sfdnta Treime in teologia apuseand contemporand din punct de
vedere ortodox, in rev. ,,Mitropolia Ardealului®, an. XXXI (1986), nr. 5, p. 34.

56. Sfantul Chiril al Ierusalimului, Cateheza a XI-a, 5, PG 33, 696B; trad. rom.: ,,Este
fiu al lui David la implinirea timpului, iar Fiu al lui Dumnezeu, inainte de toti vecii, fara
inceput®, p. 147; 5-6, PG 33, 696BC; trad. rom., p. 147-148.

57. Ibidem, 21, 22, 24., PG 33, 717B; 720A; 721BC; trad. rom., p. 158, 159, 160.

58. Ibidem, 18, PG 33, 713A; trad. rom.: ,,Insusirile Dumnezeirii sunt neschimbate in
Fiul“, p. 156.
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Gandirea netrupeasca, intelegerea realitatilor dumnezeiesti din per-
spectiva divind, nu umana [kato. avvOpw,mov, PG 33, 696A; 704A] si lipsa
de curiozitate [PG 33, 705A; 716A] pot fi considerate ca importante prin-
cipii hermeneutice, biblice si teologice, necesare ramanerii in adevarul
revelat, la care se adauga, ,,marturisirea de credinta“ [fidei confessionem
/ m,otemg evrioyyedl,av, PG 33, 720B] ca formulare densa a adevarului
crestin.

3. A venit in trup si S-a ficut om [din Fecioara si Duhul Sfant]*’;
[Cateheza a XII-a, PG 33, col. 725A-769A; versete biblice: Is 7, 10, 11,
7, 14]

Tema principala a acestui articol este credinta in intruparea Fiului lui
Dumnezeu din Sfanta Fecioara Maria, fara de care mantuirea oamenilor ar
fi fost imposibila. Exegeza sa este de fapt demonstrarea intruparii Domnu-
lui in scop soteriologic, pornind de la logica iconomiei §i a argumentelor
biblice din Vechiul si Noul Testament. Paralelismul Eva — Fecioara Maria
este un motiv important pentru reliefarea necesitétii intruparii Domnului, ca
implinire a profetiei facute Evei dupa cadere®. Ideea intruparii, ca schimb
ontologic Intre Dumnezeu si creatia Sa, omul, prezenta in scrierile mai multor
contemporani, ca Sfantul Atanasie cel Mare, Parintii capadocieni, Sfantul
Ioan Gurd de Aur, apare la Sfantul Chiril al Ierusalimului ca necesitate a
primirii i daruirii din ambele parti a ceea ce lipseste fiecareia. Fiul lui Dum-
nezeu ia ,,ceea ce este al nostru® — natura umana, pentru a ne oferi ceea ce
ne lipseste — mantuirea, adicd mai mult har sfintitor firii slabite prin pacat,
si partasia cu Dumnezeu®'. Modul realizarii intruparii Domnului este unic®

59. In titlul Catehezei a XlI-a, din articolul comentat lipsesc cuvintele: evi ITap6e,vov
kot TTvev,patog oy,ov / de la Fecioara Maria, dar sunt mentionate intre paranteze in versiunea
Simbolului ierusalimitean de la inceputul Catehezei a VI-a, deoarece cuprinsul Catehezei
a XI-a, care comenteaza si versetul de la Is 7, 14, se refera in special la nasterea Fiului lui
Dumnezeu din Fecioara Maria.

60. Cateheza a XlI-a, 15, PG 33, 742B; trad. rom.: ,,Moartea a venit prin Eva, fecioara;
trebuia ca prin Fecioara, dar, mai bine zis, din Fecioara, sa Se arate Viata“, p. 171.

61. Ibidem, 15, PG 33, 741BC; trad. rom.: ,,Domnul a luat din noi ceea ce este al nos-
tru, ca s mantuiascd omenirea. A luat ceea ce este al nostru, ca sa dea mai mult har partii
slabanogite, ca omenirea cea pacatoasa s ajunga partasa lui Dumnezeu®, p. 171.

62. Ibidem, 25, PG 33, 757A,; trad. rom.: ,,Observa bine cuvintele: Cel care m-ai scos
din pantece; ele arata ca S-a nascut fara barbat, fiind scos din pantecele si din trupul Fecioarei.
in adevar, altul este modul nasterii celor niscuti prin casitorie «, p. 179.
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si respecta in detaliu profetiile vechi-testamentare. Mediul fizic, al creatiei,
cerea ca Fiul lui Dumnezeu sa fiinteze printre oameni in mod diofizit [in
doua firi, umana si divina]®, pentru a putea fi urmat si de cei de o fire cu
El%. Sfantul Chiril raspunde gnosticilor, iudeilor si elinilor, contestatari
conform caruia ,,Cel care a plasmuit madularele nu Se rusineaza sa ia trup
din astfel de madulare*“®®, mai ales cand este vorba de inomenirea Lui,
pentru ca omul reprezinta ,,icoana cugetatoare a lui Dumnezeu* [eivko.v
Loyukn. ®@cov0]®. Trupul luat de Fiul lui Dumnezeu, de la Duhul Sfant si
din Sfanta Fecioara Maria, este mediul comunicational al dumnezeirii Lui,
numit expresiv de Sfantul Chiril ,,catapeteasma Dumnezeirii“’. Intruparea
Domnului probeaza ca materia asumata de El [firea umana fara pacat] are
capacitatea de a fi primita si de a primi o naturd superioard, menita sa o
spiritualizeze. Fiind un liturgist practic, Sfantul Chiril a inteles foarte bine
termenul ,,catapeteasma‘, ca element ce ascunde sau mai bine zis protejeaza
tainicul, aratand din el doar ceea ce pot primi cei ce-l privesc, intelegerea
Trupului Domnului ca o ,,catapeteasma a Dumnezeirii®, fiind pe masura
maretiei tainei ce o cuprinde.

Finalul exegezei acestui articol este unul moral-spiritual, Stantul Chiril
aratand concret consecingele ce decurg din credinta in intruparea Domnului
din Sfanta Fecioara Maria. Prin puterea lui Dumnezeu si rugaciune starui-
toare, trupurile ferite de pacat ,,vor straluci ca soarele*; vietuirea in curatie
e asemenea celei ingeresti; iar fecioarele ,,au parte cu Sfanta Fecioara
Maria“,

63. Ibidem, 1, PG 33, 725A; trad. rom.: ,,Prin cap intelegem Dumnezeirea [6go,tntog]
lui Hristos, iar prin picioare, omenitatea [avvOpwmo,tntog] Sa“, p. 161.

64. Ibidem, 14, PG 33, 741A; trad. rom.: ,,Pentru ca omul cerea sa auda pe unul care
avea acelasi chip cu el, Mantuitorul a luat o natura care are aceleasi afecte ca si noi, pentru
ca oamenii sa fie Invatati mai ugor*, p. 171.

65. Ibidem, 26, PG 33, 757AB; trad. rom., p. 179.

66. Ibidem, 5, PG 33, 732A; trad. rom., p. 164.

67. Ibidem, 26, PG 33, 757B; trad. rom.: ,,Deci, daca nu Se rugineaza Cel care Se
atinge de oameni cand i plismuieste, oare S-a rusinat cand Si-a plasmuit pentru El insusi
Sfantul Trup, catapeteasma Dumnezeirii?*, p. 179-180. Sfantul Apostol Pavel intrebuinteaza
cuvantul ,,catapeteasmd* in Epistola cdtre Evrei 6, 19-20 cu alti conotatie, legati de Iniltarea
Domnului la cer, cu trupul Sau Inviat, pentru a ne pregati calea catre EL

68. Ibidem, 34, PG 33, 768B; 769A; trad. rom., p. 185-186.
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4. S-a rastignit si S-a ingropat [Cateheza a XIll-a, PG 33, col.
T72A-822B; exegeze biblice: Is 53, 1; 7]

Cateheza dedicata explicarii rastignirii si ingroparii Domnului este ex-
tinsa si bogata in argumente si marturii biblice despre evenimentele legate de
jertfa si moartea Sa. Numeroasele corespondente intre profetiile vechi-tes-
tamentare si faptele lui lisus Hristos vorbesc de la sine despre adevarul in-
vataturii §i despre realitatea patimirilor Lui, simtindu-se dorinta episcopului
Ierusalimului de a-si convinge auditoriul sa studieze Sfanta Scriptura.

Intreaga catehezi e claditd pe o axiomi ce trimite la interiorizarea vietii
lui Hristos: ,,Orice fapta a lui Hristos este lauda pentru intreaga Biserica“®.
Crucea si moartea Domnului sunt lauda Bisericii, deoarece prin ele a fost
dezlegat pacatul neascultarii primilor oameni din Rai, conducand la rein-
tegrarea urmasilor lor, prin recuperarea lor spirituald, in Paradisul pierdut.
Paralelismul pomul cunostingei binelui si raului — Cruce constituie una din
explicatiile simbolice ale Sfintei Scripuri, in scopul relevarii sensului man-
tuitor al rastignirii Domnului pentru intreaga lume’. Patimirile Domnului,
care i-au scandalizat pe iudei, i-au bulversat pe elini si i-au facut pe gnostici
sa le refuze in mod irational, sunt cinstea crestinilor, pentru ca sunt urmate
de inviere si viata vesnica. Pentru iudei, raspunsurile sunt luate din profetiile
vechi-testamentare, iar pentru elini, din propriile mituri, dovedindu-li-se
inconsistenta. Impotriva tuturor contestatarilor actelor mantuitoare ale Fi-
ului lui Dumnezeu intrupat, nu sofismele sunt cele mai indicate, ci faptele
Domnului, mai puternice decat orice cuvant omenesc.

Exegeza biblica a Sfantului Chiril este admirabila. El nu face o ,,in-
terpretare teoretica a Scripturilor*”!, pentru ca si-a propus sa dovedeasca
cele spuse despre rastignirea si moartea Domnului, aducatoare de bucurie
si viata fara sfarsit, pentru ca pacatul a fost omorat odata cu omenitatea
Sa. Se insistd asupra realismului celor doua acte mantuitoare, in vederea
elimindrii supozitiei ca ar fi fost aparente.

In mod simbolic sunt interpretate apa si singele care au curs din coasta
Mantuitorului lisus Hristos, explicatie preluatd de mai mulfi comentatori ai

69. Cateheza a XIll-a, 1, PG 33, 772A,; trad. rom., p. 187.

70. Ibidem, 19, PG 33, 796A; trad. rom.: ,,in gradina raiului s-a intdmplat caderea, si in
gradina s-a intAmplat mantuirea. De la lemnul pomului cunostintei binelui si raului a pornit
pacatul, si pana la lemnul crucii a dainuit“, p. 203.

71. Ibidem, 9, PG 33, 784C; trad. rom., p. 195.
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Simbolurilor de credinta. Cea mai importanta simbolisticd a apei este inte-
legerea ei ca putere baptismala sfintitoare, iar a sangelui, ca tarie interioara
transmisa de Dumnezeu mucenicilor, in timpul persecutiilor’?. Iimpungerea
Domnului in coastd semnificd dezlegarea pacatului intrat in firea umana
mai intai prin femeia scoasa din coasta lui Adam, iar apa si sangele care au
curs apoi reprezinta modalitatile de curatire si sfinire a neamului omenesc
prin doua ,,botezuri* (Cat. XIII. 21) cel curatitor de pacate prin apa si cel
al martiriului. Este mentionata si practica Tnsemndrii pe frunte cu sfinta
cruce, gest prin care crestinii isi arata identitatea spirituala”. Crucea este o
putere spirituald data de Cel ce S-a atins de ea, sfin{ind-o, pentru ca tot ce
atinge Dumnezeu, sfinteste. Unitatea crestinilor s-a facut prin sfanta cruce,
,trofeul mantuitor al lui lisus“’, adica al invierii si vietii de veci. Indemnul
la marturisirea Domnului vine din demonstrarea ca nu a fost un simplu om,
ci insusi Dumnezeu inomenit.

5. Ainviat a treia zi. Si S-a inaltat la ceruri, si sta la dreapta Tatalui
[Cateheza a XIV-a; PG 33, col. 825A-865A; versetul biblic: [ Col5, 1-4]
Invierea Domnului din morti este predicata dupa aceeasi metoda folosita
in demonstrarea punctelor anterioare de credinta: prin exegeza biblica, prin
corespondente intre profetiile vechi-testamentare si etapele vietii pAmantesti
a Domnului lisus Hristos, din Noul Testament, prin respingerea celor ce
negau invierea. Bucuria episcopului lerusalimului e cu atdt mai mare, cu
cat rosteste aceastd cateheza din Biserica Invierii, construitd de imparatul
Constantin cel Mare (7 336), caruia i-a adresat o scrisoare, pastratd pana
astazi, despre aparitia pe cer a semnului Sfintei Cruci, intr-o zi de 7 mai”.
In vederea convingerii despre realitatea Invierii Domnului, sunt prezentate

72. Ibidem, 5, PG 33, 797BC; trad. rom., 21.

73. Ibidem, 36, PG 33, 816AB; trad. rom.: ,,Pecetluiste-ti cu incredere fruntea cu
semnul crucii si fa cruce in tot ce faci: i cand mananci paine si cand bei din pahar; cand
pleci de-acasa si cand vii; inainte de a te culca, in timpul somnului si cand te trezesti; cand
calatoresti si cand te odihnesti“, p. 216; 4, PG 33, 776C-777A; trad. rom.: ,,Marturisesc
crucea, pentru ca stiu invierea®, p. 190.

74. Ibidem, 40, PG 33, 821A: ,,Pe toti v-a strans crucea, trofeul mantuitor al lui lisus®,
p. 220.

75. Idem, Epistola catre Constantie, preabinecredinciosul imparat, despre semnul
luminos al Crucii, aratat pe cer, care a fost vazut in lerusalim in luna mai, ziua a saptea,
PG 33, 1165A-1176A; trad. rom., p. 378-382.
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prefigurarile vechi-testamentare si mai ales martorii acelui eveniment. In-
vierea este implinirea semnului lui lona [Mt 12, 40] si viata dumnezeiasca
ce nu cunoaste obstacole. Moartea si cauzatorii ei au fost umiliti de lumina
neinseratd a acestei minuni, care este adevarul vietii Fiului lui Dumnezeu
intrupat. Momentul si locul Invierii corespund coordonatelor edenice in
care au fost creati primii oameni, pentru a fi cat mai evidenta misiunea ras-
cumparatoare a Fiului lui Dumnezeu pe pamant; asa cum protoparintii au
fost creati primavara, n gradina raiului si tot acolo au pierdut posibilitatea
ajungerii la similitudinea cu Dumnezeu, lisus Hristos a redeschis lumii
posibilitatea dobandirii darului de care s-au privat prin cddere: asemanarea
cu Creatorul”. Invierea este un act dumnezeiesc in stare si uimeasca si ce-
tele ingeresti, prin modul cum Creatorul a ales sa restaureze lumea cazuta,
redandu-i posibilitatea Tnvesnicirii in comuniune cu El.

In legiturd cu iniltarea Domnului la cer sunt aduse alte argumente
biblice si profetii vechi-testamentare, pentru a reliefa ideea ca Fiul, intru-
pandu-Se, nu a parasit cerul [Is 6, 1; Ps 92, 3; Rom 8, 34; Ef 1, 19-20; [ Pt
3,21-22]"7. Apare ideea succesiunii apostolice’, ca act corespondent, insa
superior darului spiritual lasat de Sfantul Ilie ucenicului sau, Elisei, cu pri-
lejul Tnaltarii la cer. Sfantul Chiril indeamna la acceptarea faptului in sine,
al inaltarii la cer, fara alte interpretari legate de semnificatia ,,locului* Dom-
nului de-a dreapta Tatalui. Ideea atotprezentei lui Hristos subliniaza lucrarea
Sa neintrerupta, impreuna cu Duhul Sfant, in Biserica, pentru imbunatatirea
lumii: ,,Sa nu socotesti cumva ca daca nu este pe pamant cu trupul, nu este
nici cu Duhul. El este aici, Tn mijlocul nostru, aude ce vorbim depre El, vede
ce gandesti in tine Insuti si cerceteaza rarunchii si inimile*”. Referintele la
Duhul Stant, indispensabile teologiei crestine trinitare, anticipeaza exegeza

76. Cateheza a XIV-a, 10, PG 33, 836B-837A,; trad. rom., p. 228.

77. Ibidem, 27, 30, PG 33, 861A,; trad. rom., p. 242; 30, 864B: ,,Doar atit spunem:
cd n-a avut vrednicia sederii de-a dreapta dupa intruparea Sa, ci Fiul Unul-Nascut al lui
Dumnezeu si Domn al nostru Iisus Hristos are totdeauna si mai inainte de toti vecii tronul
de-a dreapta Tatalui®, p. 244.

78. Ibidem, 25, PG 33, 838BC; trad. rom.: ,Iliec a spus ca in ucenicul lui are sa fie
indoit harul Duhului ce se afld in el, pe cand Hristos le-a dat ucenicilor Sai participarea la
harul Duhului Sfant atat de mult, Incat nu numai sa aiba in intregime in ei pe Duhul Sfant,
dar, prin punerea mainilor sa-1 si dea celor credinciosi, p. 241.

79. Ibidem, 30, PG 33, 865A,; trad. rom., p. 245.
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articolului pnevmatologic, iar consideratiile despre Parusie si indemnurile
la persistenta cu sfintenie 1n asteptarea Celui ce va cobori din cer, de unde
a si urcat, pregatesc analizele articolelor eshatologice.

6. Si va veni sa judece viii i mortii, a Carui imparatie nu va
avea sfarsit [Cateheza a XV-a; PG 33, col. 869A-916B; versete biblice:
Daniel 7, 9; 13]

Acest articol eshatologic incheie seria punctelor doctrinare hristologice
ale marturisirii sintetice, dogmatice, a Bisericii. Cele trei profetii cuprinse
in articolul prezent sunt demonstrate biblic si sustinute apologetic fata de
opiniile contestatare ale gnosticilor si maniheilor. Portretul Antihristului,
prezentat in secolul al Ill-lea Indeosebi de Sfantul Irineu al Lyonului
(T 200) si Ipolit (217-235)% si semnele premergatoare venirii lui, ocupa
un loc important In exegeza Sfantului Chiril, ceea ce denotd ca In vremea
sa era dezvoltat sentimentul asteptarii Domnului, pentru a pune capat unei
lumi putin deschise mesajului Sdu mantuitor.

A doua venire a Domnului, precedatd de aratarea semnului Sau, Sfan-
ta Cruce®', va fi o revelatie incontestabila a dumnezeirii Lui, pe care Si-a
,»ascuns-0‘‘ la prima Sa venire, smerita, cand S-a nascut din Preasfanta Sa
Maica. Ideea sfarsitului lumii nu are menirea de a induce angoase, ci de a
orienta lumea spre scopul ei spiritual. ,,Lumea aceasta se sfarseste si lumea
aceasta creata se innoieste iarasi‘®?, este mesajul spiritual al Apocalipsei, ca
descoperire a Fiului lui Dumnezeu intrupat, in stralucirea firii Lui necreate, si
ca distrugere definitiva a pacatului i raului extinse la proportii insuportabile,
si care reprezintd o batjocura la adresa lui Dumnezeu. Momentul acelei veniri
nu se cunoaste cu precizie, dar indiciile sunt date in profetiile Mantuitorului.
Ura sociala, razboaiele, renuntarea la adevarul revelat, ereziile camuflate,
impotriva cdrora au scris si predicat asiduu Sfintii Parinti, pentru a le de-
masca, sunt cateva semne anticipative ale venirii Domnului® — sunt temeri
actuale pe care le constatdm, in ciuda tolerantei si a spiritului umanitarist

80. Claudio Moreschini, Enrico Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti §i
latine, vol. 1, trad. rom. H. Stanciulescu si G. Sauciuc, Editura Polirom, Iasi, 2001, p. 255;
269-271; vezi si Cristian Badilita, Manual de anticristologie. Studii, dosar biblic, traduceri
si comentarii, Editura Polirom, Iasi, 2001.

81. Cateheza a XV-a, 22, PG 33, 900B; trad. rom., p. 262.

82. Ibidem, 3, PG 33, 873A ; trad. rom., p. 248.

83. Ibidem, 9, PG 33, 881B; trad. rom., p.253; 18., PG 33, 896AB; trad. rom., p. 259.
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promovat de civilizatiile moderne. Cateva fictiuni ale mitologiei eline, ca
geneza unor zei si faptele lor, sunt percepute ca inspiratii ale duhurilor rele,
pentru a-i determina pe oameni sa conteste adevarurile legate de viata lui
lisus Hristos, pentru a-l accepta in schimb pe falsificatorul neasteptat ce va
persecuta Biserica. Martirii vremurilor de pe urma vor fi ,,mai presus de toti
mucenicii“®, iar judecata universald se va desfasura in functie de faptele
implinite si de calitatea credintei profesate. Stantul Chiril nu putea fi tolerant
cu ereziile, convins fiind ca ,,ereticii invata impotriva lui Hristos 33,

Cei doi judecatori, unul universal — Fiul lui Dumnezeu si altul indi-
vidual — constiinfa, vor analiza faptele libertatii umane corespunzator cu
,calea® mantuitoare lasatd de Dumnezeu oamenilor drept ghid al vietuirii
spre vesnicie. Este accentuati vesnicia Imparatiei lui Dumnezeu, impotriva
conceptiei lui Marcel al Ancirei, care considera ca dupa Judecata de Apoi,
Hristos nu mai imparateste, contopindu-Se in Tatal®. Printr-o admirabila
exegeza biblica facutd unor versete bine scrise, dar rau interpretate de
gruparile eretice, Sfantul Chiril reafirma identitatea personala a Fiului in
raport cu Tatal si existenta Lui vesnica, distincta, in Imparatia Sa, impreuna
cu sfintii ajunsi la asemenarea cu El. Hristos ne indicd modul mantuirii,
faptele Lui iubitoare de oameni fiind calea spre ea. ,,Nu mai e nevoie acum
de alegorie, ci de indeplinit cele spuse* [Mt 25, 35-36]*, adica de aplicat
exemplul 1ubirii §i bunatatii Lui, 1asat mostenire ntregii umanitati.

7. Si in Duhul Sfant, Mangaietorul, Care a vorbit prin prooroci
[Cateheza a XVI-a; a XVII-a; PG 33, col. 917A-965B; 968A-1012C; versete
biblice:  Co 12, 1; 4; 8]

Articolul pnevmatologic este comentat in doud ample cateheze, axate
nu pe demonstrarea dumnezeirii Sfantului Duh, ci pe prezentarea cat mai
multor marturii biblice despre existenta personala si lucrarea Sa diversa,
in raport cu oamenii chemati la asemanarea cu Dumnezeu. Dupa modul
abordarii, Sfantul Chiril are mai multe afinitati cu Didim cel Orb (1 398)
si cu Sfantul Grigorie Teologul (1 390), decat cu Sfantul Vasile cel Mare
(1 379).

84. Ibidem, 17, PG 33, 893A, trad. rom., p. 258.
85. Ibidem, 27, PG 33, 900B, trad. rom., p. 267.
86. Ibidem, 27; 31-32, PG 33, 900AB; 914; trad. rom., p. 267; 269-270.
87. Ibidem, 26, PG 33, 908B; trad. rom., p. 266.
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,Harul duhovnicesc* [rvevpatikndg yo,prroc]® este o energie comuna
Sfintei Treimi, un dar transmis oamenilor, in vederea sfintirii lor, dar si un
element ce mentine in adevar pe cel ce teologhiseste. Discursul pnevmatolo-
gic este construit pornind de la marturiile biblice, vechi i neo-testamentare,
mai puternice decat orice rationament uman, pentru atestarea dumnezeirii
Duhului Sfant. Sunt combatuti si pnevmatomabhii, care-L intelegeau gresit
pe Duhul Sfant, ca fiind creat, dar i marcionitii®. Sunt subliniate insusirile
personale ale Sfantului Duh, raportul cu Dumnezeu Tatal si Fiul, precum si
relatia Sa iconomica cu Hristos, in scopul combaterii conceptiilor gresite,
pnevmatomahe, al intaririi in credinta si feririi credinciosilor de posibile
neintelegeri sau interpretdri eronate.

Cea mai concentrata descriere a Duhului Sfant este urmatoarea: ,,Nu
este altul Mangaietorul, si altul Duhul Sfant; ci este Unul si Acelasi, numai
ca are diferite numiri. Este viu si ipostatic [v pecto.c], graieste si lucreaza
[evvepyovov]; este sfintitorul tuturor celor facute de Dumnezeu prin Hristos,
al tuturor celor cugetatoare, si al ingerilor, si al oamenilor*. Duhul Sfant
este 0 Persoana dumnezeiasca cu atribute si lucrari proprii’!, are o natura
indicibild, comuna Tatalui si Fiului, iar lucrarile Lui sfintitoare sunt multiple:
iertarea pacatelor, inteleptirea, sfintirea fiintelor cugetatoare [oameni, ingeri].
Actiunea sfintitoare il caracterizeaza cel mai mult pe Duhul in raport cu lu-
mea, fiind considerat ,,sfintitorul si indumnezeitorul tuturor [a' yiacTiK0.V KO
Beomoro.v], pentru ca ,, Toata firea spirituald are nevoie de sfintirea Sfantului
Duh‘®2. Diversitatea darurilor si impartirea harului nu implica divizarea
datatorului lor. Duhul Sfant imbunatéteste ontologic firea umana, ajutand la
fortificarea spirituald, luminarea mintii si vederea cu sufletul a celor ,,mai

88. Cateheza a XVI-a, 1-2; 12; 17; 25; PG 33, 917A-920B; 932C; 941C; 953A; trad.
rom., p. 271-272; 277; 282; 287.

89. Cateheza a XVI-a, 3-4, PG 33, 912A; trad. rom., p. 272.

90. Cateheza a XVIl-a, 2, 28-29, 33, 34, PG 33, 969C; 1000C; 1005B; 1008B; trad.
rom., p. 294; 312; 316; 317; Cateheza a XVI-a, 13., PG 33, 937A,; trad. rom., p. 279; Cate-
heza a IV-a, 16.-17., PG 33, 473AB-476A; trad. rom., p. 57-58.

91. Ibidem, 3, PG 33, 920B: ,,Sfantul Duh este cea mai mare putere dumnezeiasca si
nepatrunsad cu mintea. Traieste, este cugetator si le sfinteste pe toate cele facute de Dumnezeu
prin Hristos. El lumineaza sufletele dreptilor, El era in profeti si tot El, in apostoli, in Noul
Testament*, p. 272.

92. Ibidem, 16, PG 33, 476A; trad. rom., p. 58; Cateheza a XVI-a, 31, PG 33, 961B;
trad. rom., p. 291.
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presus de vazul omenesc*?*. Vederea celor nevazute prin Duhul Sfant este
indiciul unei cunoasteri spirituale, superioare, diferite de cea discursiva.

Unicitatea Sfantului Duh este accentuata, tot asa cum a fost accentuata,
in articolele precedente, unicitatea Tatdlui si a Fiului. Cea mai buna maniera
de a vorbi despre Sfantul Duh e cea trinitara, de incadrare a Lui alaturi de
Tatal si Fiul, ca Persoana dumnezeiasca ce contribuie la sfintirea Creatiei
si in special a oamenilor®.

O atentie deosebita este acordata dinstinctiei dintre ,,duh®, ca notiune
ce desemneaza existente fara corp fizic, si ,,Sfantul Duh®, ca Persoana a
Sfintei Treimi, necorporald. Conlucrarea Duhului cu Fiul, in plan iconomic,
se vede din continuitatea de catre Duhul a acelorasi invataturi ale Fiului®
si a lucrarii de restaurare spirituala a fiecarei persoane botezate in Bise-
ricd. Legatura dintre Duhul si Fiul e atat de stransa, incat nici martiriul
pentru Hristos nu poate fi patimit fard mucenicia prin Duhul Sfant: ,,Este
cu neputintad ca cineva sa sufere mucenicia pentru Hristos daca nu sufera
mucenicia prin Duhul Sfant*“¢. Din perspectiva ecleziologica, Sfantul Duh,
care ,,in unire [to. ou,upovi,a] cu Tatal si cu Fiul* a participat la Inteme-
ierea Bisericii, este un bun sfintitor al ei, ajutator si didascal®’ promis de
lisus Hristos inaintea Patimilor Lui mantuitoare. ,,El pana azi pecetluieste
sufletele prin Botez“*® — prezenta si lucrarea Sfantului Duh in oameni fa-
candu-se in functie de deschiderea si capacitatea lor spirituald. Lucrarea
pnevmatologica, post-cincizecimica este una interioara, de transformare
a sufletului, cuprinzand si trupul. Ca si in Vechiul Testament, in Biserica
Duhul Sfant se transmite barbatilor chemati la slujirea lui Dumnezeu ,,prin
punerea mainilor [yeipoBeoi,ag]®, eficienta lucrarilor si darurilor Lui de
dupa intruparea Domnului fiind superioare comparativ cu cele din perioada

93. Cateheza a XVI-a, 16, PG 33, 941A [v'ne.p a;vOponov Bre,net]; trad. rom., p.
282.

94. Ibidem, 3, PG 33, 921A; trad. rom., p. 272.

95. Ibidem, 14, PG 33, 937B; trad. rom.: ,,invataturile lui Hristos nu-s deosebite de
invataturile Duhului Sfant, ci sunt aceleasi®, p. 280.

96. Ibidem, 21, PG 33, 948B; trad. rom., p. 285.

97. Cateheza a XVI-a, 14, PG 33, 937B; trad. rom., p. 280; Cateheza a XVIl-a, 29, PG
33, 1000C; trad. rom., 312.

98. Ibidem, 24, PG 33, 952B; trad. rom., p. 287.

99. Cateheza a XVI-a, 26, PG 33, 956BC; trad. rom., p. 288 Cateheza a XVIl-a, 14,
PG 33, 985C; trad. rom., p. 303.
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anterioara. Harul Duhului Sfant se transmite prin mai multe moduri, Sfintele
Taine fiind formele cele mai accesibile de impartasire a lui.

Dintre ereziile respinse cu argumente scripturistice sunt amintite mar-
cionismul, sabelianismul, triteismul, gnosticismul — combatut cu multa
rigoare de Sfantul Irineu al Lyonului [/mpotriva ereziilor, J.P. Migne, PG
7,437-1224], montanismul si maniheismul. Toate aceste grupari promovau
idei teologice necorespunzatoare revelatiei biblice, fapt pentru care membrii
lor au fost ,,alungati din Biserica“!®’, Sfantul Chiril indeamna la evitarea
conceptiilor amintite, printr-o dreapta gandire si prin trdire evlavioasa,
concentrate in viata ecleziala si studiul Sfintelor Scripturi.

Cea de-a doua catehezd pnevmatologicd se Incheie cu o prezentare
succintd a credintei trinitare a Bisericii, amintind de cele mai timpurii
marturisiri de credinta: ,,intr-un Dumnezeu, Tatal Atotputernicul gi in Dom-
nul nostru lisus Hristos, Fiul Lui cel Unul-Nascut si in Duhul cel Sfant,
Mangdietorul'*". Sfantul Chiril a subliniat, conform traditiei teologice a
Bisericii, caracterul personal [ipostatic], atributele si lucrarile Sfantului
Duh, dumnezeirea si egalitatea Lui cu Tatal si Fiul, precum si unitatea si
inseparabilitatea Persoanelor Sfintei Treimi in actiunile ad extra'®. Relatia
iconomicd a Duhului 1n raport cu Fiul se descopera in Biserica, organismul
spiritual prin excelenta al cresterii prin har a celor bozetati.

8. Si in Botezul pociintei, in iertarea pacatelor. Si in una, sfanta,
universala Biserica. Si in invierea trupurilor. Si in viata vesnica [ Cate-
heza a XVIlI-a; PG 33, col. 1017A-1060A; versetul biblic: Iez 37, 1]

Articolul baptismal amintit in Cateheza a XVIII-a [PG 33, col. 1044A;
trad. rom., p. 332-333] nu este comentat, deoarece multe referinte la Taina
Botezului si la consecinta lui imediata, iertarea pacatelor, au fost facute in
primele cateheze. Conform primelor cateheze [Procateheza, Catehezele
[-1V], disciplina catehumenatului, incununata cu primirea Tainei Botezului,
semnifica implinirea indemnului Méantuitorului lisus Hristos dinaintea Inal-

100. Ibidem, 11., PG 33, 932B; trad. rom., p. 276.

101. Cateheza a XVII-a, 34., PG 33, 1008C: Ewvg g;va. O0.v TATE. PO TAVTOKPO, TOPCL. KOLL.
£VGTO.VKL,provn nmdvVIncovdvXpioto.v,10.v YU o.vavvtovdto.vpovoyevnd.kot.evgro.[Tveudpo
0. {Aylov, To.v napa,kAntov; trad. rom., p. 317.

102. A se vedea studiul pr. drd. Gheorghe A. Nicolae, Invditdtura despre Sfantul Duh
in Catehezele Sfantului Chiril al Ierusalimului, in rev. cit., p. 302-308.
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tarii Lui la cer [M¢ 28, 19] de increstinare a lumii. Botezul era precedat de
o perioada de pocdinta si curdfire a constiintei, de exorcizare si catehizare
in spiritul disciplinei arcane. Catehizarea presupunea predarea invataturilor
despre Dumnezeu, cuprinse in Sfanta Scripturd si, concentrat, In Simbo-
lul de credinta, Intarirea mintii prin rugdciune, citit i meditatie la faptele
minunate ale Domnului Hristos, pentru dobandirea virtutilor, respingerea
pacatelor si ereziilor.

Datorita efectelor lui spirituale Botezul este definit ca ,,Pref de ras-
cumparare pentru cei robiti, iertare pacatelor, moarte pacatului, renastere
sufletului [rairyyeveot,a yoynodc], haind luminata, pecete sfanta care nu se
poate strica, car citre cer, desfatare a paradisului, pricinuitor al Imparatiei,
harisma a infierii [ut’ 00eo1,06 Yo propa]'®. Se insistd asupra intelesului aces-
tei Taine de ,,renastere” [avvaye.vvnowv]'™ duhovniceasca, ce confera celor
increstinati infierea duhovniceasca, harica [kata. 0g,61v Tn.v LU 00es1,0v]'%,
prin sadirea lor in ,,raiul spiritual” care este Biserica'®. Simbolizat de apa
si sangele ce au curs din coasta Mantuitorului lisus Hristos, Botezul cres-
tin este irepetabil, numai cei ce renunta la erezie si vor sa intre in Biserica
necesitand rebotezarea'”’. Botezul este singura Taind amintita in Simbolul
credintei, pentru ca mantuirea este conditionatd de primirea lui.

Un amanunt semnificativ legat de administrarea Botezului e ca apa
baptismala ,,este purtatoare de Hristos* [v'8a,twv Xpiotopo,pmv]'® si, din
acest motiv, cei botezati primesc iertarea pacatelor, har, puterea de a lupta
cu pacatele si sporirea in bine prin stiruinta. Lupta spirituald este o necesi-
tate, deoarece pacatele ard [taie] ,,nervii sufletului“'”’, constatarea ierarhului
din secolul al IV-lea fiind confirmata si de medicina moderna. Prezentand
diferenta dintre botezul Sfantului loan Botezatorul si cel al lui lisus Hristos,

103. Sfantul Chiril al Ierusalimului, Procateheza, 16, PG 33, 360A-361A; trad. rom.,
p. 15.

104. Cateheza I, 2, PG 33, 372ABC,; trad. rom., p. 19.

105. Cateheza a Ill-a, 14, PG 33, 445A,; trad. rom., p. 47.

106. Procateheza, 17, PG 33, 365A; trad. rom., p. 17; Cateheza I, 4, PG 33, 373AB;
trad. rom., 20.

107. Procateheza, 7, PG 346AB; trad. rom., p. 10; Cateheza a I1l-a, 10, PG 33, 440C;
trad. rom., p. 44.

108. Procateheza, 15, PG 33, 357A; trad. rom., p. 15.

109. Cateheza I, 1, PG 33, 381A,; 384B; trad. rom., p. 23; 24.
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autorul insista asupra necesitafii de a ne opune voluntar pacatelor care opresc
harul, prin credinta, pocainta [puetavot,ag] s1 marturisirea lor [0 poAoy,av;
gvéouoio,ynoig]'.

Explicarea articolului ecleziologic este precedatd de cea a articolului
eshatologic, despre invierea universald. Cele doud scopuri urmarite de
Sfantul Chiril sunt convingerea catehumenilor de acea realitate asteptata si
respingerea obiectiilor contestatarilor ei. Argumentele intrebuintate pentru
Pentru catehumeni foloseste exemplele biblice si argumentul moral con-
form caruia faptele bune anticipeaza sentimentul invierii'!!, pentru elini,
argumente rationale si din natura, considerata ,,scriptura‘ necredinciosilor,
iar pentru samariteni, Legea mozaica.

Un faimos rationament, menit sa demonstreze posibilitatea Tnvierii
mortilor este cel al creatiei din nimic a lumii, si in particular a omului, din-
tr-o materie neinsufletita. Daca a fost posibila aducerea lumii la existenta
din nefiinta, nu este imposibila atotputerniciei divine!!? refacerea omului
din partile separate prin moarte, tiparul sau prototipul fiecarei persoane
umane aflandu-se in Dumnezeu. Trupul si sufletul nu sunt elemente straine
unul altuia, ci intime, pentru ca au fost gandite ca impreuna sa formeze o
persoana cu o indentitate proprie si irepetabild. Aceasta structurd antropo-
logica bipartita cere, cu necesitate, reunirea elementelor separate violent
prin pacat si moarte, nu doar pentru refacerea constitutiei originare, ci $i
pentru a raspunde de actele pozitive sau negative ale libertatii: ,,Asadar,
pentru faptul ca in toate faptele noastre ne-am slujit de trup, urmeaza ca in
viata de dincolo trupul va avea parte, impreuna cu sufletul, de rasplata celor

110. Cateheza a Il-a, 11; 13-15, PG 33, 396A; 420BD; trad. rom., p. 30; 32-33; Cate-
heza a lll-a, 11, PG 33, 441A; trad. rom.: ,,(...) ca sd ajungem partasi harului lui Dumnezeu,
odatd ce suntem partagi venirii Lui in trup, tot astfel lisus S-a botezat, pentru ca sa capatam
iardsi, prin participare la Botez, impreund cu mantuirea, si cinstea, p. 45.

111. Cateheza a XVIII-a, 1, PG 33, 1017A: ,,Radacina oricarei fapte bune este nadejdea
in Inviere. Asteptarea rasplatii intdreste sufletul, spre fapta buni®, p. 320.

112. Ibidem, 6, PG 33, 1024 A; trad. rom.: ,,Dumnezeu, Care ne-a facut din nimic, oare
este neputincios sa invieze din nou pe cei care au existat i au pierit?*, p. 323; Ibidem, 9, PG
33, 1028BC; trad. rom.: ,,Cel care a plasmuit din nimic ceea ce exista, oare nu poate sa invie
ceea ce a existat, dar a pierit?*, p. 324; Ibidem, 13, PG 33, 1052A; trad. rom.: ,,Daca tarana
se preface in trup, oare trupul nu (poate) ajunge trup ca si mai Inainte?”, p. 326; Cateheza
a IV-a, 30, PG 33, 492C; trad. rom., p. 65.
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savarsite aici“!’®*. Fiecare persoana inviata va avea aceeasi identitate, dar
structural va corespunde conditiilor vesniciei, fiind intru totul incoruptibila
[/ Co 15, 53]"4.

Argumentele aduse samarinenilor din Legea lui Moise, acceptata de ei,
sunt desprinse printr-o remarcabild exegeza, din texte [/es 3, 6] interpretate
in acelasi context al disputelor cu samarinenii si de Domnul Hristos [Mt
22,32; Mc 12, 26-27], conform carora Dumnezeu nu este al mortilor, ci al
viilor. Toti oamenii vor invia pentru cd Dumnezeu a creat lumea spre viata
continud, nu spre moarte; dar invierea nu va fi uniforma, in sensul apoca-
tastazei, ci in functie de modurile folosirii libertaii. Alt argument pentru
samarineni este cel al transformarii unei materii in alta materie, la porunca
divind, precum toiagul lui Moise in sarpe [/les 4, 3]. Potrivit exemplului dat,
acea transformare ,,impotriva firii* a materiei amintite este un argument al
atotputerniciei divine de a reface ceea ce este ,,potrivit firii*, adica trupurile
si sufletele tuturor oamenilor!!s.

Pentru credinciosi, Elisei, ucenicul Sfantului Ilie, ofera un important
exemplu 1n sustinerea realitatii invierii, el savarsind doud Invieri: cand era viu,
prin suflet, si cand a murit, prin trupul lui mort!'¢. Sfantul Chiril dezvolta invata-
tura despre inviere din acest exemplu, insistand pe valoarea trupurilor dreptilor,
care fac minuni, pe temeiul locuirii lor impreuna cu sufletul sfintit!!'’. Conform

113. Ibidem, 19, PG 33, 1040C; trad. rom., p. 332; PG 33, 20., 1041A; trad. rom.: ,,Sa
nu spunem cu ereticii ¢ haina trupului este ceva striin, ci s avem grija de el ca de bunul
nostru propriu®, p. 332.

114. Ibidem, 18, PG 33, 1049AB; trad. rom.: ,, Trupul acesta inviaza, dar nu mai rimane
in starea sa neputincioasa de acum; se preface, imbracandu-se cu nestricaciunea, desi inviaza
acelasi trup; se preface in sensul in care fierul, in unire cu focul, se preface in foc, dar, mai
bine spus, asa cum stie Domnul Care-l inviaza. Prin urmare, trupul acesta inviaza; nu mai
ramane acelasi, ci ramane vesnic®, p. 331.

115. Ibidem, 12, PG 33, 1029BC; trad. rom.: ,,A putut sa savarseasca ce este impotriva
firii, si nu poate sa aduci in starea dintai ce este potrivit firii?*, p. 325-326. In afara exemplului
cu toiagul Iui Moise, Sfantul Chiril mai prezinta cateva situatii ,,impotriva firii“, cand Dum-
nezeu a actionat asupra materiei intr-un mod ce contrazice ratiunea si natura lucrurilor.

116. Ibidem, 16, PG 33, 1036BC; trad. rom.: ,,Pe cand era viu, a savarsit invierea prin
sufletul sdu. Dar ca sa arate cd nu numai sufletele dreptilor trebuie sa fie cinstite, ci sa se
creadd cd este o putere si in trupurile dreptilor, mortul aruncat in mormantul lui Elisei a
inviat cand s-a atins de trupul profetului®, p. 329.

117. Ibidem, 16, PG 33, 1037A; trad. rom.: ,,Trupul mort al profetului a savarsit ceea
ce savargise si sufletul lui. (...) Acest fapt dovedeste ca in trupul sfintilor, chiar daca nu mai
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celor spuse, cultul sfintilor si al sfintelor moaste nu este rezultatul unei dogme
prestabilite, ci al unor realitati concrete, prin care Dumnezeu a dorit s arate
anticipat sensul etern al omului, in relatie cu El. Invierea Domnului Tisus
Hristos este culminatia tuturor argumentelor vechi si neo-testamentare, in
baza céreia a fost profetita transformarea eshatologica a tuturor oamenilor,
vii s1 morti. Ea i intareste pe credinciosi in speranta si convingerea ca viata
continua intr-o altd dimensiune, vesnica, in comuniune cu Dumnezeu triper-
sonal, dincolo de limitele vietii terestre, trecand peste dispretul scepticilor,
care dincolo de existenta pamanteasca nu vad decat neant.

Articolul ecleziologic este axat pe explicarea etimologica a Bisericii, a
sensurilor atributelor si a relevarii scopului ei in lume. Cuvantul ,,Biserica“
[evkkAnoya] semnifica in limba greaca chemarea si strangerea impreund a
oamenilor de aceeasi credinta''®, in prezenta nevazuta a lui Dumnezeu, spre
a-I asculta cuvintele sfintitoare. Eclesia crestind a fost anticipata in Vechiul
Testament de cortul marturiei [Lev 8, 3], ca topos spiritual si sacramental
al intalnirii credinciosilor cu Dumnezeu, pentru a se Impartasi de prezenta
Sa si a primi de la El daruri spirituale. Sfantul Chiril distinge bisericile
eretice ale marcionitilor si maniheilor, de Biserica ,,universald* [kafoiikn|6]
a lui Hristos, aceasta fiind unica adunare adevarata, pentru ca profeseaza
o Tnvataturd adevarata si naste sfinti, spre viata vesnica. Insistenta asupra
calificativului ,,universala /soborniceasca“ a fost cerutd de imprejurarile
istorice in care autorul a trait, cand pluralismul confesional devenise o rea-
litate nedorita a lumii secolului al IV-lea, prin agresivitatea cu care gruparile
religioase cautau sa-si impuna identitatea, sfidand adevarul revelat. Calitatea
de ,,eclesie era revendicata de fiecare grupare aparuta prin doctrine contrare
spiritului revelational, scripturistic, motiv pentru care nu mai era suficient
sd spui, cand te refereai la Biserica apostolica, 1n mod simplu, ,,biserica®, ci
obligatoriu trebuia sd adaugi calificativul ,,universala“, pentru deosebirea
adevaratei Biserici, de pseudobiserici. Caracterul de adevar sau neadevar al
unei biserici nu era atribuit in mod arbitrar, ci in functie de conformitatea
sau neconformitatea Tnvataturilor ei cu regula de credinta si, implicit, cu
mesajul scripturistic al Revelatiei divine.

este sufletul, se afld o mare putere, datoritd faptului ca sufletul lor drept a locuit atatia ani in
trup, si trupul a fost vreme Indelungata slujitorul sufletului®, p. 329-330.
118. Ibidem, 24, PG 33, 1044B; trad. rom., p. 333.
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Biserica lui Hristos are, conform Simbolului comentat, trei atribute
distinctive: unitatea, sfintenia $i universalitatea, scopul ei fiind de a-i
pregati pe oameni sa traiasca potrivit voii lui Dumnezeu, pentru a dobandi
astfel vesnicia fericita, in comuniune cu El. Din acest motiv, Biserica a fost
numita ,,mama a tuturor* [Gal 4, 26] si ,,mireasa a Domnului nostru lisus
Hristos“!"?, fiind totodata si ,,preinchipuirea Ierusalimului de sus [Gal 4,
26]. Biserica nu este o adunare teoretica a unor persoane care discuta despre
Dumnezeu, ci o realitate vie, liturgica, ce sporeste prin numarul sfingilor
si al marturisitorilor dreptei credinte. Ea nu are o jurisdictie limitata din
ratiuni politice, ci, fiind o realitate spirituala, ,,sfanta soborniceasca Biseri-
ca este singura care are putere nemarginita asupra intregii lumi [kato. tn.v
OLKOVLE VIV TOOGOG OVIEPLO,PLGTOV EVYOL,GTGTN.V du,vauv]™, unicul ei,,ho-
tar fiind pacea [1o. o[prov avvindg et.pn,vnv]'?°. Ultimul articol comentat al
Simbolului de credinta este cel referitor la viata vesnica. Cea mai frumoasa
definitie a vietii vesnice este intelegerea ei ca ,,impreuna-fire a oamenilor
cu Dumnezeu'?”', aceasta ultima destinatie putandu-se obtine prin mai multe
modalitati: credintd, mucenicie, urmarea lui Hristos, pazirea poruncilor si
despatimire. Toate temele teologice discutate in comentariul la Simbolul
ierusalimitean se regdsesc plasate In context liturgic in cele cinci Cateheze
mistagogice, la un nivel mai inalt al prezentarii, dupa principiul conform
carui a, Sfanta Taina a Botezului deschide noilor crestini posibilitatea unei
intelegeri duhovnicesti mai inalte a revelatiei dumnezeiesti.

In exegeza Crezului Sfantul Chiril nu a urmdrit alcituirea unei opere
stiintifice, desi poate fi considerata si astfel, ci persuasiunea intru adevarul
crestin. A impletit ideile cu imaginile concrete, dogmele cu exemplele biblice
de persoane care le-au trait, pentru ca toti cei care le vor auzi sa-si innoiasca
mintea, spre renasterea spirituald in Hristos, invatand sa teologhiseasca or-
todox si sa vietuiasca in sfintenie, in Biserica. Comentariul Sfantului Chiril
ne descopera problemele cu care se confrunta Biserica apostolica la mijlocul
veacului al IV-lea, precum si solutiile dogmatice si spirituale oferite de un
episcop, cunoscator al Sfintei Scripturi, trditor al teologiei si implicat in

119. Ibidem, 26, PG 33, 1048B; trad. rom., p. 335.

120. Ibidem, 27, PG 33, 1049A; trad. rom., p. 336.

121. Ibidem, 29, PG 33, 1052A; trad. rom.: ,,Cuvintele: a fi totdeauna cu Domnul
[ Tes 4, 17] inseamna viata vesnica“, p. 337.
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viata crestina. Mediul unde au aparut aceste comentarii catehetice, ca loc al
pluralismului etnic si confesional, ne ajuta sa intelegem de ce era necesara
explicarea credintei: pentru pastrarea identitatii crestine, nealterate. Sfantul
Chiril nu si-a propus sd innoiasca teologia crestina cu exprimari originale,
ci sa formeze 1n Biserica tot mai multi drept-mariori crestini. Pentru istoria
exegezei biblice, comentariile catehetice ale Sfantului Chiril sunt importante,
intrucat ne ajuta sa observam maniera imbinarii metodei alegorice cu cea
literal-istoricd, s1 mai ales a dezvoltarii teologiei din interpretarile Sfintei
Scripturi, ea 1nsasi fiind si continand teologia Bisericii.

Din sevele tari ale sicomorelor [cf. Amos 7, 14]'* spirituale adunate de
Stantul Chiril al Ierusalimului au gustat aproape toti autorii comentariilor
catehetice la Simbolurile de credinta, in spatiul latin, cel mai influentat fiind
presbiterul Rufin din Aquileea (345-411), un important exeget al Crezului
apostolic. Ideile teologice ale ierarhului ierusalimitean ajung in Apus, prin
demersul explicarii dreptei credinte, intr-o perioada cand teologii de limba
greacd si latind erau convivii aceleiasi cine de taind, in Biserica lui Hristos
cea nedespartita.

b) Sfantul loan Casian (360/5 - 435)
— Scythia Minor, Marsilia, Galia

Sfantul Ioan Casian a fost un remarcabil teolog daco-roman, ale cdrui
scrieri au avut un mare impact in spiritualitatea teologica rasariteana si
apuseana'?®. S-a nascut in Schythia Minor (Dobrogea), in anul 360/5, insu-
sindu-si o bogata cultura la Scoala literara de la Tomis'**, unde s-au format

122. O profunda si ineditd interpretare a sensului duhovnicesc al sicomorelor, a se vedea
la 1 Daniil Stoenescu, Episcop-Loctiitor al Daciei Felix, Atotprezenta si parusie, Editura
Episcopiei Daciei Felix, Varset, 2009, p. 314-315; 496.

123. Sfantul loan Casian, Scrieri alese, PSB 57, trad. rom. prof. Vasile Cojocaru si
prof. David Popescu, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1990. Lucrarile Sfantului Ioan Casian
sunt: Despre asezamintele mandstiresti de obste si despre tamdaduirile celor opt pdcate
principale, in anul 420, Convorbiri cu Parintii, scrisa intre 420-429, si Despre intruparea
Domnului, contra lui Nestorie, p. 429-430.

124. Mihail Diaconescu, Istoria Literaturii Dacoromane, Editura Alcor Edimpex,
Bucuresti, 1999, p. 517-520; 545; Pr. prof. loan G. Coman, Scitii loan Casian si Dionisie
cel Mic si legaturile lor cu lumea mediterand, in rev. ,,Studii teologice®, an. XXVII (1975),
nr., 3-4, p. 189-195.

55



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

intelectual mai multe personalitdfi din acea zona. Calatoriile I-au ajutat sa
cunoasca multe personalitati ale vietii duhovnicesti, in Tara Sfanta, Egipt,
Constantinopol — unde l-a intdlnit pe Sfantul loan Gura de Aur, care l-a
si hirotonit diacon, la Roma — unde s-a imprietenit cu arhidiaconul Leon,
viitorul Leon cel Mare (440-461) si in Galia. La Marsilia a fondat doua
manastiri, plecand din viata aceasta in anul 435.

Sfantul Ioan Casian a scris un comentariu la Simbolul antiohian, incor-
porat in tratatul dogmatic Despre intruparea Domnului [De incarnatione
Christi contra Nestorium ad Leonem Romanae urbis episcopum, PL 50,
9-272], aparut in anul 429/430, la cererea arhidiaconului Leon, ca mate-
rial pregatitor in vederea convocarii conciliului de la Roma din anul 430,
convocat de papa Celestin 1 (422-432), premergator Sinodului al IIl-lea
Ecumenic de la Efes (431), in contextul aparitiei, la Constantinopol, a ne-
storianismului dioprosopist, care respingea intelegerea Maicii Domnului
ca Nascatoare de Dumnezeu'®.

125. Sunt nedrepte judecatile lui Aloys Grillmeier in privinta tratatului hristologic al
Sfantului loan Casian, mai ales cand sustine ca acest mare om de spiritualitate ,,intelegea
putin teologia rasariteana“ pentru cd, vazand in nestorianism o versiune a pelagianismului,
n-ar fi patruns suficient in gandirea lui Nestorie, intruparea nefiind bine explicata. Tot Gril-
Imeier scrie ca pe parcursul lucrdrii, autorul daco-roman descopera formule tot mai bune,
unele din ele anticipand deja Tomul catre Flavian al lui Leon cel Mare [Aloys Grillmeier,
Le Christ dans la tradition chrétienne. De I’dge apostolique a Chalcédoine (451), trad.
fr., soeur Jean-Marie, o.p.- et Monique Saint-Wakker, Les Editions du Cerf, Paris, 1973,
p. 454-456].

Legatura vazuta de Sfantul loan Casian intre pelagianism si nestorianism este pusa pe
seama faptului ca Iulian de Elcanum si Celestius, discipolii lui Pelagiu, au cautat refugiu
la Constantinopol, iar Nestorie, intreband de ei, a creat suspiciunea asemanarii celor doua
conceptii teologice. Plagnieux sugereaza ca relatia intre pelagianism si hristologie a fost
facutd de Fericitul Augustin, iar Casian ar fi preluat-o prin intermediul proaugustinianului
Prosper din Aquitania. Cert este ca au existat citeva premise care l-au determinat pe Sfan-
tul Ioan Casian sa faca conexiunea intre pelagianism si nestorianism, incat ar fi incorect sa
fie acuzat de nereceptivitate a adeviaratei mize a nestorianismului, cf., Columba Stewart,
Cassian monahul. Invatdtura ascetico-misticd, trad. rom. diac. Ioan 1. Ica jr si Cristian Pop,
Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 58; a se vedea si nota 206, p. 243, in legdtura cu opiniile lui
Plagnieux.

Claudio Moreschini si Enrico Norelli au o perceptie pozitiva asupra gandirii Sfantului
Ioan Casian, din tratatul lui hristologic, plasandu-l in contextul disputei pelagiene care
agitase in secolul al V-lea intregul Apus, cf. C. Moreschini, E. Norelli, Istoria literaturii
crestine vechi grecesti si latine, 11, tomul 2, trad. rom., H. Stanciulescu, Editura Polirom,
Iasi, 2004, p. 87-88.
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Pe langa argumentele de ordin biblic si patristic aduse de Sfantul loan
Casian in condamnarea nestorianismului, un important loc il ocupa exe-
geza Simbolului de credinta antiohian, marturisit de Nestorie la primirea
Botezului. Criteriile pentru discernamantul teologic, autoritatea canonului
biblic al Bisericii si Sfanta Traditie, care 1-au ajutat sa respingd inovatiile
doctrinare, se regasesc sistematic exprimate si in Commonitoriul preotului

gal, Vincentiu de Lerini (~ 450)'%.

Crezul antiohian comentat de Sfantul loan Casian, in capitolul al VI-lea
[PL 50, 135-196] din tratatul De incarnatione Christi contra Nestorium,

este urmatorul?’:

Credo in unum et solum verum
Deum,

Patrem omnipotentem, creatorem
omnium

visibilium et invisibilium creatura-
rum.

Et in Dominum nostrum Iesum
Christum,

Filium eius unigenitum et primoge-
nitum totius

creaturae, eX eo natumante omnia
saecula,

et non factum, Deum verum ex Deo
vero,

homousion Patri, per quem et sae-
cula

compaginata sunt et omnia facta,

Cred intr-Unul si singurul Dumnezeu
adevarat,

Tatal Atotputernic, Facatorul tutu-
ror

celor vazute si nevazute

Si in Domnul nostru lisus Hristos,

Fiul Lui, Unul nascut, cel dintai
nascut din toate

mai inainte de toti vecii, din El
nascut

si nu facut, Dumnezeu adevarat din
Dumnezeu adevarat

de o fiintd cu Tatal, prin Care s-au
unit veacurile

si toate s-au facut,

126. Vincentiul de Lerini, Commonitorium, studiu analitic si traducere, pr. dr. Mircea
Florin Cricovean, Editura Emia, Deva, 2006, p. 122-124.
127. Ionannis Cassiani, De incarnatione Christi contra Nestorium ad Leonem Ro-

manae urbis episcopum, in PL 50, 9-272; trad. rom., Despre intruparea Domnului, in
vol. ,,Scrieri alese®, col. PSB, vol. 57, cap. VI, 3, p. 836; cap. VI, 4, p. 837; Denzinger,
Enchiridion Symbolorum, p. 35; Ferdinand Kattenbusch, Das Apostolische Symbol,
Erster Band, op. cit., p. 220-223; J.D.N. Kelly, profesor la Oxford, Early Christian
Creeds, p. 184-186.

57



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

qui propter nos venit et natus est Care pentru noi a venit si S-a nas-
cut

ex Maria virgine, et crucifixus din Fecioara Maria, si S-a rastignit

sub Pontio Pilato, et sepultus, sub Pontiu Pilat si S-a Tngropat.

et tertia die resurrexit secundum Si a Inviat a treia zi, dupa Scripturi
Scripturas,

et ascendit in caelos, si S-a urcat la ceruri
et iterum veniet iudicare vivos et si iarasi va veni sa judece viii §i
mortuos mortii

et reliqua [...]. si celelalte [...].

Explicat partial de Sfantul loan Casian, Simbolul antiohian este unul
baptismal care contine articole din Simbolul niceo-constantinopolitan, ex-
primand, prin urmare, ortodoxia credintei intregii Biserici'?®. Semnificative
sunt consideratiile Sfantului Ioan Casian despre Simbolul de credinta, pentru
intelegerea sensurilor lui teologice 1n constiinta Bisericii crestine. Fiind un
cunoscator al comentariului scris de Rufin din Aquileea la Simbolul apos-
tolic, dupa cum reiese din cap. VII. 27'*°, Sfantul loan Casian preia de la
el sensul etimologic al cuvantului ,,simbol*, observatiile despre scurtimea
lui pentru a putea fi mai usor de memorat, si ideea ca Simbolul credintei
este un fidel si precis rezumat al intregii Scripturi. Vorbind acelasi limbaj
al dreptei credinte, prin Rufin, Sfantul Ioan Casian s-a intalnit cu Sfantul
Chiril al Ierusalimului, dezvoltand ideile despre Simbol:

,»Simbolul credintei, dupd cum stii, are ntelesul de culegere pre-
scurtata, caci in greceste se spune «symbolosy ceea ce in latineste este
«collatio» (adunare, convorbire), iar «collatio» se zice pentru ca, adu-
natd fiind intr-una de catre apostolii Domnului credinta Intregii religii
sobornicesti, tot ce se revarsa intr-o nesfarsitd mulfime prin Intregul
corp al cartilor dumnezeiesti, totul se strange In simbol, Intr-o scurtime
desavarsita (...)“!%°,

128. Toannis Cassiani, op. cit., VI. III, 2, PL 50, 144A-145A: , In simbol, in care vorbeste
credinta tuturor Bisericilor, vreau sa stiu ce socotesti ca este mai bine de urmat: autoritatea
oamenilor sau a lui Dumnezeu?”, p. 836.

129. PL 50, 258-260; trad. rom. p., 878.

130. PL 50, cap. VI. 3, col. 146-148; trad. rom., p. 836.

58



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

In exprimarea Sfantului Ioan Casian se simte ecoul legendei despre
originea apostolica a unui Simbol cu autoritate dogmatica universald in
Biserica. Spre deosebire de Rufin, Sfantul loan Casian acorda, in formularea
Simbolului de credinta, mai multa autoritate Domnului lisus Hristos, in plan
secund situdnd pe apostoli si pe teologi. Simbolul contine esenta Sfintei
Scripturi, fiind suficient 1n sine pentru marturisirea dreptei credinte:

,,Vezi, deci, ca 1n simbol este autoritatea lui Dumnezeu: Domnul a
indeplinit pe pdmant cuvantul scurtat. Dar poate zici ca este al oameni-
lor. Nici aceasta nu este departe de inteles: caci Dumnezeu prin oameni
l-a indeplinit. Dupa cum prin patriarhii i profetii Sai a intemeiat acea
mare bogatie de carti sfinte, la fel, prin apostolii si preotii Sai, a alcatuit
simbolul credintei si, ceea ce s-a aratat acolo pe larg intr-o mulfime
mare si imbelsugata de carti, aceeasi credinta, prin dreptcredinciosii
Sai, a inclus-o in cea mai deplind scurtime. Asadar, nu lipseste nimic in
simbol. Cici acesta e alcatuit din scripturile lui Dumnezeu, prin apos-
tolii lui Dumnezeu, are in sine totul, are ca putere a sa tot ce este, fie al
oamenilor, fie al lui Dumnezeu, cu toate ca ceea ce s-a facut prin oameni
trebuie socotit al lui Dumnezeu, fiindca trebuie crezut ca o lucrare nu
este a celor prin care s-a facut, ci a celui care a facut-o0“!*!.

Relatia dintre Simbolul credintei — Sfanta Scripturd — dreapta credin-
ta este bine evidentiata. Hristologia Simbolului, identicd cu cea a Sfintei
Scripturi [,,Vezi cum se potrivesc tainele simbolului cu Scripturile sfinte®,
V1, 8; ,,(...) Scriptura insasi vorbeste in simbol si din ea coboara simbolul
insusi, VI, 8]'*, exprima ortodoxia, inteleasa ca autoritate, glas si simtire
a lui Dumnezeu [VI, 5]'*, marturisita permanent de Biserica.

Optiunea Sfantului loan Casian de a comenta Simbolul antiohian intr-un
mediu occidental ar putea parea una atipica, avand in vedere cd, incad din
timpul sederii lui la Constantinopol, ca diacon hirotonit de Sfantul Ioan
Gura de Aur, cunostea Simbolul niceo-constantinopolitan, iar in sudul

131. PL 50, cap. VI. 4, col. 149; trad. rom., p. 837.

132. PL 50, cap. VL. 8, col. 159; trad. rom., p. 841.

133. PL 59, cap. VL. 5, col. 150: Intemeiati de Hristos si incredintatd apostolilor,
dreapta credintd ar trebui sd nu fie socotita altceva decat glasul si autoritatea lui Dumnezeu
[auctoritas], care are in sine glasul si simtirea lui Dumnezeu [vocem et sensum Dei]*, trad.
rom., p. 837.
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Galiei, unde se stabilise de mai mult timp, foarte popular era Simbolul
apostolic. Monahul daco-roman comenteaza un Simbol de credintd local
pentru ca era Crezul marturisit de Nestorie, pe care il combate in tratatul
sau hristologic. Simbolul nu este redat integral, ci partial, explicatiile hris-
tologice fiind replica data ideilor gresite despre Fiul lui Dumnezeu intrupat,
predicate de Nestorie. Explicatia articolelor hristologice constituie miezul
comentariului scris de Sfantul Ioan Casian, la Simbolul antiohian. Privit
din perspectiva comentariului la Simbolul antiohian, tratatul dogmatic al
teologului dobrogean Despre intruparea Domnului capata o altd lumina.
Credinta Simbolului este pusa in paralel cu credinta nestoriand, pentru ca
Sfantul Ioan Casian a vrut sa-1 faca pe Nestorie sa inteleaga ca departarea
lui de Simbol semnifica departarea de el insusi'*.

Ideile teologice exprimate in comentariul Simbolului antiohian se rega-
sesc atat la teologii latini (Sfantul Ilarie de Pictavium, Sfantul Ambrozie, Fe-
ricitul leronim, Rufin, Fericitul Augustin) si greci (Sfantul Grigorie Teologul,
Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul loan Gura de Aur), pe care 1i citeaza in
incheierea tratatului hristologic, cat si la unii necunoscuti lui, precum Sfantul
Chiril al Alexandriei (T 444), iar o parte din ideile lui hristologice anticipeaza
definitia dogmatica a Sinodului al I'V-lea de la Calcedon (451)'%.

In exegeza lui Sfantul Ioan Casian a fost preocupat sa marcheze ur-
matoarele idei teologice: dumnezeirea lui lisus Hristos; dualitatea firilor,
dumnezeiasca si umana, unite ipostatic in Hristos; identificarea Fiului lui
Dumnezeu cu lisus Hristos; nascandu-L pe Fiul lui Dumnezeu, Maica
Domnului e Néascatoare de Dumnezeu.

Una dintre cele mai clare idei care exprima existenta celor doua firi
in Hristos este interpretarea numelui Domnului, prin intrebuintarea figurii
retorice numite sinecdocda, datoritd careia, prin intreg se intelege partea si
invers. Aceastda maniera de a explica hristologia cu ajutorul figurilor stilistice
denota ca teologul daco-roman cunostea bine filologia clasica: ,,(...) numele
Lui este o insemnare a ambelor firi, fiindca si omul si Dumnezeu nascut

134. PL 50, cap. VI. 9, col. 160; trad. rom., p. 842.

135. Hristologia Sfantului Ioan Casian din tratatul Despre Intruparea Domnului a fost
analizata intr-un consistent studiu de patrologul Ioan G. Coman, fara o referire directa la
exegeza Simbolului antiohian, intreprinsa de Sfantul loan Casian, cf. pr. prof. Ioan G. Co-
man, ,, St Cuvdntul S-a facut trup ““. Hristologie si mariologie patristica, Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1993, p. 159-184.
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astfel cuprinde 1n Sine toate, incat sa se stie ca In numele Lui nu lipseste
nimic [nomen illius significatio utrusque naturae: quia et homo et Deus
natus]“'*. O explicatie asemanatoare, insa mult mai detaliata a dualitatii
firilor in Hristos a fost data si de teologul antiohian Teodor al Mopsuestiei,
in comentariul lui la Simbolul niceo-constantinopolitan'’.

Dintre toate aceste idei, dumnezeirea Mantuitorului Iisus Hristos a fost
cea pe care Sfantul loan Casian s-a straduit s-o faca mai explicita, consi-
derand extrem de grava parerea nestoriana ca Cel nascut din Preasfinta
Fecioara Maria este om, si nu Dumnezeu. Din acest motiv a insistat mai
mult asupra reliefarii dumnezeirii lui Hristos si a unicitatii subiectului celor
doua firi, prin cuvantul ,,acelasi* [idem]'®. Logica interioara a Simbolului
de credinta comentat si referinta la nasterea Domnului din Fecioara Maria
conduc la intelegerea Maicii Domnului ca ,,Nascatoare de Dumnezeu®.
O altfel de interpretare, care presupune o credintd contrara celor afirmate
echivaleaza in viziunea autorului cu a darama ,,din temelie toata credinta
simbolului sobornicesc, toata credinta tainei sobornicesti“!*. Spre deosebire
de alti comentatori latini ai Simbolului apostolic, Sfantul Ioan Casian, desi a
scris in limba latind, a intrebuintat forma greaca, transliterata, a termenului
de o fiinta [homoousion], fiind familiarizat cu teologia rasariteana.

Comentariul partial al Sfantului Ioan Casian la Simbolul antiohian se
remarca printr-o hermeneutica bazata pe valorificarea traditiei scripturis-
tice si patristice. Autorul a fost nu doar un cunoscator traitor de vocatie al

136. PL 50, cap. VI, 22, col. 188; trad. rom., p. 853; cap. VI, 23, PL 50, 188; trad.
rom.: ,,Deci cand ai spus Domnul lisus Hristos, spui tot. Caci si in Fiul lui Dumnezeu il vei
numi pe Fiul omului si in Fiul omului pe Fiul lui Dumnezeu, folosind figura retorica numita
sinecdocd, prin care partea are Intelesul totului, iar totul capata intelesul de parte®, p. 853.

137. Teodor al Mopsuestiei, Omilii catehetice, Omilia a Ill-a, 4, p. 22-23; 6, p. 23-24;
10, p. 26; Omilia a V-a, 1, p. 39.

138. Pr. prof. Toan G. Coman, Si Cuvantul trup S-a facut, p. 162. C. Moreschi, E.
Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, 11, tomul 2, trad. rom. H. Stanciu-
lescu, Editura Polirom, lasi, 2004, p. 88; Columba Stewart, Cassian monahul..., p. 57-60.
Cunoscand doctrina nestoriand din documentele furnizate de curia romana, ar fi gresit ca
acest teolog sa fie acuzat de necunoagterea unei problematici noi pentru toti occidentalii,
iar legdtura pe care a vazut-o intre nestorianism si pelagianism nu a fost una neinspirata,
ci dimpotriva, confirmata prin condamnarea celor doud conceptii, la cel de-al III-lea Sinod
Ecumenic, de la Efes.

139. lTonannis Cassiani, De incarnatione Christi, cap. VI, 10, col. 167; trad. rom.,

p. 843.
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spiritualitatii crestine, ci si un dogmatist redutabil, care a folosit impotriva
opiniilor hristologice neconforme Revelatiei dumnezeiesti unul din cele
mai eficiente instrumente antieretice, de reafirmare a ortodoxiei: Simbolul
de credinta.

IV.2. Comentarii
la Simbolurile sinodal-ecumenice

— La Simbolul niceean

a) Sfantul Chiril, Patriarhul Alexandriei'® (} 444) — Egipt

Epistola dogmatica [Ep. XVII, PG 77, 105C-121D] a Sfantului Chiril
al Alexandriei, elaborata la Sinodul local de la Alexandria, din 3 noiembrie
430, contine un comentariu la Simbolul de credinta niceean, autorul dorind
sa explice hristologia conform invataturii acestui Simbol, eronat interpretat
de Nestorie. In timp ce, 1n acelasi an, Sfantul loan Casian comenta Tn Oc-
cident, impotriva aceleiasi erezii, Simbolul antiohian in care fusese botezat
Nestorie, Sfantul Chiril, in Africa de Nord, combatea nestorianismul prin
exegeza altui Simbol de credintd, invocat de Nestorie 1n spijinul propriilor
lui opinii hristologice.

Tradusa in limba latind de monahul straroman Sfantul Dionisie cel Mic
/ Exiguus (465/70-545/55), Epistola dogmatica a Sfantului Chiril al Alexan-
driei a fost cunoscuta si de Cuviosul loan Maxentiu, unul dintre calugarii
sciti din veacul al VI-lea care, iIn Marturisirea sa de credintad, respingea

140. Sfantul Chiril a fost nepotul patriarhului Alexandriei, Teofil, dupa moartea caruia
i-a urmat in scaunul Alexandriei (412). Influentat de unchiul lui, Chiril a refuzat sa-1 pome-
neasca n diptice pe Sfantul Ioan Gura de Aur, revenind ulterior asupra acestei decizii. S-a
remarcat ca un ierarh energic, apdrator al ortodoxiei Impotriva nestorianismului, pe care
l-a respins prin multe scrieri dogmatice. A participat, in calitate de presedinte, la cel de-al
ITI-lea Sinod ecumenic de la Efes, care a condamnat doctrina gresita a lui Nestorie. Ca teo-
log, este un reprezentant important in ceea ce priveste exegeza biblica si dogmatica. A scris
lucrari de exegeza biblica [Glafire, Comentariu la Isaia, Comentariu la cei 12 profeti mici,
Comentariu la Evanghelia dupd loan)], dogmatica [Despre Sfanta si cea deofiinta Treime,
Scolii despre intruparea Unuia-Nascut, Despre dreapta credintd, catre imparatul Teodosie],
omiletica [Omilii pascale], ramanand de la el si o importantd colectie de epistole. A ramas
in constiinta Bisericii ca Péarintele care a introdus in teologia dogmaticd numirea Maicii
Domnului de ,,Nascatoare de Dumnezeu.
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Ltalcuirea nelegiuita a Simbolului de credinta““!*!, realizata de Nestorie,
redand ,,intelesul cel mai curat si clar al aceluiasi sfant Simbol“!42,

Stantul Chiril s-a simtit dator sa restaureze intelesurile sfinte ale ade-
varurilor comprimate In Simbol, fiind adeptul unei morale a interpretarii,
in sensul ca, fata de documentele teologice ale Bisericii, se impune o ati-
tudine onesta, de intelegere si explicare a lor 1n spiritul traditiei in care au
aparut. Invatatura principald, explicata de Sfantul Chiril pe baza Simbolului
niceean, este cea despre Intruparea Fiului lui Dumnezeu. Din articolul hris-
tologic despre Nasterea Domnului, al Simbolului niceean, lipsea referinta
la Sfanta Fecioard Maria, prezenta in schimb in Simbolul completat de la
Constantinopol si In cel antiohian, explicat partial de Sfantul Ioan Casian
in cadrul aceleiasi dispute. Ceea ce nu spunea Simbolul, a spus Sfantul
Chiril, ca o prelungire nerostita a lui. Maica Domnului este Nascatoare de
Dumnezeu [®coto,xov], 1ar aceasta realitate exprima adevarul celor doua
firi unite ipostatic in Fiul lui Dumnezeu, intrupat pentru mantuirea lumii.
Cele mai importante Invataturi dogmatice intalnite n comentariul Sfantului
Chiril al Alexandriei sunt:

— unicitatea Fiului lui Dumnezeu nascut fiintial din Tatal, si dupa trup
din Sfanta Fecioard Maria. Fiul lui Dumnezeu S-a adaptat prin intrupare
conditiilor lumii create, nerenuntand la propria natura divina: ,,Nu a lepadat
ceea ce a fost, desi s-a aratat luand trup si sange, ci a rimas ceea ce a fost,
adica Dumnezeu adevdrat i natural“'®;

—unirea ipostatica [¢ vwbel.c kabV v ro,ctacv]'* acelor doua firi, divina si
umana, in persoana dumnezeiasca a Fiului lui Dumnezeu intrupat este reala si
nedespartita, diferita de cea inteleasa de nestorieni prin numele cuva,pera!®.
Un exemplu imperfect pentru intelegerea unirii celor doua firi in Hristos este
dat din antropologie, acesta referindu-se la unirea sufletului cu trupul'#.

141. Cuviosul Ioan Maxentiu, daco-romanul din Schythia, Marturisire de credinga, trad.
rom. pr. prof. Nic. Petrescu si prof. David Popescu, in vol. ,,Scrieri ale «Calugarilor Sciti»
daco-romani din secolul al VI-lea“, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2006, p. 88.

142. Ibidem.

143. Sfantul Chiril al Alexandriei, Epistola a XVII-a, in PG 77, 109C; trad. rom. diac.
Nicolae I. Popoviciu, in ,,inceputurile nestorianismului®, Sibiu, 1933, p. 26.

144. PG 77, 109D; 112C; 117D; trad. rom., p. 26, 27, 32.

145. PG 77, 112C; trad. rom., p. 27.

146. PG 77, 112B; trad. rom., p. 27.
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— Maica Domnului este numita Nascatoare de Dumnezeu: ,,Deoarece
Sfanta Fecioara a nascut trupeste pe Dumnezeul cel unit cu trupul Tn mod
ipostatic, zicem ca ea este Nascatoare de Dumnezeu“'?.

— fiintial, nu dupa har, lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu Tatal, in-
cat n-ar trebui sa se creada ca este simplu om doar pentru ca Se adreseaza
aceluiasi Tata ceresc, ca $i oamenii; aceasta pentru ca, ,,pe langa aceea ca
El a raimas Dumnezeu, S-a facut si om sub Dumnezeu, dupa cuvenita lege
a naturii umane‘'%,

— lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, fiind nepatimitor prin firea Sa divina,
a devenit patimitor prin natura umana, asumata de E1'*’;

— Duhul Sfant este Dumnezeu pentru ca are aceeasi fire cu a Fiului'*®,
Sfantul Chiril nu insista asupra pnevmatologiei, ardtand, dupa cum se ex-
prima, ca nu era strdin de hotararile dogmatice ale Bisericii cu privire la
erezia initiatd de Macedonie si condamnata in 381.

— prin Sfanta Euharistie, Acelasi Hristos marturisit in Crez fiinfeaza
sacramental in Sfanta Sa Biserica. Simbolul de credinta ne determina sa-L
cunoastem teoretic pe Fiul lui Dumnezeu intrupat, in timp ce Euharistia ne
ajutd sa-L experimentam, in mod viu si sfintitor, spre iertarea pacatelor si spre
viata de veci. Impirtasirea euharistica este desavarsirea impartasirii lui prin
cuvantul Simbolului de credinta: ,,Si asa participam la binecuvantarile mis-
tice [puotikondg svvioyyaug] sine sfintim, partasi facandu-ne Sfantului Trup
si Cinstitului Sange ale Mantuitorului nostru al tuturor, lisus Hristos*!"'.

Daca in Simbolurile baptismale Sfantul Botez era inteles din perspectiva
hristologica drept modalitate practica, spirituala, de trdire concreta a pre-
zentei tainice a Domnului Hristos, in Simbolul niceean, comentat de Sfantul
Chiril al Alexandriei, Sfanta Taind a Euharistiei, centrul Sfintei Liturghii
devine, prin excelenta, Taina unirii mistice a omului cu Domnul intrupat.
Ca si Sfantul Ioan Casian, Sfantul Chiril nu a intentionat sa comenteze
sistematic Crezul, ci a urmarit sa-1 prezinte, prin hermeneutica ortodoxa a
Bisericii, pentru da un raspuns avizat, in lumina revelatiei dumnezeiesti,

147. PG 77, 117D; trad. rom., p. 32.
148. PG 77, 112D; trad. rom., p. 27.
149. PG 77, 113AB; trad. rom., p. 28.
150. PG 77, 117BC; trad. rom., p. 31.
151. PG 77, 113C,; trad. rom., p. 29.
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in contextul polemicii cu nestorienii. Aspectele care-l particularizeaza pe
Sfantul Chiril al Alexandriei, in ciuda dimensiunilor reduse ale comentariu-
lui sau, sunt afirmatia ca Maica Domnului este Nascatoare de Dumnezeu,
preluata si de Sinodul al I1I-lea Ecumenic de la Efes (431), si intelegerea
Sfintei Euharistii, ca forma vie de a trai hristologic, exprimata in reperele
ei esentiale. Toate adevarurile Simbolului niceean converg catre Euharistie
si catre intelegerea Maicii Domnului ca Nascatoare de Dumnezeu. Sfantul
Chiril a anticipat introducerea in Sfanta Liturghie a Simbolului de credinta,
pentru cd se observa in comentariul lui ideea dublei impartasiri cu Hristos:
prin cuvant si euharistic. Dupa toate aditiile tipiconale operate in structura
Sfintei Liturghii, Crezul precede Euharistia, care, la randul ei, este urmata de
cantarea Maicii Domnului, aceeasi structura fiind proprie si comentariului
la Simbolul niceean, scris de Sfantul Chiril al Alexandriei.

Cele 12 anatematisme cu care se incheie Epistola dogmatica XVII,
inspirate probabil din structura Simbolului niceean, finalizat cu o anatema,
continud, 1n aceeasi maniera profunda de intelegere a dreptei credinte,
continutul scrisorii amintite'>?. Comentariul dogmatic al Sfantului Chiril,
alcatuit pe baza Sfintei Scripturi si a Simbolului niceean, este important
prin ideile continute si confirmate de Biserica, la sinoadele ecumenice III
(Efes, 431) si IV (Calcedon, 451). Dogmatica, spiritualitatea si liturgica
se Intrepatrund in comentariul Sfantului Chiril al Alexandriei, ca elemente
definitorii ale Sfintei Traditii a Bisericii drept-maritoare, fiecare luminand
aceleasi adevaruri vesnice, date nouad spre a fi traite in sfintenie.

— La Simbolul niceo-constantinopolitan

a) Teodor, Episcop al Mopsuestiei (350-428) — Siria

Teodor al Mopsuestiei a fost un reprezentant de seama al Scolii teologice
antiohiene, fiind coleg si prieten cu Sfantul loan Gura de Aur (340-407) si
discipol al lui Diodor din Tars. Desi a avut merite incontestabile ca talcuitor
al Sfintelor Scripturi, metoda istorico-gramaticald invatata la Scoala anti-
ohiana nu l-a ajutat si depaseasca viziunea interpretativa literala, reducti-
onistd, pentru a se inalta mai mult in planul cugetarii, ramanand tributarul

152. Vezi pr. dr. Olimp N. Céciula, Anatematismele Sf. Chiril al Alexandriei, Bucuresti,
1937.
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unei conceptii care i-a favorizat gustul speculativ, din cauza caruia a fortat
chiar sensul prim, biblic, prin ipoteze subiective'>.

Comentariul la Simbolul niceo-constantinopolitan rostit de Teodor al
Mopsuestiei, In perioada Postului Mare, intre anii 381-392 este o lucrare
importantd sub aspectul conservdrii traditiei despre necesitatea cunoasterii
dreptei credinte, in timpul pregatirii catehumenale, a marturiei clare des-
pre elaborarea, la Sinodul al II-lea Ecumenic, a Simbolului de credinta,
si a cunoasterii manierei lui de teologhisire'™. In zece omilii catehetice,
episcopul sirian a explicat amanuntit fiecare articol al Crezului niceo-con-
stantinopolitan, imbinand cautarea sensurilor spirituale cu cercetarea lite-
rala, dupa cum fusese obignuit sd procedeze in explicarea Sfintei Scripturi.
Educat in spiritul interpretarii biblice istorico-gramaticale, acest antiohian
si-a inceput comentariul catehetic la Crez ca un alexandrin, convins fiind
ca marturisirea credintei crestine confine numeroase sensuri ascunse'>, pe
care, in calitate de teolog, trebuie sa le dezvaluie prin explicatii detaliate,
spre a fi cat mai convingator pentru auditoriul sau. Hermeneutica literala, ca
si cea anagogica, nu este o metoda strict aplicabila exegezei biblice, ea fiind
deschisa si altor tipuri de texte teologice. Din felul cum a explicat Simbolul

153. in gandirea lui Teodor al Mopsuestiei au germinat semintele unor idei hris-
tologice la a cdror maturizare au contribuit discipolii lui, ce aveau sd fie condamnati
la doud sinoade ecumenice. Fard a cunoaste vreo condamnare publica, in timpul vietii,
pentru erezie, aceasta i s-a atribuit tot mai mult dupa Sinodul al II-lea Ecumenic (381),
pentru ca la Sinodul al V-lea Ecumenic (553) sa fie numarat printre ereziarhi. La decizia
Sinodului al V-lea Ecumenic a contribuit nu doar analizarea unor pasaje hristologice, cu
tendinte dioprosopiste extrase din operele lui, cat si faptul ca a fost mentorul lui Nestorie,
cf. Hotararile si definitiile dogmatice de credinta..., p. 35-38; Felix Thome/Hermann
J. Vogt, Theodoros v. Mopsuestia, Biographisch-Bibliographisces Kirchenlexikon, von
F.W. Bautz, Herzberg, 1996, col. 1414-1415; Daniel Buda, Hristologia antiohiand. De
la Sfantul Eustatiu al Antiohiei pand la Nestorie, Editura Universitatii ,,Lucian Blaga®,
Sibiu, 2004, p. 170-173.

154. Teodor al Mopsuestiei, Omilii catehetice, (reeditare), trad. rom. Ion V. Paraschiv,
Omilia a IX-a, 16, p. 91-92. Din titlul comentariului, ar rezulta ca Teodor ar fi comentat
Simbolul niceean, insa din continut se observa ca l-a explicat pe cel niceo-constantinopo-
litan. Acest lucru se explica prin conceptia existenta spre sfarsitul secolului al IV-lea, ca
Biserica avea un singur Crez, pe cel niceean, cel constantinopolitan nefiind decét versiunea
lui modificata. Titlul complet, formulat de un copist. este urmatorul: Explicarea Simbolului
de credinta al celor 318 Parinti de la Sinodul I Ecumenic pe care a facut-o mar Teodor
Interpretul, p. 3.

155. Omilia 1.7, p. 6.
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niceo-constantinopolitan, se poate spune ca Teodor a fost un om cultivat,
cu un fin simt al detaliului si o sincera dorinta de a transmite mesajul inalt
al crestinismului celor deschisi Invataturilor lui.

Fiecare articol al Crezului constantinopolitan, explicat in omiliile
catehetice, reprezinta lectii de predare a Simbolului, celor ce urmau sa fie
botezati.

1. Credem intr-un singur Dumnezeu, Tatil atotputernic, Faca-
torul tuturor celor vazute si celor nevazute / ITictev,ouev e1vg g[va Ogo.v,

[MaTe.pOL TOVTOKPOLTOPOL, TOLVIMV O PATOOV TE KOl AVOPO,TOV TotnTn,vI°;

[Omiliile I-11]

Primul articol al Simbolului de credinta este inteles in dimensiunea lui
trinitard, ca sinteza a invataturii despre unicitatea lui Dumnezeu [un singur
Dumnezeu], atotexistent, transmisa in Vechiul Testament prin profeti, impo-
triva politeismului, si a celei despre Ipostasurile divine in care El fiinfeaza,
revelata, prin Fiul, in Noul Testament'’.

Nu intamplator cuvantul ,,credem* std la Inceputul marturisirii de
credintd, pentru cd intreaga invatatura, concentrat cuprinsa in Simbol, se
intemeiaza pe acea credinti prin care il putem cunoaste pe Dumnezeu si
putem contempla, ca lucrari ale Lui, diversitatea lumii create, vazute si
nevazute'*®. Distingand intre credinta sandtoasa a Bisericii si cea bolnava,
prin care intelege orice sistem religios necrestin §i orice grupare crestina,
constituitd prin erori doctrinare, autorul polemizeaza elegant cu politeismul,
iudaismul si ereziile, al caror element comun este ,,necredinta““. Concluzia
lui este ca ,,(...) asa cum, cand credinta lipseste, abunda eroarea, tot asa cand
este prezenta credinta adevarata, ea procura stiinfa“!*,

Primul articol de credinta este o afirmare a Revelatiei divine progresive,
implinite desavarsit prin lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, pentru ca
lumea sa-si cunoasca Creatorul. Expresia ,,un singur Dumnezeu* transmite
adevarul despre existenta din vesnicie, necauzata, a lui Dumnezeu, prin care

156. In dreptul fiecarui articol am redat si versiunea reconstituita dupa catehezele si-
riene, iar micile diferente fatd de textul Simbolului constantinopolitan vor fi subliniate, cf.
H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, p. 35-36.

157. Omilia I, 14, p. 9; Omilia a Il-a, 2-5, p. 13-14.

158. Ibidem: ,,Credinta face ca sufletul sd vada si sd cunoasca cele invizibile si inefa-
bile, p. 7.

159. Ibidem, 12, p. 8-9.
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se intelege ,,0 singura fire dumnezeiasca, cunoscuta in trei Ipostasuri: al
Tatalui, al Fiului si al Sfantului Duh*“!®°, Numele ,, Tata“ reveleaza existenta
Fiului, aratand indirect impreuna lor fiintare din vesnicie'®' gi, prin urmare,
caracterul necreat al Fiului, impotriva tuturor contestatarilor divinitatii Lui
[iudei si arieni], in timp ce atributul de ,,Facator se aplica lui Dumnezeu
Tatal numai in raport cu creatia, prin cele doud numiri marcandu-se diferenta
ontologica dintre Fiul necreat si fapturile aduse la existenta din nimic, prin
vointa Tatalui'®?. In fata frumusetii si maretiei creatiei materiale si spiri-
tuale, lauda Creatorului suplineste orice alta explicatie despre aducerea la
existentd a celor ce sunt.

2. Si intru unul singur Domnul lisus Hristos, Fiul unic al lui Dum-
nezeu si Cel Intdi-Niscut a toati zidirea, Care S-a niscut din Tatil mai
inainte de toti vecii, i nu a fost facut, Dumnezeu adeviarat din Dumnezeu
adevarat, de o fiinta cu Tatal Sau, Cel prin care au fost alcatuite lumile si
prin care au fost create toate lucrurile / Kou. ewvg g[vo Ku,prov VIncovdv Xpioto.v
TO.VUL 0.vTOLO BE0VLO, TO.V LOVOYEVND,TO.VTPMTO,TOKOVTOLONCKTLOEMSTO.VEVK
TOLOTTOLTPO.GALVTOLO YEVVN OE, VTALTTPO. TTAL VIWV TMOV GLV®, VOV, 0LV TTOIN BE, VTaL,
Og0.vavinBivo.vevk@eovdavAnBivoud,o’ oov,crovtod|TTatpt,auviovd,diVov-or
AVOOVEG KaTNPTLoONcAV Kal. Ta. To,via evye,veto; [Omiliile ITI-1V]

Teodor al Mopsuestiei nu comenteaza fiecare expresie din acest arti-
col hristologic, ci se axeaza pe acele formuldri dogmatice care i-au servit
scopului sau antiarian, antiapolinarist si antidochetist. Nu este comentata
expresia: ,,Lumind din Lumina®, iar enuntul: ,,prin Care toate s-au facut™
este transmis intr-o forma mai dezvoltata.

Numele Fiului lui Dumnezeu intrupat e plin de semnificatii teologice,
trinitare §i iconomice, descoperind atat interrelationarea Lui cu Tatal si cu
Duhul Sfant, cat si cele doua firi ale Lui, divina si umana'®*. Dumnezeirea Fi-

160. Omilia a Il-a, 3, p. 13.

161. Ibidem, 7-8, p. 15-16.

162. Ibidem, 10, p. 16; 15, 18-19; 11: ,Dar la acest «Facator» s-a adaugat «al tuturor
lucrurilor vazute si nevazute» ca sa se indice i prin aceasta diferenta care exista intre Fiu si
creaturi: Dumnezeu este «Tatd» numai al Fiului, in timp ce «Facator» este al oricarui lucru,
fie ca este vazut, fie ca este nevazut, intrucat toate au fost create din nimic®, p. 17.

163. Omilia a Ill-a, 4, p. 22-23; 6, p. 23-24; 10, p. 26; Omilia a V-a, 1, p. 39. O inter-
pretare asemandtoare a numelui Fiului lui Dumnezeu, lisus Hristos, se regaseste in tratatul
De incarnatione Christi V1., 22-23, al Sfantului Ioan Casian, comentatorul Simbolului de
credintd antiohian.
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ului este evidentiata si prin explicarea nasterii Lui din vesnicie, din Dumnezeu
Tatal, comparata cu exemplul sufletului rational, generator al cuvintelor'*,
intrebuingat de Sfantul Chiril al lerusalimului si Fericitul Augustin, intrucat,
desi imperfect, poate crea o imagine despre relatia nemateriald a celor doua
persoane dumnezeiesti. Formularea: ,,Dumnezeu adevarat din Dumnezeu
adevarat“ semnifica adevarul despre deofiintimea Fiului cu Tatal, impotriva
arienilor care l-au distorsionat prin afirmatii precum: ,,Fiul este Dumnezeu
adevdrat, spun ei, dar El nu este ca Dumnezeu Tatal Sau“'®*. El apara uni-
citatea firii divine a celor doud persoane dumnezeiesti si mai ales termenul
detestat de arieni ,,de o fiinta [o"noov,crov]®, de a carui biblicitate, chiar daca
acesta nu se afla in Sfanta Scripturd, e pe deplin constient, caci ,,desi litera
insasi nu este scrisa, dar ideea este inscrisa in Sfintele Scripturi®!®.
Deosebirea ontologica dintre Fiul lui Dumnezeu si creatie este exprimata
si prin implicarea Fiului in actul creator (In 1, 3; Evr 1, 2), aldturi de Tatal,
Creatorul neputand fi de aceeasi natura cu creatia Sa'®’. Desi a interpretat
numele Fiului lui Dumnezeu ca semnificand si dualitatea firilor Lui, Teo-
dor accentueaza in explicatia acestui articol dumnezeirea Sa, pentru a nu fi
considerat, in sens simplist, arian, un simplu om, datorita chenozei Sale.
In exegeza lui Teodor al Mopsuestiei se remarci idei ale Scolii antio-
hiene profesate de inaintasii lui, Eustatiu al Antiohiei si Diodor din Tars.
Hristologia ,,asumarii® sau a ,,imbracarii* de catre Fiul lui Dumnezeu a
naturii umane si cea a locuirii lui Dumnezeu in firea umana impropriata sunt
dezvoltate dupa schema hermeneutica Logos — anthropos, care a inlocuit-o
pe cea care accentua relatia Logos — sarx'®®. Fara a se ridica la o intelegere

164. Ibidem, 14, p. 28-29.

165. Omilia a IV-a, 11, p. 34.

166. Ibidem, 13, p. 35. Alt pasaj unde apare formularea ideii de biblicitate a termenului
nebiblic ,,de o fiinta“ este cel in care Teodor observa ca Sfantul Apostol Pavel a folosit expresii
nerevelate din cultura clasicd greaca in epistolele lui, pentru a respinge ereziile, aceasta ,,metodd*
fiind aplicata si de Parintii Sinodului I Ecumenic, in respingerea arianismului, cf., 17, p. 37.
Cuvantul ,,de o fiintd* a fost unicul termen pe care arienii nu l-au putut contraface, el aratand
fara echivoc dumnezeirea sau, altfel spus, egalitatea fiintiala (deofiintimea) a Fiului cu Tatal.

167. Ibidem, 18-19, p. 37.

168. Omilia a Ill-a, 4-5, p. 22-23. A se vedea despre cele doud scheme hristologice,
comentariile lui Aloys Grillemeier din cartea Le Christ dans la tradition chrétienne. De |’ dge
apostolique a Chalcédoine (451), trad. fr. soeur Jean-Marie, 0.p.- et Monique Saint-Wakker,
Les Editions du Cerf, Paris, 1973, p. 395-398.
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deplina a relatiei persoand/ipostas — firi in Hristos, clarificata la Sinodul al
IV-lea Ecumenic (Calcedon, 451), este meritorie preocuparea lui Teodor
de evidentiere a diferentei celor doua firi, divina si umana, ale Cuvantului
intrupat, despre care spune ca sunt unite in mod deplin sau absolut'®.

3. Care pentru noi oamenii §i pentru a noastra mintuire S-a
coborit din cer si S-a intrupat si S-a facut om / to.v 31V n'pnadg tov.g
OVVOP®,TOLGKOL.OLOLT. VT LETE.PAVOWOTPLAVKATELDO,VTOLEVKT®OVOL.paVEOV,
Kot capknde,via kat. a[vOpwrov yevo,uevov; [Omilia a V-a].

Acest articol hristologic are ca tema iconomia sau planul divin al méantu-
irii, prin interventia Sfintei Treimi in desfasurarea vietii umane degradate din
cauza caderii omului din relatia sfintitoare cu Creatorul lui. Dupa explicatiile
despre dumnezeirea Tatdlui si Fiului, despre cele doua firi din Hristos, era
important s se discute scopul intrupdrii, deoarece si in legatura cu acesta
au existat diverse opinii, care promovau fie conceptia dochetista, despre un
trup aparent al lui Hristos [marcionitii, maniheii], fie asumarea de catre El
a firii umane imperfecte [arienii, apolinaristii]'’°.

Iconomia Fiului lui Dumnezeu intrupat pentru ridicarea lumii din pa-
cat l-a determinat pe Teodor al Mopsuestiei sd explice nu doar invatitura
hristologica, ci sa se extinda si la antropologie, pentru a evidentia relatia
dintre firea divind i cea umana, integral asumata de Fiul lui Dumnezeu, prin
intrupare. Fara a exclude sensul propriu, ,,coborarea“ din cer a Fiului este
interpretata in sens spiritual, ca act iconomic, de salvare a oamenilor si de
redare a libertatii lor in duh, prin elibearea de rau, echivalenta cu ,,bunavointa
lui Dumnezeu* [Ps 17, 9]'"'. Catabaza Fiului n-a insemnat separarea Lui
de Tatal, ci Infaptuirea de catre El, sub asistenta Tatélui si a Duhului Sfant,
a restaurarii lumii'”?. Scopul intruparii Domnului este eliminarea pacatului

169. Ibidem, 4, p. 23; 6., p. 24.

170. Omilia a V-a, 1, p. 39; 8, p. 43; Teodor precizeaza ca explicatia articolelor an-
terioare a avut rolul de a curati constiinta de opiniile eretice vehiculate la acea data despre
Dumnezeu Tatil si Fiul. Intruparea deplinid a Domnului, care reprezinti alt punct contestat
de erezii ca arianismul, apolinarismul i maniheismul, necesitdnd o hermeneutica speciala,
este explicata pornind de la conluziile comentariilor anterioare, conform carora Hristos este
Fiul lui Dumnezeu, existent din veci impreuna cu Tatil si de o fiintd cu El. Intruparea este
acceptarea Fiului lui Dumnezeu de a deveni om, pentru mantuirea lumii.

171. Ibidem, 6, p. 41; 19, p. 49.

172. Ibidem, 6: ,,El nu S-a despartit de firea omeneasca nici in timpul rastignirii Sale
si nici in moarte nu S-a indepartat de ea. Ci a ramas in ea pana ce, prin puterea Sa, a rupt
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si a mortii din firea umana cazuta si infuzarea harului dumnezeiesc in ea,
lucru posibil numai prin unirea deplind in Persoana Fiului lui Dumnezeu
a firilor divina si umana. Datorita ,,formei smerite, chenotice, de om, in
care S-a infatisat lumii, Domnul Hristos nu trebuie considerat nici simplu
om, nici om aparent, ci Dumnezeu intrupat inomenit.

Tema hristologica antiohiana, predilectd, dezvoltata pornind de la exe-
geza versetelor Fil 2, 6-8; Rom 8, 3 s1 I Tim 3, 16, despre cele doua ,,forme*
ale Fiului lui Dumnezeu intrupat, ,,forma lui Dumnezeu* [popend| ®govd] si
,forma de rob* [popoen.v dov,Lov], 1-a ajutat pe Teodor sa explice intruparea
prin termenii ,,asumare® si ,,imbracare de catre Dumnezeu a firii umane,
din dorinta de a accentua diferenta dintre cele doua firi in Hristos, precum
si unicitatea subiectului lor'”. Expresia ,,S-a intrupat™ semnifica faptul ca
lisus Hristos a devenit om desavarsit, iar ,,S-a facut om* aratd implinirea
iconomiei in scop mantuitor, respectand legile firii umane, impropriate,
prin care a lucrat dumnezeieste'’, cum va spune mai tarziu si Maxim
Marturisitorul.

Teodor respinge ideea apolinaristd de asumare nedeplind a firii umane
de catre Hristos, iar rationamentul prin care rastoarnd acea idee este de
ordin soteriologic, asa cum 1-a gandit si Sfantul Grigorie Teologul'”. Era
vital ca sufletul sa fie complet, pentru ca greseala care a dus la moarte s-a
produs mai intai 1n suflet, iar acesta, ca sediu al capacitatii de Intelegere
si ascultare, trebuia mai intai vindecat de tendintele spre necunoastere si
neascultare a Creatorului, acumulate din cauza pacatelor'’®. Numai prin

legaturile mortii si a eliberat sufletul Sau din legaturile de nedezlegat; si a inviat din morti
si a trecut intr-o viata care nu mai moare; a facut-o nemuritoare, nestricicioasa si neschim-
batoare si a urcat-o la cer (...)", p. 42.

173. Ibidem, 4, p. 41. Din punct de vedere terminologic, Teodor are si formulari am-
bigue, care ar favoriza interpretri hristologice de tip dioprosopist. intelese din perspectiva
dorintei lui de a evidentia doar cele doud naturi ale lui lisus Hristos, pasajele echivoce pot
fi usor salvate de suspiciunile de erezie.

174. Ibidem, 7, p. 42-43.

175. Sfantul Grigorie Teologul, Scrisoarea catre Cledoniu, 101 [PG 37, 175-194] 51 102
[PG 37,194-202], [impotriva ratécirii hristologice apolinariste]: ,,Céci ceea ce nu s-a primit,
este nevindecat; iar ceea ce s-a unit cu Dumnezeu, aceea se mantuieste” [Ep. 101], trad. rom.
prof. dr. Nicolae Cotos, in rev. ,,Mitropolia Ardealului®, an. II (1957), nr., 3-4, p. 245.

176. Teodor al Mopsuestiei, Omilia a V-a, 10: ,,Asadar, Fiul nu trebuia sa-Si insugeasca
numai un trup, ci si un suflet nemuritor i rational. $i nu moartea trupului era cea pe care
trebuia s-o desfiinteze El, ci mai degraba moartea sufletului, care este pacatul®, p. 44.
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unirea celor doua firi in Hristos, divina si umana, a putut fi vindecata na-
tura omeneasca de cuplul pdacat-moarte si tot datorita aceleiasi uniri, tru-
pul mort al Domnului a fost strabatut de harul divin, prin care a si inviat,
aceastd interpretare amintind de o explicatie similara a Sfantului Chiril al
Ierusalimului'”’. Actele iconomice ale Fiului lui Dumnezeu intrupat sunt
forme dumnezeiesti de eliberare a lumii din subordonarea fata de pacat si
expresii ale promisiunii Lui ca daca-L va urma omul va cunoaste, nemurirea
si incoruptibilitatea vesnica 8.

4. Care S-a nascut din Fecioara Maria si a fost rastignit in vremea
lui Pontiu Pilat/ yevvn0e,via evik Mapt,oc tndc mapOe,vov, Kat. sTawpmde, vio
gvnt. [Tovtyov ITika,tov; [Omiliile VI-VII].

Acest articol hristologic comprima viata pamanteasca a Fiului lui
Dumnezeu Intrupat intre doua repere fundamentale: nasterea $i moartea ca
om, subliniindu-se realitatea firii umane asumate si existenta Sa concreta,
in istorie. Referitor la nasterea din Fecioara Maria, Teodor contracareaza
anticipat viitoarele critici nestoriene, care vedeau in Theotokos o expresie
a nasterii de catre ea a ,.firii dumnezeiesti a Fiului“!”. Cele doua nasteri ale
Fiului, din Tatal, dupa dumnezeire, si din Fecioara Maria, temporala, dupa
omenitate, sunt in conformitate cu cele doua firi si cu statutul Persoanei Lui
divine. Respectand legile vietii omenesti si venind in lume prin nasterea
din Fecioara Maria, zamislirea si nasterea Fiului lui Dumnezeu sunt unice
si Tnnoitoare, pentru ca s-au petrecut prin lucrarea Duhului Sfant.

Intruparea ca expresie a chenozei este prezentati conform gandirii an-
tiohiene axate pe paralelismul ,,chipul lui Dumnezeu — ,,chipul robului®,
integrat in conceptia hristologica a imbracarii si asumarii, de catre Fiul lui
Dumnezeu, a ,,omului“ in maniera unui ,,templu®, pentru a evidentia cele
doua firi in Hristos, 1n legatura cu care este amintitd ,,comunicarea insusi-
rilor* lor'®°. Ca Dumnezeu, lisus Hristos a putut fi mai greu cunoscut de

177. Ibidem, 5-6, p.41-42.

178. Ibidem, 17-21, p. 48-50.

179. Omilia a VI-a, 3., p. 52.

180. Ibidem, 3, p. 53; 4, p. 54; 6, p. 55. Tehnic vorbind, din exegeza lui Teodor nu
lipsesc impreciziile terminologice. Desi intelege bine dualitatea firilor — divina si umana
— in Hristos, precum si comunicarea insusirilor lor, nu acelasi lucru se poate spune despre
modul cum exprima notiunea de persoand si unirea ipostatici. In context, insa, explicatiile
lui controversate pot fi intelese ortodox. Textul de unde decurge ca Teodor nu intelegea sufi-
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catre contemporani, deoarece S-a ,,ascuns“!®! in firea umana impropriata.
Tema ascunderii §i aratarii dumnezeirii prin umanitatea asumata, in scopul
explicdrii §i argumentarii existentei, pornind de la fapte, a celor doua firi
in lisus Hritos este prezentd si in comentariul lui Teodor al Mopsuestiei.
Vorbind despre unirea celor doua firi, Teodor dezvolta invatatura patristica
despre comunicarea insusirilor lor'®?, datorita careia Hristos a ,,transformat*
firea umana asumata'®?, iar atunci cand a murit ca om, harul Sau dumne-
zeiesc nu i-a parasit trupul n care avea sa distrugd moartea, ca apoi sa
invie. Viata Domnului lisus Hristos nu este, prin urmare, doar o biografie
demna de lecturat, ci un model soteriologic universal pentru fiecare crestin
al Sfintei Biserici, pentru cd odatd cu intruparea, Fiul lui Dumnezeu ne-a
asociat spiritual la viata Sa.

Fiind o omilie destinata catehumenilor, Teodor face cateva remarci
asupra simbolisticii Botezului, relationate cu semnificatiile patimirilor
Domnului. Taina intrarii in crestinism contine reprezentarea mortii i invi-
erii Domnului, avand si o relevanta eshatologica, prin infatisarea ei ca un
,,chip al lumii viitoare*'®*. Din acest motiv, cei botezati sunt indemnati sa
se departeze de pacat si sa duca o viata cat mai sfanta, pentru a fi demni de
harul primit, spre cresterea in duh.

5. A patimit si S-a ingropat si a inviat a treia zi, dupa Scripturi.
Si S-a iniltat la ceruri. El S-a asezat la dreapta lui Dumnezeu. Si El va
veni inca sa judece pe cei vii si pe cei morti / ta.pg, vta, kot avvoota,vio o)
TPLTN|N LE-POYKOLTOLTOLGYPOLPOLC,0VVELDO, VTOLEIVGTOV.COLVPOAVOL, G, kaBeL0, LIEVOV
evik OeELmOVTOLO O0LO, KoL TaL ALY EVPY 0, LEVOVKPLOVAL LOOVTAG KL VEKPOV,G;
[Omilia VII]

cient de bine notiunile de persoani si unire ipostatica este urmatorul: ,,insa Sfintii Parinti au
urmat Sfintele Scripturi care vorbesc in chip diferit despre cele doua firi, invatand o singura
persoand (tpo,cwnov) din pricina unirii depline care a avut loc si de teama ca cineva sa nu-gi
inchipuie ca ei (Sfintii Parinti) ar fi impartit unirea desavarsita care a avut loc intre ceea ce
a fost asumat si ceea ce a asumat®. Cf. Omilia a VI-a, 3, p. 52-53.

181. Ibidem, 5: ,,Si in acest fel El S-a ascuns in timpul cat a fost in lume: a vorbit cu
oamenii, incat toti care il vedeau ci traieste ca un om si nu stiau nimic altceva gandeau ci
El era un om obisnuit®, p. 54.

182. Ibidem, 6, p. 55.

183. Ibidem, 2., p. 51.

184. Omilia a VI-a, 13, p. 59.

73



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

Acest articol hristologic este o completare a celui precedent, punctand
cele mai importante momente ale iconomiei mantuirii: Patimile, moartea,
Invierea, Iniltarea, sederea langa Tatil, in cer, si cea de-a doua Sa venire.
Toate actele iconomice ale Mantuitorului lisus Hristos sunt explicate in
sensul dovedirii ca Si-a asumat real firea umana, prin care le-a trait, pentru
a-1determina pe oameni sd perceapa sensul spiritual al lumii si sa-i vindece,
prin eliminarea din fire, a pacatului si mortii. Invierea, cel mai sublim act
savarsit de Fiul lui Dumnezeu intrupat pentru mantuirea lumii, este ,,desa-
varsirea intregii iconomii*“'** sau ,,bunul cel mai mare din intreaga iconomie
a lui Hristos in trup“'®, pentru ca inseamna restaurarea firii umane, conform
intentiei divine originare despre sensul existentei umane. Hristos ,,S-a Tmbra-
cat* cu umanitatea, pentru ca omul, prin El, sa se ,,dezbrace* de mortalitatea
pitrunsa in ea. Invierea Domnului, iniltarea la cer si sederea de-a dreapta
Tatalui sunt acte de redare, din partea lui Dumnezeu, a demnitatii firii umane
si promisiuni in acelasi timp, adresate tuturor celor ce doresc nemurirea in
sfintenie, ca vor urma acelasi traseu al invierii si invesnicirii prin Hristos.
Credinta in inviere si in cea de-a doua venire in slava a Domnului deschide
perspectiva unirii eshatologice, de dupa Judecata universala, a fapturilor
finite cu Creatorul infinit, fiind cea mai desavarsitd unire sau mistica abso-
luta, de care vesnic se vor bucura cei ce vor fi trdit in sfintenie.

Omilia a VIII-a este un rezumat al tuturor articolelor hristologice ale
Simbolului credintei, nota dominanta fiind data insistenta asupra asumarii
firii umane, in persoana Fiului lui Dumnezeu intrupat. Scopul hristologi-
ei asumarii'®’ este de a arata distinctia si unirea celor doua firi, divina si
umana, in ipostasul unic al lui Hristos'*®, conform cérora El poate fi numit
Dumnezeu si Om, precum si de a reliefa consecintele ,,asocierii* oameni-
lor la Dumnezeu, datoritd intruparii Fiului: revarsarea asupra oamenilor a
harului sfintitor, schimbarea vietii crestinilor, in dimensiunea cosmosului

185. Omilia a VII-a, 4, p. 64.

186. Ibidem, 5, p. 65.

187. Omilia a VIII-a, 5, p. 74.

188. Ibidem, 13: ,,Desigur, deosebirea de firi nu desfiinteaza unirea deplina intre firi
si nici unirea deplind dintre firi nu desfiinteaza deosebirea de firi. Or, aceste firi deosebite
salasluiesc in «ousia» lor, iar unirea lor riméne permanent necesara, pentru ca cel ce a fost
asumat este asociat cu Cel ce a asumat in cinste si in marire, intrucat pentru aceasta Dum-
nezeu a voit sa-1 asume®, p. 79.
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creat prin impartasirea euharistica'®, iar in cea eshatologica, prin primirea
nemuririi. Vorbind unor catehumeni despre Taina Sfintei Euharistii, Teodor,
care a si explicat-o detaliat Tn Omiliile XV-VI, pare sa fi ignorat deliberat
avertismentele disciplinei arcane din dorinta de a transmite i incepatorilor,
anticipat, o raza din maretia iubirii lut Dumnezeu pentru umanitate, trezin-
du-le astfel gustul pentru vietuirea crestina inalta.

Reprezentative pentru hristologia lui Teodor explicatd in comentariul
al Simbolul de credinta sunt:

— schema Logos — anthropos [Logos-om] prevaleaza asupra gandirii de
tip logos — sarx [Logos-trup]: ,,De fapt, Dumnezeu nu devine trup si nici nu
este Dumnezeu din linia (semintiei) lui David, ci omul care a fost asumat
pentru noi este cel pe care Fericitul Pavel il numeste Fiu“!*?;

—nepatimirea dumnezeirii'*! in timpul suferintelor in trup ale Domnului,
oficializata la Sinodul al V-lea Ecumenic de la Constantinopol, din anul 553,
in solutionarea caruia un rol important I-au avut si calugarii sciti;

— precizarea ca existenta celor doua firi in Hristos nu implica existenta
a douad persoane este o exprimare corecta, antidioprosopista. Textul reve-
lator 1n acest caz este: ,,Dar, intrucat noi zicem «doua firi», noi nu suntem
obligati sa zicem «doi Domni sau doi fii», ceea ce ar constitui o naivitate
fara margini, céci pe toti cei ce sunt in ceva doi si 1n altceva unul, unirea
dintre ei care-i face una nu desfiinteaza deosebirea de firi, nici deosebirea
de firi nu se opune ca ei sa fie una“'*?;

— in raportul dintre firea umana a lui Hristos §i cea a oamenilor, firea
Lui fara pacat, omeneasca, este consideratd ,,cu mult mai presus de firea
noastra“, datorita unirii ei cu firea dumnezeiasca'®.

189. Ibidem, 11: ,Jar cand spune despre trupul Sau ca acesta poate acorda viata cea ne-
muritoare celor ce il vor manca (lucru ce era de necrezut pentru cei ce-l auzeau), El a vrut sa-i
convinga cd tot ceea ce atunci parea de necrezut, va fi mai tarziu crezut intocmai®, p. 77.

190. Ibidem, 16, p. 80; Aloys Grillmeier, Le Christ dans la tradition chrétienne. De I’
dge apostolique a Chalcédoine (451), p. 412-413.

191. Ibidem, 9: ,,Si ca sa ne indice ca Dumnezeirea este deosebita de cel care suferea
in incercarea mortii — deoarece Dumnezeirea nu putea sa guste incercarea mortii — fara a se
indeparta de El prin providenta Sa, ci fiind cu totul aproape de cel ce suferea, Dumnezeirea
a lucrat ceea ce era necesar si ceea ce se cuvenea firii Celui pe care il asumase®, p. 76.

192. Ibidem, 14, p. 79.

193. Ibidem, 12, p. 78.
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Pregatindu-ne pentru explicarea invataturii despre Sfantul Duh, autorul
sirian puncteaza bine ideea nedespartirii celor trei Persoane dumnezeiesti,
Tatal, Fiul si Sfantul Duh, afirmand cu claritate ca fiecare trebuie numita
Dumnezeu, intrucat sunt unite prin aceeasi fire divina.

6. Siintru unul Duhul Sfant, Care de la Tatil purcede, Duhul de
viatafacator/Kou.gwvce'viIveudpoa{Ayiov,10.evk 1oLl Iatpo.CEVKTOPELO,UEVOV,
nvevdua (womnoto,v; [Omiliile IX-X]

Explicarea articolului pnevmatolgic este precedata de observatia ca
Simbolul constantinopolitan a intregit prin comentariu invatatura despre
Sfantul Duh, exprimata in Simbolul niceean'. Desi chiar formularea con-
centratd a parintilor niceeni din articolul pnevmatologic al Simbolului de
credinta exprima indirect dumnezeirea Sfantului Duh, s-a impus precizarea
ei la al II-lea Sinod Ecumenic, din cauza ereziei pnevmatomahe. Teodor
relationeaza ambele Simboluri ecumenice, contextualizandu-le, pentru a
evidentia unicitatea credintei cuprinse si transmise de catre ele'.

In viziunea lui Teodor, structura trinitard a Simbolurilor de credinta
ecumenice este identicd cu cea a Indemnului Mantuitorului lisus Hristos
de a predica si Boteza lumea in numele Sfintei Treimi [M¢ 28, 19-20]".
Daca formula trinitara transmisa de Fiul lui Dumnezeu intrupat, coroborata
cu alte texte dogmatice din cuvantarile Lui, ar fi trebuit sd-i convinga pe
toti crestinii cd cele trei Persoane invocate au aceeasi fire dumnezeiasca,
pentru ca transmit aceleasi daruri spirituale si sfintenie transformatoare a
firii umane, acelasi efect ar fi trebuit sa-1 aiba si Simbolurile ecumenice,
propovaduitoare ale invataturii despre aceleasi Persoane dumnezeiesti.
Hermeneuticile eretice de tip arian si pnevmatomah au determinat Biserica
sa recurgd la noi clarificari, concretizate prin reformularea triadologiei in
Simbolurile de credinta. Adjectivul ,,Sfant* a fost adaugat la ,,Duhul®, dar
acest lucru s-a dovedit insuficient in viziunea pnevmatomabhilor, pentru
transmiterea — fard echivoc — a adevarului despre egalitatea ontologica a
Duhului cu Tatal si cu Fiul, precum si despre dumnezeirea acestei Persoane.
Acest adevar se subintelege, dar, a fost necesar ca in Simbolul de credinta
sa se introduca explicatii suplimentare, preluate din Sfanta Scripturd, din

194. Omilia a IX-a, 1-3, p. 83-85.
195. Ibidem, 16, p. 91.
196. Ibidem, 3, p. 84-85.

76



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

care sa reiasa realitatea punctelor contestate, prin punerea in lumina a rolului
iconomic, sfintitor si regenerator al Sfantului Duh, fatd de lumea chemata
la mantuire'’. Teodor avea convingerea ca daca Parintii primului Sinod
Ecumenic ar fi intuit cd vor exista suspiciuni legate de natura Duhului Sfant,
ar fi introdus in Simbolul de credinta, la articolul pnevmatologic, vocabula
incontestabila ,,de o fiintd / o’ poov,clov™, prin analogie cu precizarea hris-
tologica despre Fiul de o fiinta cu Tatal.

Botezul pe care se pregateau sa-1 primeasca catehumenii audienti este
o Taind primita in numele Tatdlui, al Fiului si al Sfantului Duh, Persoa-
ne dumnezeiesti de aceeasi fire necreata si desavarsita in raport cu cea
creata, pe care, prin transmiterea harului, o imbunatatesc ontologic'®®.
Cele trei persoane divine nu ar fi fost numite Tmpreund daca nu ar fi avut
aceeasi fire divina'”. Argumentele revelate din Vechiul [Is 6, 3; Ps 110,
9] si Noul Testament [/n 3, 14-17; 4, 14; 15, 26, 7,38-39; Ro 1, 4; 8, 11;
1Co2,11;12,4-6,12-13; 15, 45; Ef 3, 21; 4, 3-6] sunt comentate pentru
evidentierea atributelor si lucrarilor sfintitoare ale Duhului Sfant, din
care | se recunoaste dumnezeirea. Adaosurile dogmatice din Simbolul
constantinopolitan: ,,care din Tatal purcede® [/n 15, 26]*® si ,,Duhul de
viata facator®®!, precum si numirile Duhului Sfant din Noul Testament,
Mdngdietorul [In 14, 16, 26; 15, 26; 16, 7] si Duhul adevarului [In 14,
17; 16, 13], semnifica firea Sa dumnezeiasca, necreata si vesnica, comuna
Tatalui si Fiului®*?, adica deofiintimea celor trei Persoane divine, in baza
careia Duhul Sfant este Dumnezeu cu aceeasi putere si lucrare sfintitoare,
comune Tatalui si Fiului®®.

197. Ibidem, 3, p. 85.

198. Ibidem, 4-5, p. 85-86.

199. Ibidem, 5: ,,Este de la sine inteles ca El nu ar fi numit pe Duhul Sfant impreuna
cu Tatal si cu Fiul, daca Ei nu erau toti dintr-o singura fire, firea dumnezeiasca ce exista din
toatd vesnicia si este cauza a toate si singura careia convine numele de Domn si Dumnezeu,
si prin care, de asemenea, noi avem parte de bunuri viitoare“, p. 86; ,,Este, insa, evident ca
el nu ar fi numit «unicay credinta, daca nu era convins ca firea acestor nume: Tatal si Fiul si
Sfantul Duh este unicd — ceea ce constituie obiectul catehezei noastre. Si el nici n-ar fi spus
cd unic este Botezul, adica el nu stia ca acestor nume invocate la Botez le este unica puterea,
vointa si lucrarea prin care s-a desavarsit harul celei de a doua nasteri, 18, p. 93-94.

200. Omilia a X-a, 7, p. 98-99.

201. Ibidem, 11-12, p. 101-102.

202. Ibidem, 3-10, p. 96-100.

203. Ibidem, 8, p. 99; 11, p. 101; 12, p. 101-102.

77



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

7. Marturisesc un Botez, o sfanta Biserica universala, iertarea
pacatelor, invierea trupului si viata vesnica / ~Opoloyovduev g[v Ba,tticpa,
L0V O Y10V EVKKAT OOV KOOOAKN, V, O,PESLY O LOLPTLOV, VOGS TAGLY GOPKO.G
kot Lon.v oave,viov; [Omilia a X-a]

In comentariul lui Teodor, articolele baptismal, eclesiologic si eshato-
logice sunt prescurtate, fara a se schimba 1nsa sensul credintei transmise.

Botezul este Taina prin care omul intra in Biserica [Ef 4, 4], savarsita in
si prin lucrarea sfintitoare a Bisericii. Botezul si Biserica transmit diferen-
tiat, spre formare duhovniceasca si intelegere ortodoxa a credintei crestine,
invatatura despre Sfanta Treime si pe purtarea de grija a lui Dumnezeu fata
de intreaga creatie®®™.

Biserica este inteleasa si definitd in dubla ei functionalitate, a vietii
prezente si a celei viitoare. Biserica este ,,trupul lui Hristos®, constituit din
cei botezati in dreapta credintd, prin lucrarea Sfintei Treimi, care-i prega-
teste pe membrii ei pentru nemurirea eshatologicd, unde vor gusta cea mai
deplind comuniune cu Dumnezeu?”. Iconomia Duhului Sfant o continua
pe cea a Fiului, prin rolul de constituire si mentinere la un loc a trupului
viu al Bisericii, alcatuit din marturisitorii aceleiasi drepte-credinte, in ori-
ce timp si loc**. Biserica este definita in sens evanghelic, drept unitate a
marturisitorilor aceleiasi drepte credinte in care Dumnezeu este predicat
si slujit ortodox, in orice spatiu si timp indreptat spre Parusie?”’. Biserica,
inteleasa 1n constitutia ei hristologica si antropologica, este prezentata din
perspectiva unei duble ipostaze: a functionalitatii ei terestre, chenotice si a
celei eshatologice, transistorice, in plinatatea slavei dumnezeiesti. Dimen-
siunea eshatologica a eclesiologiei ne prezinta ideea unei realitati asteptate,
unde Biserica terestrd va cunoaste, prin membrii ei transfigurati, propria
transformare, devenind o adunare a drept-maritorilor crestini, nemuritori,

204. Ibidem, 14, p. 102-103.

205. Ibidem, 15, p. 103.

206. Ibidem, 15, p. 103; 16, 104; 19, p. 105.

207. Ibidem, 15: ,(...) intreaga adunare a credinciosilor care slujesc pe Dumnezeu in
chip ortodox, adica cei care dupa venirea lui Hristos au crezut in El in tot locul si vor crede
in El pana la sfarsitul lumii si pana la venirea Domnului nostru pe Care noi il asteptim din
cer, intrucat Domnul nostru, dupé ce a zis, de asemenea, catre fericitii Sai Apostoli: «Drept
aceea, mergand si Invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al
Stantului Duh, invatdndu-le sa pazeasca toate cite v-am poruncit voudy, a adaugat: «Si iata,
Ei cu voi sunt in toate zilele, pana la sfarsitul veacului. Amin»* [Mr 28, 19-20], p. 103.
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stabili in bine si preschimbati dupa asemanarea slavei Fiului inviat si inaltat
la cer’®. Biserica nu are o valabilitate limitata la conditiile lumii temporale,
create, ci continua sa existe si in planul superior al vesniciei trinitare, dupa
cea de-a doua venire a lui Hristos, impartasindu-se din slava propriului
Trup transfigurat.

Din cele patru adjective proprii Bisericii drept-maritoare, stabilite in
Simbolul constantinopolitan, Teodor nu-1 comenteaza pe cel ce-1 exprima
apostolicitatea. ,,Unicitatea [, av] Bisericii este data de totalitatea credin-
ciosilor adunati in numele Sfintei Treimi, asteptand viata viitoare®”. Acest
atribut exprima opinia patristica despre existenta unei singure Biserici ade-
varate, posesoare a dreptei-credinte, a sfinfeniei si a vocatiei ei universale si
eshatologice. ,,Sfintenia“ [a'y1,av] este un atribut cu trimitere eshatologica,
intelegandu-se prin el ,,sfintenia si nestricaciunea pe care ea o va primi de
la Duhul Sfant“?!°, Sfintenia Bisericii din viata pamanteasca va creste in
viata ce va veni, odata cu transfigurarea membrilor ei, prin slava Trupului
lui Hristos. ,,Universalitatea“ [kaOolikn,v] semnifica totalitatea celor ce au
crezut in orice loc si timp?!!.

Iertarea pacatelor este ,,castigul* marturisirii Simbolului de credinta,
obtinut prin primirea Botezului, aceeasi capacitate de a ierta pacatele avand
si Sfanta Taina a Euharistiei, din care se cumineca cei botezati [Mt 26, 26,
28122, In cele doua Sfinte Taine Iisus Hristos este iertitorul pacatelor si,
cu toate ca iertarea datd este deplina, doar in viata vesnica se poate vorbi
de o iertare absoluta, pentru ca numai atunci oamenii, aflati intr-o noua
conditie nemuritoare $i incoruptibild, nu vor mai avea nevoie de repetarea
pocaintei, urmata de reprimirea iertarii’’*. Se observa in aceasta explicatie

208. Ibidem, 17: ,Biserica aceasta o numeste Apostolul «Trupul lui Hristos»: in lumea
aceasta, prin a doua nastere a Botezului, ea dobandeste comuniunea cu El in chip; 1nsa in
lumea viitoare, cand «trupul nostru de umilire va fi preschimbat si va deveni dupa asemanarea
trupului slavei Sale» (Filipeni 3, 21), aceastd comuniune va fi adevaratd. Pentru cd asa cum
in lumea aceasta noi suntem dupa asemanarea trupului lui Adam (avand acelasi trup ca el),
tot asa noi purtam numele «trupului lui Hristos, Domnul nostruy», incat trebuie s primim
marirea asemanarii Sale, cand trupul nostru de umilire va fi preschimbat®, p. 104.

209. Ibidem, 18, p. 105; 19, p. 106.

210. Ibidem, 18-19, p. 105.

211. Ibidem.

212. Ibidem, 20-21, p. 106.

213. Ibidem.
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ca iertarea este privita, ca si Biserica, in functie de cele doua etape funda-
mentale, caracteristice lumii create: terestrd — partiala, a repetabilitatii, si
eshatologica — a deplinatatii.

invierea universali si viata vesnici sunt adevaruri de credintd esha-
tologice promise de Domnul lisus Hristos §i bunuri vesnice aducatoare de
bucurie fara sfarsit. Invierea si vesnicia sunt intelese ca dimensiuni spirituale
ale sfinteniei si nestricaciunii absolute, dobandite prin dreapta credinta in
Sfanta Treime si prin trairea in Biserica lui Hristos. Toate desavarsirile lumii
prezente sunt nedesavarsite, comparativ cu viata vesnica. lertarea pacatelor,
impartasirea cu Hristos si Sfanta Biserica sunt realitati a caror supradesavar-
sire apartine dimensiunii eshatologice®'*, care reprezinta restaurarea deplina
a lumii, conform planului vesnic gandit de Dumnezeu la crearea ei.

Comentariul Simbolului niceo-constantinopolitan al lui Teodor al Mop-
suestiei este unul analitic si complex, imbinand reflectia teologica cu exegeza
biblica, in scop catehetic. Temele hristologiei antiohiene sunt prezente si in
aceasta scriere, intentia autorului fiind de a respecta cat mai fidel teologia
Bisericii, pentru a-si educa credinciosii 1n spiritul ei. Anumite exprimari
ale lui Teodor sunt ambigue, putandu-se preta si altor intelesuri decat cele
ortodoxe, dar daca sunt analizate din perspectiva viziunii lui de ansamblu,
se poate usor depasi acest inconvenient. Terminologic, Teodor nu este foarte
precis. Cuvantul fire /natura este inteles si ca fiinfa si ca persoand, iar in
Hristos, persoana apare ca un rezultat al fuziunii celor doua firi ale Lui. Ma-
niera in care Intelegea sensul cuvantului fire, ca realitate concreta, apropiata
de intelesul cuvantului persoand, precum si alte formule teologice sunt in
masura sa genereze confuzie?’>. Remarcabila este insa staruinta autorului
in explicarea diofizitismului si a unirii celor doua naturi in Hristos, precum
si informatia despre alcatuirea, la Sinodul al [I-lea Ecumenic, a Simbolului
niceo-constantinopolitan. Comentariul lui Teodor continud traditia exegetica
a Bisericii, transmisa prin cuvintele Simbolului constantinopolitan, care in
viziunea sa sunt ,,0 explicare si o interpretare a cuvintelor traditiei, careia
i-a pus inceput Domnul nostru‘'®.

214. Ibidem, 21., p. 106.
215. John Meyendorft, Hristos in gandirea crestind rasariteand, p. 12-13.
216. Teodor al Mopsuestiei, Omilia a X-a, 13, p. 102.
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b) Sfantul Simeon al Tesalonicului (1 1429), Bizant

Sfantul Simeon al Tesalonicului este un important reprezentant al sin-
tezei liturgice bizantine din veacul al XV-lea, despre viata caruia nu s-au
pastrat prea multe date. Se stie ca a fost un calugar dedicat, succesorul
mitropolitului Gabriel pe tronul ierarhic al Tesalonicului, incepand cu anul
1410, dupa alti istorici, din 1418. A scris opere teologice cu continut dog-
matico-liturgic datoritd carora a fost considerat ,,doctor prin excelenta al
simbolismului liturgic*“*'”, 1asand si lucrari apologetice si poetice.

Stantul Simeon a scris intr-un context istoric si teologic marcat de
schisma dintre Apus si Rasarit. El reia argumentele patristice despre funda-
mentele credintei crestine, le regandeste si le aplica in opera sa ca forma de
occidentald, atacand cu fermitate teze teologice declarate erori doctrinare,
precum primatul papal, Filioque [purcederea Duhului Sfant de la Tatal si de
la Fiul] si alte elemente si acte liturgice nespecifice traditiei rasaritene, dar
cu relevanta dogmatica, susceptibile de neintelegerea corecta a Revelatiei
dumnezeiesti. Ca teolog, Sfantul Simeon al Tesalonicului valorifica traditia
dogmatica si liturgica patristica, asa cum se regaseste ea in operele Sfintilor
Parinti capadocieni, a Sfantului Dionisie Areopagitul [sec. V] si a Sfantului
Maxim Marturisitorul [T 662], iar ca polemist reia argumentele patriarhului
Fotie al Constantinopolului [820-897/8] si ale Sfantului Grigorie Palama
[1296- 1359], impotriva conceptului de primat papal, a lui Filioque si a
punctelor liturgice cu implicatii doctrinare.

Despre Simbolul niceo-constantinopolitan, Sfantul Simeon a scris trei
lucrari complementare: ,,Scurta explicare a dumnezeiescului si sfintitului
Simbol al credintei noastre dreptslavitoare™ [PG 155, col. 751-802], ,,.De
unde s-au adunat si Impotriva cui sunt puse cuvintele din Sfantul Simbol
[PG 155, col. 803-818]*“si,,12 capete ce cuprind legea noastra crestineasca,
pe care le-au numit unii inceputurile credintei. [...] Ele cuprind dumnezeies-

217. Opera teologicd a Sfantului Simeon al Tesalonicului a fost editatd de abatele
francez J.P. Migne, in PG 155, dupa editia ingrijita la Iasi de catre Patriarhul Ierusalimului
Dositei, in anul 1683. A scris multe lucrari de liturgica si istoria dogmelor, cu accente pole-
mice, Indreptate mai ales impotriva conceptiilor catilice legate de purcederea Duhului Sfant
si primatul papal. cf. M. Jugie, Syméon de Thessalonique,n DTC, t. 14, p. a Il-a, Paris -VI,
1941, col. 2979.
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cul Simbol si alte bunatati [PG 155, 820-829]*'¢. In primul tratat exegetic
despre Simbolul niceo-constantinopolitan®'®, Sfantul Simeon comenteaza
detaliat fiecare articol si fiecare expresie teologica a Simbolului, pentru a fi
cat mai explicit si a rdspunde pe aceasta cale noilor provocari ale veacului
lui. Sunt vizati ateii, oamenii cu mentalitate idolatra si latinii, in special in
privinta pnevmatologiei.

Asemenea comentatorilor anteriori ai Simbolurilor de credinta, Sfantul
Simeon explica sensul si importanta Crezului, pentru a-i pune in valoare
bogatul continut teologic. Simbolul credintei niceo-constantinopolitane este
,,semnul credintei” [onueidov tndg m,ctemc] alcatuit de Sfintii Parinti** adu-
nati la cele doua Sinoade ecumenice. Definitia data Simbolului de credinta
de catre arhiepiscopul Tesalonicului, vizeaza calitatea credintei transmise,
aceasta putand fi considerata una apologetica, de afirmare a identitatii cres-
tine, apostolice, prin glasul Sfintei Traditii a Bisericii: ,,Acest Simbol este
temelia Bisericii §1 marturisirea dreptslavitorilor crestini, semnul adevaratei
si dreptslavitoarei credinte, stalp si hotarare intarita si neclintita‘??!. Defi-
nitia datd Simbolului de credinta este de ordin apologetic si de afirmare a
identitatii crestine, vizand preponderent calitatea credintei transmise.

Sfantul Simeon explicd cu minutiozitate Simbolul credintei, dezvol-
tandu-i teologia prin profunde exegeze biblice si prelucrari ale gandirii
patristice din primul mileniu crestin.

1. Cred in unul Dumnezeu, Tatal Atottiitorul / ITictev,m givg e[va
Oco.v, [Mate,pa taviokpa,topa; [PG 155, 753C-757A].

Pentru Sfantul Simeon al Tesalonicului, primul articol al Crezului sus-
tine, impotriva necrestinilor, monoteismul tripersonal, discret prezentat in
Vechiul Testament, dar desavarsit in Noul Testament. Cuvantul de inceput al
Simbolului credintei [cred] exprima adeziunea la adevarurile suprarationale

218. Cele trei scrieri exegetice despre Simbolul credintei au fost traduse in limba ro-
mana in Tratat asupra tuturor dogmelor credintei noastre ortodoxe, dupa principii puse de
Domnul nostru lisus Hristos si urmagii Sai , in 1765, retiparit in 1865 de Toma Teodorescu,
republicat si foarte putin diortosit in anul 2003 de protos. Grichentie Natu.

219. Sfantul Simeon al Tesalonicului, Scurta explicare a dumnezeiescului si sfintitului
Simbol al credingei noastre dreptslavitoare, iIn PG 155, 751-802; trad. rom. in Tratat ..., p.
155-182.

220. Ibidem, PG 155, 752B; trad. rom., p. 155.

221. Ibidem, PG 155, 753A; trad. rom., p. 156.
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ce urmeaza a fi marturisite, fiind un raspuns din partea omului la revelatia
transmisa de catre Dumnezeu cu privire la sensul existentei lui si al lumii
in care traieste [cf. Rom 10, 10]*%.

,Unicitatea® lui Dumnezeu este un atribut ce exprima atotexistenta
Lui treimica, fiind indreptat, atunci cand Crezul a fost formulat, impotriva
politeistilor. Insusirea Tatilui de ,,Atottiitor exprima intelegerea Lui mo-
narhici, intratrinitara, ca ,,izvor al celor dintr-Insul, al Fiului si al Duhului
[TnyN.twbvevEavviov, Yi,ovdtekat Ilvev,uatoc] ??, adicdimpreuna-existenta
vesnicd a celor trei Persoane dumnezeiesti, i pe cea iconomica, referitoare
la creatia din afara Lui, din nefiinta [ev§ ouvk o[v], sustinuta prin Pronia Lui
atotcuprinzatoare*?*. Vorbind despre Providenta dumnezeiasca, Sfantul
Simeon respinge opiniile despre destin i Intamplare [hazard], sustinute
de astrologie, dorind sa-si orienteze cititorii catre Parintele ceresc care, in
calitate de Creator, nu este indiferent fata de propria creatie, ci ii poarta
de grija cu iubire.

La Sfantul Simeon se observa ca numele de ,,Tata* nu implica doar
existenta Fiului, ci si a Sfantului Duh, intelegand primul articol de credinta
in mod trinitar conform principiului: ,,Daca ar fi Dumnezeu fara Cuvant si
fara Duh, n-ar fi desavarsit, si daca n-ar fi desavarsit, n-ar fi adevarat*.
Tatal se raporteaza ca Parinte in mod diferit la Fiul lui vesnic, ndscut atem-
poral, si la oameni, generati in timp. Fata de Fiul Lui de aceeasi fiintd divina,
necreatd, Tatdl este in mod propriu numit, adica ,,dupa fire* [kota. puv,c1v],
in timp ce de oameni este numit astfel ,,dupa har* [kota. yo,p1v]?. Chiar si
atunci cand doreste sa evidentieze relatia vesnica dintre Tatal si Fiul, Sfan-
tul Simeon se exprima trinitar: ,,Drept aceea, de vreme ce Dumnezeu este
cu totul desavarsit, este pururea Parintele Celui de o fiintd cu Dansul, viu
si impreuna fara inceput Cuvantului si de viata facatorului Duh*??’. Fiind

222. PG 155, 753C; trad. rom., p. 156.

223. PG 155, 753C; trad. rom., p. 156.

224. PG 155, 757A: Tla,vta. ov-v 1ok pateld, Kot KoAmOg SlakvBepvmdyV, GLVE,YEL ® G
Bov,Aetau; trad. rom. p. 158.

225. PG 155, 756B: Ew you.p 81,30 Lo,yovu kat. TTvev,uatog 0 Ogo.g, aviehn.g alpa kot et
QVTEAT.G, OLVK OWANON,c; trad. rom., p. 157.

226. PG 155, 756D; trad. rom., p. 158.

227.PG 155,756D-757A:{00gv evrieidn. navte, Aetog o’ Ogo.gIotn,p avel. Tovd cuUELOVAG
avvteod| kat. Codvtog cuvava,py o Ao,you kot. Tovd {wonotovd [vev,patog; trad. rom., p. 158.
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destul de dificil ca prin cuvantul ,,Atotfiitor* sa explice comuniunea sau
interactiunea vesnica a Persoanelor Sfintei Treimi, Sfantul Simeon inter-
vine cu argumentul psihologic al existentei in fiintele rationale [Aoywkot[g],
ingeri i oamenti, a trei elemente ce reflecta structura Sfintei Treimi: minte,
cuvant [Lo,yoc] si duh [rvevoua] cu deosebirea ca, daca in fiintele rationale
create, cuvantul si duhul sunt neipostatice, in Dumnezeu Tatal, Logosul
si Sfantul Duh sunt ipostatice, adica existente personale, deofiinta*?®. Di-
mensiunea trinitard a antropologiei crestine a fost dezvoltata in perioada
bizantind de Sfantul Simeon Noul Teolog (71022) si Sfantul Grigorie
Palama, arhiepiscopul Tesalonicului (1296-1359), avandu-si temeiul in
gandirea patristica a primului mileniu crestin.

In sinteza dogmatica a Sfantului Simeon se simte si ecoul iconologiei
patristice, atunci cand omul este numit ,,icoana cea zidita“ [ dnpiovpynHeidoa
ewvkw.v] a Sfintei Treimi, marturisind ,,chipul sdu cel dintai [to npwto,tvomov],
adica pe Dumnezeu si Facatorul*??. Sfantul Simeon reafirma cu argumente
biblice si din Traditia patristica, rasariteana, vesnicia existentei Persoanelor
Sfintei Treimi de aceeasi fiintd dumnezeiasca, fata de temporalitatea si ca-
racterul trecator al fiintelor create, diferite ontologic de Cel ce le-a creat.

2. Facatorul cerului si al paméantului, vazutelor tuturor si ne-
vazutelor/toint,vouvpavoud kat.y N o PaT®OV TE T, VITMV KL OVOPOL, TMV;
[PG 155, 758-760]

Articolul cosmologic al Crezului redd conceptia biblica, creationista,
despre lumea vazuta si nevazuta, fiind o imbinare a doua texte din Vechiul
[Fac 1, 1] si Noul Testament [Col 1, 16] care exprima aceeasi idee, impotriva
sustinatorilor vesniciei materiei, ai insufletirii astrelor si ai indumnezeirii
naturii**’. Prin explicatiile date, Sfantul Simeon doreste sa convinga ca
unicul Creator al cosmosului sensibil si inteligibil este Dumnezeu treimic,
desavarsit si desavarsitor. Pentru a fi cat mai explicit in privinta diferentei
dintre Creator si fapturi, Sfantul Simeon nu vorbeste doar de nedesavarsirea
celor vazute, fata de Dumnezeu, ci si de nedesavarsirea celor nevazute fata
de El, cu referire speciala la ingeri, care, desi isi primesc lumina si slava
de la Dumnezeu, totusi niciodatd nu-si vor primi desavarsirea, pentru ca

228. PG 155, 756BC; trad. rom., p. 157.
229. PG 155, 756C; trad. rom., p. 157.
230. PG 155, 760AB; trad. rom., p. 158.
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Cel ce le-o da nu poate fi circumscris®!, epectaza fiind proprie nu doar
omului, ci si ingerilor. Inspirat din opera Sfantului Dionisie Areopagitul,
arhiepiscopul Tesalonicului dezvoltd dimensiunea angelologica implicita
a Simbolului de credinta.

Capitolul cosmologic se incheie cu reafirmarea lumii ca opera a Sfintei
Treimi si cu enumerarea atributelor lui Dumnezeu Tatal pentru a reda cat
mai pregnant contrastul dintre firea Sa necreata si vesnica si cea a fapturi-
lor. Dumnezeu Tatal, ,,Facatorul [rointn.v] lumii si Parintele Cuvantului
viu [tov.TTate,patovd Lmdvtog Ao,you] este nendscut [avye,vvnrov], necauzat
[avvaytiov], fard inceput [rtpoa,vapyov], fara sfarsit [atelev,tntov], pre-
avesnic [to.v owvem,viov], a toate cauzator [ravtaytiov], pururea fiitor [avet.
o;vta], singur prin fire Bun [to.v @v,cet po,vov avyado.v]?*?. Tatal L-a nascut
pe Fiul mai Tnainte de veci, nematerial si nepatimitor [avrabwog], fiind ,,de
o fiinta, de o fire* [to.v cuuELNO Kaut. 0 poov,crov] cu El. Amintind ca Fiul
si Duhul Sfant sunt copartasii Tatélui la creatie, Sfantul Simeon incheie
explicatiile despre geneza lumii in lumina Sfintei Treimi, Inceputul si
sfarsitul celor ce sunt.

3. Si intr-Unul Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul
nascut/ Kau. ewvg g[va Kv,prov Incovdv Xpioto.v 1o.v Y1 0.v 1000 Ocovd 10.v
puovoyevn0; [PG 155, 760A-761AB]

Primul articol hristologic al Crezului isi are fundamentarea biblica in /
Co 8, 6: ,,Totusi, pentru noi, este un singur Dumnezeu, Tatal, din Care sunt
toate si noi intru El; si un singur Domn, [isus Hristos, prin Care sunt toate
si noi prin EI“?**, Pornind de la aceasta precizare, Sfantul Simeon explica
numirile Fiului lui Dumnezeu, din care ni se descopera in dualitatea firilor
Lui, ca Dumnezeu si om.

231. PG 155, 757D; trad. rom., p. 158-159.

232. Am putea vedea prin afirmatia cd Dumnezeu este ,,singurul prin fire Bun* o corec-
tie din perspectiva crestina a ideii de Bine analizata de Platon in scrierile Iui. Prin definitia
data, Sfantul Simeon se aseaméana cu scolasticii care-L considerau pe Dumnezeu ,,summum
bonum* [supremul bine].

233. Sfantul Simeon al Tesalonicului, Scurta explicare a dumnezeiescului si sfintitului
Simbol (...), In PG 155, 760A; trad. rom., p. 159. Versetul biblic, paulin, / Co 8, 6, este adus
ca marturie scripturistica de Sfantul Simeon al Tesalonicului si in a doua scriere exegetica
despre Simbolul credintei, De unde s-au adunat §i impotriva cui sunt puse cuvintele din
Sfdntul Simbol, in PG 155, 805BC; trad. rom., p. 184.
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,,unul Domn*, ,,Fiul lui Dumnezeu* si,,Unul nascut* semnifica unicita-
tea Fiului 1n raport cu Tatal, dupa firea divina, in timp ce ,,lisus Hristos* este
un nume iconomic, primit de Fiul la intrupare?. Aldturarea acestor nume
indica aceeasi Persoana dumnezeiasca, care prin Intrupare a devenit om.
Pentru evidentierea celor doua firi in Hristos, impotriva conceptiilor gresite
avansate de politeisti, iudei si arieni, Sfantul Simeon accentueaza fie relatia
Lui fiintiala cu Tatal si Duhul Sfant [firea divind], abordand hristologia din
perspectiva trinitara, fie realitatea intruparii din Sfanta Fecioara Maria [firea
umand]. Pe langa argumentele biblice in favoarea acestor explicatii, Sfantul
Simeon aduce si doud marturii patristice din Sfintii Chiril al Alexandriei
(T 444) si Dionisie Areopagitul (sec. V), aprofundand astfel hristologia si
triadologia patristica.

4. Cela ce din Tatal S-a niascut mai inainte de toti vecii [t0.v gvk
tov0 IMatpo.g yevvnbe,via mpo. no, viov twdv ave,vov]; [PG 155, 761C]
Sfantul Simeon respinge teza ariand despre crearea Fiului in timp,
afirmand ca nasterea Lui din Tatél este dumnezeiasca, nepatimitoare [un.
kata. na,00c] si atemporald. Fiul nascut din Dumnezeu Tatél este si El
Dumnezeu, supravesnicia coexistentei si conlocuirii lor neadmitand absenta
Fiului si aparitia Lui intr-un anumit ,,moment*, notiune de altfel specifica
lumii create. Precizarea ca nasterea dumnezeiasca este ,,mai inainte de toti
vecii* are ca scop detasarea totala a Intelesului nasterii Fiului din Tatal de
orice conotatii pamantesti, pornind de la exprimarea insasi, ,,mai Tnainte®,
semnificand supravesnicia divina, transcendenta ,,veacului creat’.

5. Lumina din Lumina [Dumnezeu adevarat din Dumnezeu
adevarat, nascut, nu facut]; [pwdc evk p®10,G, @€0.v avAnOivo.v evk Ocovd
avAnBivoud, yevvnde,vta ovv nonde,vtal; [PG 155, 761D]

Expresia,,Lumina din Luminad*, analoga cu exprimarea neotestamentara
,stralucirea slavei [avrow,yaouo tog 8o,Eng, Evr 1, 3], semnifica nasterea
atemporala si fiintiala, ,,fara despartire si fard patima“ [avywpl,oTmg KOL.
avrafwog] a Fiului din Dumnezeu Tatil, fiind un raspuns Impotriva intelege-
rilor ariene si necrestine®®. Aceeasi idee este accentuatd si in urmatoarele

234. PG 155, 761A; trad. rom., p. 160.
235. PG 155, 761C; trad. rom., p. 161.
236. PG 155, 761D; trad. rom., p. 161.
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doua exprimari: ,,Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat* si ,,nascut,
nu facut®, aceasta din urma fiind concluzia articolului ce marcheaza diferenta
ontologica dintre Fiul, ,,nascut [yeye,vvntat] din Tatal si de o fiinta cu El
[ccvvin.v ovvoav, PG 155, 761D; cuupun.c, PG 155, 764A; o poov,clov, PG
155, 764B], si creaturile ,,facute* [rointn.g] din nimic. Spunand ca Fiul are
aceeasi fiin{a, slava, putere, vointa si lucrare cu Tatal, autorul a aratat ca cele
doua Persoane sunt egale ontologic, Fiul existand dintotdeauna in Tatal.

6. Cel de o fiinta cu Tatal [0 poov,clov 1|6 [Matpy,]; [PG 155,
764B]

Deofiintimea Fiului cu Tatal e demonstratd prin argumentul Sfantului
Atanasie cel Mare (1 373), conform céruia nasterea e un act de transmitere
a aceleiasi firi, de la nascator la nascut. Tatal, ndscandu-L atemporal pe Fiul,
acesta e din aceeasi fiinta cu a Lui si, prin urmare, ¢ Dumnezeu ca si E1*7.
Dupa felul cum a inteles termenul ,,de o fiintd* [o"poov,clov], ca un ,,unic
grai“ ce distruge toatd paganatatea si hula ariana®*®*, Sfantul Simeon i-a
receptat in duh patristic valoarea teologica, prin care s-a clarificat definitiv
raportul ontologic, dumnezeiesc, dintre Tatal si Fiul*.

7. Prin Care toate s-au facut/ 51V ov- to. o, via gvyg,veto; [PG 155,
764CD]

Era necesar ca Tnaintea explicarii iconomiei mantuirii, Fiul sa fie prezen-
tat in relatia Lui fiintiala cu Tatal [deofiintimea] si in calitate de impreuna-
creator cu Tatal, al lumii, punandu-I-Se in lumina plinatatea dumnezeirii,
pentru a nu fi dispretuit pentru intruparea Sa si inteles ca faptura*.

8. Care pentru noi oamenii si pentru a noastra mantuire a coboréat
din ceruri/to.v61Vn nadgtou.cavvOpm,mougko. 810 TH.vN UETE,POLY COTNPLOV
kotelo,via evk Tmdv ovvpavmov; [PG 155, 765-768]

In spiritul Sfantului Grigorie Teologul, nasterea temporalid a Domnului
este vazuta ca o ,,taind minunata“ [pvotn,prov Bavuocto.v], datoritd unici-

237. PG 155, 763B; trad. rom., p. 161.

238. PG 155, 764A; trad. rom., p. 161.

239. Din punct de vedere terminologic, in explicatia acestui articol hristologic, termenii:
,,U TOGTO,GEMG N' ovVolaG [substantia aut essentia, PG 155, 736B] sunt sinonimi, amintind
mai mult de terminologia anterioard Sinodului din anul 362 din Alexandria, perioada cand
nu erau bine precizati.

240. PG 155, 764C; trad. rom., p. 162.
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tafii si nerepetabilitatii ei, fiind lucrarea atotputerniciei divine si a sfatului
vesnic, trinitar®*!. Pentru Dumnezeu, intruparea, avand un scop inalt, so-
teriologic, n-a fost o injosire, ci modalitatea cea mai directd de ridicare si
innoire spirituald a firii umane cazute. Firea umana fara pacat, asumata de
Mantuitorul Iisus Hristos, a devenit ,,Biserica“ si salasul 1ui’**?, intruparea
Creatorului fiind vitala pentru recuperarea fapturii>+.

Unirea firii divine cu cea umana in Hristos a contribuit la sfintirea si
indumnezeirea Trupului Domnului, devenit sursa de sfintire si indumnezeire
pentru toti oamenii deschisi lui Dumnezeu: ,,Prin Sfantul Sau Trup pe care
l-a luat, ca dintr-un izvor, cu darurile si cu lucrurile dumnezeirii Sale, sfin-
teste toate“>**. Numai in Hristos, ca urmare a intruparii, firile dumnezeiasca
si umana s-au unit nedespartit [avdia,petov], Dumnezeu putand fi cunoscut
de intreaga creatie inteligibila. De lucrarea soteriologica a lui lisus Hristos
au beneficiat nu doar oamenii, ci Intr-o oarecare proportie si ingerii care,
datorita intruparii, L-au putut vedea pe Cel nevazut >+,

Catabaza Fiului lui Dumnezeu nu are conotatii spatiale, ci spirituale,
ea fiind o coborare voluntara, chenotica?. El a coborat ,,nu dintr-un loc,
ci din plecarea voii* [ouv To,mm|; T0. BovAnONOVaL OL-V Kat. BeAndoat Ag,yel
kato,Baciv]?, intruparea fiind un act voluntar, asumat din iubire de Fiul
lui Dumnezeu. Hristos S-a dezvaluit in intrupare, ca Dumnezeu si om, prin
lucrarile specifice naturilor divina si umana diferite ontologic si unite in
persoana Sa. Firea Sa umana a putut fi indumnezeita pentru ca, fiind fara
pacat, s-a supus intru totul celei divine, Hristos dandu-ne astfel din Sine
un permanent exemplu de ascultare fatd de Dumnezeu, pentru a ne curati
si sfinti personal in relatie cu El

9. Si S-aintrupat/ ko capxwbe,vra; [PG 155, 768D]
Hristologia Sfantului Simeon este dezvoltata, la aceasta contribuind in
bund masura si perioada in care a scris. Teologia capadociand, calcedoniana
si cea a Sinodului al VI-lea Ecumenic (Constantinopol, 681) se regasesc

241. PG 155, 765A; trad. rom., p. 162.
242. PG 155, 765B; trad. rom., p. 162.
243. PG 15, 768C; trad. rom., p. 164.
244. PG 155, 765CD; trad. rom., p. 163.
245. Ibidem.

246. PG 155, 768CD; trad. rom., p. 164.
247. Ibidem.
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sintetizate in comentariul arhiepiscopului Tesalonicului?®. Intruparea,
petrecuta real, este un act analogic credrii primilor oameni, pentru a se
pune in lumina relatia dintre vechiul si noul Adam?*. Dintre consecintele
zamislirii dumnezeiesti a trupului lui Hristos sunt amintite Tndumnezeirea
firii umane asumate si pururea fecioria Maicii Domnului*®. Precizarea ca
toate faptele Domnului Hristos au un sens soteriologic, iubirea si smerenia
fiind starile care au determinat inceputul si desfasurarea iconomiei Lui,
amintesc de Sfantul Chiril al Ierusalimului. Intruparea Domnului nu se
explica doar prin asumarea de catre El a firii umane complete, fara pacat,
ci §i prin daruire, ceea ce Si-a Tmpropriat, daruind imbunatatit, datorita
dumnezeirii Lui, oamenilor chemati la mantuire, raimanand 1n acelasi timp
Dumnezeu si om adevarat®!.

10. De la Duhul Sfant si din Fecioara Maria si S-a facut om / vk
[vev,patog~Ayi,ou kat. Mapt,agtnog napbe,vou kot.evvaviporn,cavia; [PG
155, 769C-772A]

Prezenta Duhului Sfant in acest articol hristologic contribuie la Inte-
legerea intruparii Domnului ca un act trinitar: ,,Ca Périntele a binevoit si
impreuna a lucrat Trup Cuvantului Sau, iar Duhul Sfant a slujit impreuna,
ca una este puterea si lucrarea celor trei*®*?. Nasterea Fiului ,,de la Duhul®,
pe langa aspectul trinitar pe care-1 implica, mai semnifica si diferenta
dintre modul divin, incoruptibil de a constitui un trup de aceeasi fire cu
noi [ovpogue.c] si cel uman, coruptibil. Chiar simpla numire — intrupare —,
marcheaza diferenta dintre modul cum Fiul lui Dumnezeu a devenit om, si
felul cum apar fiintele umane, acest termen nefiindu-le propriu.

Dimensiunea mariologicad a Simbolului de credinta subliniaza caracterul
real al intruparii Fiului lui Dumnezeu, firea umand asumata [trup si suflet
rational] din Sfanta Fecioara Maria fiind asemenea si de o fire cu noi [o[potov

248. PG 155,769B: (...) ko a;vOporog 0;p0n 8t n]padg ovAnbivo.g evy pad| v’ tocto.cet,
SIMALOCTOOCHL,CECIVO AVVTO.G, KL TOLOCPLGTKOICTOOGITNOCHED, TNTOGK L TN OGOV VOP®OTTO.TNTOG
yvopLo,uevog, Stmhmdg te BgAov kat. evvpywov (...); trad. rom., p. 164.

249. PG 155, 768D; trad. rom., p. 164.

250. PG 155, 769A; trad. rom., p. 164.

251. PG, 155, 769B. Despre daruirea propriului Trup asumat pentru mantuirea lumii,
Sfantul Simeon vorbeste in temeni legati de jertfa mantuitoare de pe cruce si de moarte, fara
vreo conotatie liturgica, pe care insa o putem deduce, cf. ibidem, p. 165.

252. PG 155, 769C; trad. rom., p. 165.
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N v kat. 0’ pogue.c]™?. Impotriva intelegerii intruparii Domnului, in sens apo-
linarist, Sfantul Simeon reafirma, in spiritul teologiei patristice, inomenirea
Lui completa, conform structurii sintetice a omului, care avea nevoie de
refacere ontologica integrala, pentru ca pacatul il afectase integral®*.

11. Si S-a rastignit pentru noi in zilele lui Pontiu Pilat /
otavpmbe vt te v TE.p 1N Lodv vt TTovti,ov ITiha,tov; [PG 155,772C-T75A]
Articolul sacrificial al Crezului este un motiv pentru Sfantul Simeon al
Tesalonicului sa vorbeasca despre cruce ca modalitate de dezidolatrizare,
incetare a ,,minciunilor filosofilor?** si a necredintei iudeilor, prezentand
rastignirea nu ca pe un semn al slabiciunii, ci al puterii i maririi dumne-
zeiesti, datoritd careia duhurile rele, pacatul si moartea au fost invinse, iar
cosmosul creat a fost reunit, in Persoana Fiului cu Dumnezeu. Suferintele
si moartea de buna voie ale Fiului lui Dumnezeu intrupat sunt vazute ca
0 ,,taind mare* si greu de inteles pentru cei ce nu concep ca firea divina
sd treacd prin patimiri $i moarte, insa in Hristos ele au fost posibile, fiind
suportate in firea Lui umana, nu in cea divind. Nu lipsesc din comentariul
la jertfa mantuitoare consideratiile hristologice de tip calcedonian, sfintirea
firii umane asumate de Domnul Hristos fiind una din consecintele unirii
ipostatice, datorita careia sfintenia a devenit o realitate 1n istoria strabatuta
tainic de Hristos, in timp si de dincolo de timp. Hristos Dumnezeu moare
ca om, pentru a nimici in Sine pacatele lumii si efectele lor negative, inra-
dacinate in natura umana post-edenica; dar si Tn moarte, ca Dumnezeu este
datator de viata. Apa si Sangele care au curs din coasta Lui, atunci cand a
fost impuns pe cruce, reprezinta doud Sfinte Taine aducatoare de regenerare
spirituala si viatd vesnica: Botezul il ,,preface [avvario,ttet] pe cel ce vine
la EI, si Euharistia, il invie interior [{momo1e16]*°.

12. Si a patimit / xou. tabo,vrta; [PG 155, T76A]
Patimirea si rastignirea Domnului au avut loc in trupul [g;nade yo.p
avAnOwoe |6 copkt.]*’, nuin dumnezeirea Lui. Sfantul Simeon face o scurta

253. PG 155, 772A; trad. rom., p. 165.

254. PG 155, 772C; trad. rom., p. 166.

255. PG 155, 773A; trad. rom., p. 166-167.

256. PG 155, 775-776; trad. rom., p. 167. Aceeasi interpretare, la Sfantul Chiril al
Ierusalimului.

257. PG 155, 776A; trad. rom., p. 167.
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referinga la teoria rascumpararii oamenilor prin jertfa Domnului lisus Hris-
tos, sub forma achitarii Tatalui, din partea Sa, a datoriei umane, universale,
survenite In urma caderii prin pacat®®.

13. Si S-a ingropat / xou. taee,via; [PG 155, 776B]

Moartea Domnului lisus Hristos are un caracter paradoxal, ea insem-
nand separarea trupului de suflet, nu Insa si de dumnezeire, care 1-a mentinut
incoruptibil®, atunci cand cu sufletul a coborat la iad, pentru a-1 ,,surpa® si
,,a pierde moartea, recuperand astfel viata incatusata de puterile anihilante
ale intunericului.

14. Si a inviat [xat. avvacta,vta]; [PG 155, 776BC]

Invierea Domnului are implicatii universale, soteriologice si eshatologi-
ce. Scopul Intruparii sta in ,,invierea si ridicarea firii noastre si impartasirea
cu Dumnezeu [peto. tovd Ocovd kowvovi,a, 776B]“*°, oamenii fiind creati nu
spre moarte, ci spre a fi si a raméane 1n viata fara sfarsit, dupa modelul Celui
vesnic?'. Invierea este taina vietii lui Hristos si a vesniciei, spre care se
indreapta oamenii, eficacitatea ei manifestandu-se nu numai in temporalitate,
ci si in plan eshatologic, anticipand invierea si nemurirea oamenilor prin
eliberarea lor de coruptibilitate si moarte.

15. A treia zi / |6 tpy,| n' e, pa; [PG 155, 776CD]

Invierea Domnului a treia zi are multiple semnificatii, ea descoperind
in acelasi timp ,,taina Treimii®, cele trei daruri facute de Fiul lui Dumnezeu
oamenilor, invierea pentru noi, aratarea si daruirea pacii Lui, precum si a
harului Duhului Sfant. Un alt inteles al zilei a treia se refera la structura in-
treitd a lumii, alcatuita din fapturi cugetatoare [ vonro.c], sensibile [ouveOnrto.c]
si oameni, omul fiind sinteza primelor doua®®*.

16. Dupa Scripturi [cato. to.g ypaea.gl; [PG 155, 777A]
Dimensiunea biblica a Simbolului credintei subliniaza caracterul revelat
al tuturor informatiilor pe care le detinem despre Sfanta Treime, hristologie®®
si sensul teologic al existentei umane. Asa cum va demonstra intr-o alta

258. PG 155, 776A; trad. rom., p. 168.
259. PG 155, 776 AB; trad. rom., p. 168.
260. PG 155, 776B; trad. rom., p. 168
261. Ibidem.

262. PG 155, 777A; trad. rom., p. 169.
263. Ibidem.
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scriere [ De unde s-au adunat §i impotriva cui sunt puse cuvintele din Sfantul
Simbol, PG 155, 803A-818C], Sfantul Simeon vrea sa spuna ca Simbolul
credintei este o compozitie teologica a Bisericii, fiecare articol al lui repre-
zentand adevaruri biblice, revelate, necesare propovaduirii §i descoperirii
dreptei credinte, ca solutii la intelegerile deformate ale eterodocsilor.

17. Si S-a inaltat la ceruri/ xoit. avvel0o,via €1VG TOV.C OLVPAVOU,C;
[PG 155, 777BC]

Inaltarea Domnului la cer confirma valabilitatea vesnica a intruparii Lui,
cu mentinerea neschimbata a unirii ipostatice $i nemodificarea structurii
ontologice a Sfintei Treimi. Fiul a ardtat ca cinsteste firea umana asumata,
ridicand-o la nivelul absolut al existentei, unde nu s-ar fi putut afla niciodata
prin sine.

18. Si sta de-a dreapta Tatalui / xou. kaBelo,pevov evv de&ad| tovd
[Matpo.c; [PG 155, 777C]

Sfantul Simeon nu este interesat de explicarea semnificatiei pozitionarii
Fiului in cer alaturi de Dumnezeu Tatal, ci de confirmarea adevarului ca se-
derea Lui langa Tatal nu a modificat structura trinitard vesnica, prin inaltarea
Lui langa Tatal, impreuna cu firea umana, impropriata prin intrupare?®.

19. Si iarasi va sa vina cu slava sa judece viii si mortii / xou.
LAV EVPYO,LUEVOV pHETO. 80,ENG KpLtdval Cmwdvtag kat. vekpov,c; [PG 155,
777CD-780A]

Sfantul Simeon 1si concentreaza explicatia asupra cuvantului ,,slava®,
ca element de gnoseologie hristologica si realitate sfintitoare, impartagibi-
1a*%, pe care Fiul lui Dumnezeu o ascunde la intrupare, dar o descopera
intermitent Tn decursul vietii pamantesti, pentru a o revela deplin la cea
de-a doua Lui venire. Invierea lui Hristos este sursa invierii eshatologice a
tuturor oamenilor, fiind anterioara Judecatii Universale.

20. A Cirui impéritie nu va avea sfarsit / ov- tog Pacirerag ovvic

g;otou tg,A0¢; [PG 155, 780CD-781A]
Stantul Simeon analizeaza doud semnificatii ale demnitatii Imparatesti
a Fiului lui Dumnezeu: prima, preeshatologica, se referd la modul cum Si-a

264. PG 155, 777C; trad. rom., p. 169.
265. PG 155, 777D; trad, rom: ,,Pe dreptate va s vie, dard, cu slava, pentru ca este Domn
al slavei, ca sa se slaveasca toti de la slava Lui, dupa cum a si facut si i-a chemat®, p. 170.
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manifestat puterea dumnezeiasca asupra firii umane, restaurand-o ontologic
in Sine, prin desfiintarea pacatului, a mortii si a cauzatorilor lor, duhurile
fiintial negative?®, iar cea de-a doua, eshatologica, are in vedere faptul de
a imparati ,,numai in cei ce-L cunosc pe El si-I slujesc*®’, nu asupra tutu-
ror oamenilor, pentru cd nu toti au crezut sau L-au ascultat pe Dumnezeu.
Imparatia fara sfarsit a lui Dumnezeu este descrisa ca fiind sinonimi cu
Hristos Insusi, la care vor participa ingerii si sfintii: ,,Numai Lumina cea
adevarata, Hristos, impreuna cu Ingerii si cu sfintii va fi, facandu-se viata
vesnica“ s,

21. Si in Duhul Sfant / Kau. wvg to. ITvevdua to. {Ayov; [PG 155,
781A-784A]

Prin mentionarea Duhului Sfant in Crez se afirma credinta in Sfanta
Treime. Articolul pnevmatologic al Crezului constantinopolitan este dezvol-
tarea din ratiuni apologetice, antipnevmatomahe, a formei lui simplificate
din Simbolul niceean. Autorul mentioneaza ca pentru Biserica, Crezul este
ca un ,hotar al credintei* [o[pov / regulis veritatem, PG 155, 782D] prin
care Parintii alcatuitori au intarit adevarul teologic’®®, motiv pentru care i
apard integritatea.

22. Domnul (si) / To. Kvu,prov kau.; [PG 155, 784B]

Numele ,,Domn* [Kv,prog] atribuit Duhului Sfant evidentiaza egalitatea
Lui ontologica cu Dumnezeu Tatal si cu Fiul. Argumentele biblice intaresc
invatatura despre Sfanta Treime, indeosebi despre dumnezeirea si egalitatea
Duhului Sfant cu Tatal si cu Fiul. in Vechiul Testament, Duhul Sfant, ca si
Fiul au fost anuntati de profeti, iar in Noul Testament, Domnul lisus Hristos,
predand Sfintilor Apostoli formula trinitard pentru Taina Sfantului Botez,
i-a invatat ca Duhul Sfant este o Persoand dumnezeiasca, egala fiintial cu
Tatal si Fiul, impreuna cu care este numit*’.

23. De viata Facatorul / Loworoto,v; [PG 155, 784BC]
Calitatea de ,,Facator de viata“ atribuitd Duhului Sfant apartine si Tatalui
si Fiului, Tnsa, dupa unele formulari de genul: ,,de la Duhul avem viata si

266. PG 155, 780C; trad. rom., p. 171.
267. Ibidem.
268. PG 155, 780D; trad. rom., p. 171.
269. PG 155, 784A; trad. rom., p. 172.
270. Ibidem.
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migcarea®, ,,ingerii sunt duhuri vietuitoare de la Sfantul Duh®, , sufletele
printr-Insul sunt duhuri vii“ sau dupa interpretarea ,,suflarii de viata“ de la
Dumnezeu in fata lui Adam, ca actiune prin Duhul Sfant*’!, acest atribuit
apare ca o particularitate a Duhului Sfant, intarind adevarul egalitatii si
deofiintimii Lui cu Tatal si cu Fiul.

24. Care de la Tatal purcede / to. vk 1oL6 [Tatpo.g EVKITIOPELO,UEVOV;
[PG 155, 784C-793C]

La articolul pnevmatologic explicarea purcederii Duhului Sfant de la
Tatal detine o proportie apreciabild in comentariul la Simbolul constanti-
nopolitan, alcatuit de Sfantul Simeon al Tesalonicului, avand un puternic
caracter antilatin, orientat impotriva adaosului ,,$1 de la Fiul* [Filioque].
Intreaga demonstratie a Sfantului Simeon este o sintez a teologiei patristice
si bizantine, inspiratd din teologia Sfintilor Dionisie Areopagitul, Maxim
Mearturisitorul si Ioan Damaschin (1 749). In maniera Sfantului Fotie?”,
iar mai tarziu a Sfantului Grigorie Palama®”® si a lui Iosif Brienios (sec.
XV)?, arhiepiscopul Tesalonicului distinge doua tipuri de ,,iesiri* ale
Duhului Sfant: una fiintiala, vesnica si, prin urmare, fara inceput, si alta in
scop iconomic, prin darurile sau lucrarile spirituale revarsate asupra cre-
dinciosilor Bisericii, incepand cu Sfanta Taina a Botezului si continuand pe
parcursul intregii vieti, in functie de statutul lor moral*”>. Un text revelator

271. PG 155, BC; trad. rom., p. 172-173.

272. Fotie, Iept. tndg tovd ~Ay,ov Ivev,patog poostaywyag, J.P. Migne, PG 102,
279-400.

273. Sfantul Grigorie Palama, Doud cuvinte doveditoare pentru purcederea Prea
Sfantului Duh, trad. rom. Grigorie Dascélul, Buzau, 1832.

274. losif Briennios, 21 de cuvinte pentru purcederea Prea Sfantului Duh, trad. rom.
Grigorie Dascilul, Buzau, 1832.

275. Teologul catolic M. Jugie isi exprima dezacordul fatd de explicatile date de Sfantul
Simeon al Tesalonicului in legétura cu purcederea Duhului Sfant numai de la Tatal, in care nu
vede decat apararea ,,ereziei fotiene* si explicarea ei in functie de invatitura despre purcedere
a Sfantului Grigorie Palama. Este regretabil ca un asemenea teolog nu a dorit sa aprofundeze
mai mult teologia rasariteand despre acest subiect, care in fond este unul biblic, exegezele
bizantine nefacand altceva decat sa dezvolte revelatia dumnezeiasca accesibilizata prin Fiul
lui Dumnezeu intrupat. Ca toti inaintasii lui, Jugie nu distinge iesirea fiintiala a Duhului
Stfant ,,din“ Tatal, de cea iconomica ,,prin‘“ Fiul, astfel incat, de cate ori intdlneste vreun pasaj
referitor la cea de-a doua, 1i catalogheaza pe Parintii rasariteni, adepti ai conceptului nerevelat,
Filioque. Aceasta este o interpretare tendentioasa si nerealista care contesta chiar cuvintele
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in acest sens, din care putem observa modul gandirii Sfantului Simeon, este
urmatorul: «Deci daca este Duhul impreuna fara inceput intru Parintele si
este din Parintele, unit cu Fiul si nu se desparte de El, caci Treimea este
nedespartita, purcederea Lui, dar, este fara inceput. lar cuvantul ce zice:
,,Lua-va dintr-al Meu* si,,Duhul lui Hristos* si,, Trimis-au Domnul Duhul
Fiului Sau“ si ,,a suflat* si,,a insufletit* si,,varsa“ si,,izvoraste* si celelalte,
acestea se zic pentru trimiterea Duhului care se face mai pe urma, dupa
vremi si pentru noi»?’s.

Ca si nasterea fiintiala a Fiului din Tatal, purcederea e un act fiintial?”’,
vesnic, propriu Duhului Sfant. Apartinand Mantuitorului lisus Hristos [/ 15,
26], afirmatia din Simbol despre ,,purcederea Duhului Sfant de la Tatal* [In
15, 26] este explicata prin exegeza biblica, pentru a fi cat mai convingator
indemnul de a crede si marturisi cuvintele Fiului lui Dumnezeu intrupat,
nu deductiile umane, nerevelate. Din acest motiv, Sfantul Simeon intreaba
pe un posibil interlocutor apusean, cum poate indrazni sa inventeze altceva
decat a spus Hristos despre purcederea Duhului Sfant de la Tatal [PG 155,
784D-785A]. Logica ierarhului grec este apreciabila prin frumusetea stilis-
ticd a redarii ideilor teologice: «Din Tatal, adica, asa Parintii dumnezeieste
cuvanteaza, precum a zis Dumnezeu Cuvantul, nefiind indrazneti sau semeti
si inaltati la cuget, caci nu ziceau cele ale lor, ci cate au invatat de la Dascalul
lor, caci Cuvantul cel din Tatal zice: ,,Nu din Mine purcede Duhul, ci din
Tatal. Iar tu, cela ce izvodesti, cutezi a zice aceasta pe care El pentru Sine
n-o zice? $i oare cine ar cunoaste mai bine purcederea cea fara inceput a
Dumnezeiescului Duh: tu sau E1? (...) lar neurmand Mantuitorului, te arati
impotrivitor si zici ca nu graieste adevarul Cel ce este Adevarul, si te faci
alt explicator cuvintelor Lui, mai nou decat Parintiin?’8.

Mantuitorului lisus Hristos despre relatia fiintiala dintre Tatal si Duhul Sfant. Cf., M. Jugie,
Syméon de Thessalonique, in DTC t. 14, p. a II-a, Paris-VI, 1941, col. 2980-2981.

276. Stfantul Simeon al Tesalonicului, Scurta explicare a dumnezeiescului si sfintitului
Simbol, p. 175.

277. In sprijinul acestei afirmatii, Sfantul Simeon recurge la opera Sfantului Ioan
Damaschin, care-L teologhiseste pe Tatdl in sens monarhic, atat Fiul, cat si Duhul Sfant
primindu-Si fiinta de la El. Sfantul Simeon este convins ca daca Duhul ar purcede fiintial si
nu doar iconomic din Fiul, acest aspect ar fi fost facut cunoscut de catre El i n-ar fi pastrat
tacerea, cf. Sfantului Simeon al Tesalonicului, Scurta explicare..., p. 176.

278. Sfantul Simeon al Tesalonicului, Scurta explicare..., PG 155, 784D; trad. rom.,
p. 173.
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Stantul Simeon nu explica doar iesirea fiintiala a Duhului Sfant din Tatal
[In1,16;16,14;20,22], cisirelatiile Lui iconomice, in sens palamit, dupa
dar sau lucrare, cu Biserica si membrii ei, pentru a-i sfinti: ,,Duhul era mai
inainte, iar noi am fost facuti, am fost ziditi din nou si am primit mai pe
urmd; si ludnd Duhul, n-am luat ipostasul Duhului, nici firea Dumnezeirii,
ci darul si harazirea“?”. Din exegezele scripturistice ale arhiepiscopului
Tesalonicului se observa ca toate expresiile in care se vorbeste despre
LHtrimiterea® Duhul Sfant de cétre Fiul lui Dumnezeu intrupat nu au nuanta
Filioque-ista, fiind de ordin iconomic si energetic. Demonstratiile clare
despre cele doud ,,iesiri“ ale Duhului Sfant, din Tatal, fiintiala, si din Fiul,
catre lume, dupa lucrare, se incheie cu un indemn la recursul catre Parintii
drept-teologhisitori si cu un emotionant apel la mult dorita pace si la unitate
doctrinara a Bisericii divizate.

25. Cel ce impreuna cu Tatal si cu Fiul este inchinat / to. cu.v
[atpt. kot YU 06| cupnookuvov,uevov; [PG 155, 793C]
,,impreuné-inchinarea“ Duhului cu Tatal si cu Fiul este fundamentata
pe comuniunea fiintiald [0 pooeue,c, PG 155, 792BC] a celor trei persoa-
ne dumnezeiesti, aratand ,,nedespartirea Treimii, o voie §i o putere® [to.
avdia,petovtndg Tplo,d0c, kot.10.0 ofodie,ctekat.o Lodu, vapov]* . Aceste
explicatii sunt insotite de indemnul de a nu ,,inova“ teologia transmisa
de Cuvantul intrupat, pentru a nu o transforma in necinstire a lui Dum-
nezeu.

26. Si slavit [kat. cuvdo&alo,uevov]; [PG 155, 793C]

LImpreuni-slivirea“ Duhului Sfant cu Tatil si cu Fiul este explicata
in sensul expresiei anterioare de ,,impreuna-inchinare®, ambele acte fiind
expresii ale recunostingei omului fatd de Pronia dumnezeiasca. Atributele
care-L particularizeaza pe Duhul Sfant, Pronia si faptul ca da viata, sunt in
masura de a-I conferi aceeasi slavire ca si Tatalui si Fiului. Sfantul Simeon
nu foloseste termenul ,,de o fiintd* in explicatia articolului pnevmatologic al
Simbolului de credintd, expresiile ,,impreuna-madrit si slavit“ fiind percepute
ca echivalentele lui semantice.

279. Ibidem, p. 177.
280. Sfantul Simeon al Tesalonicului, Scurta explicare..., PG 155, 792C; trad. rom.,
p. 177.
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27. Care a griit prin prooroci. intru una sfanti, universali
si apostolica Biserica / to. LaAndcav dio. twdv tpoentmov\ Ewvg p,ov o 'y,ov
KoBOAKN.V Kal. avTooTtolMKkn.v evkkAnoyav; [PG 155, 793C-796B]

Articolul eclesiologic al Crezului este dispus in comentariul Sfantului
Simeon, in continuarea ultimei precizari pnevmatologice, pentru a face mai
vizibila relatia dintre Sfantul Duh si Biserica. ,,Grairea® Duhului Sfant prin
proroci reprezinta lucrarea Duhului prin sfintii din Vechiul si Noul Testa-
ment. Relatia dintre prooroci si Biserica este stabilita de profetiile mesianice,
acestea fiind lucrari ale Aceluiasi Duh Sfint, prezent in toate timpurile,
pentru a-i aduna si sfin{i pe marturisitorii aceleiasi drepte credinte.

Cele patru atribute ecleziologice sunt explicate in sens traditional patris-
tic, Sfantul Simeon nuantand idei existente si la comentatorii anteriori. Fara
a dezvolta raportul dintre Biserica universala si bisericile locale, unicitatea
ecleziala este data de existenta unui singur Dumnezeu, al Vechiului si No-
ului Testament, propovaduit de ea, datoritd caruia toate fiintele inteligibile,
ingeri si oameni, alcatuiesc Biserica. Unicitatea Bisericii corespunde unici-
tatii Intemeietorului ei lisus Hristos, temelia fiintei Bisericii?®*' si a dreptei
lui credinte. Sfintenia Bisericii provine de la Duhul Sfant si de la unirea
cu Hristos, prin Sfintele Taine®. Universalitatea Bisericii este atributul
cel mai larg explicat, Sfantul Simeon definind-o ca adunare a credinciosi-
lor de pretutindeni, avand totodata si ,,cunostinta cea adevarata“ [avinOno
yvwoowv]?®, adica dreapta credinta [n’ twdv ovpB0do,EmV 0 LOAOYOL,VI®V T1.V
nm,otv, PG 155, 796D], criteriul si exigenta ei fundamentala constitutiva.

281. PG 155, 796B; trad. rom., p. 178. Despre raportul dintre Biserica universala si
Bisericile locale, un subiect, de altfel actual, Sfantul Simeon a vorbit mai detaliat in alta
scriere, unde afirma ca universalitatea nu se circumscrie rigid unei anumite Biserici locale
si nu e conditionata obligatoriu de contextele istorice in care s-au format si au activat, ea
fiind definitd dupa criterii spirituale ce tin de fidelitatea fatd de invatatura adevarata si sfanta
a Mantuitorului Iisus Hristos, transmisa prin Apostoli urmasilor lor: ,,Deci Soborniceasca
Biserica nu este Roma si lerusalimul, nici Constantinopolul, Antiohia si Alexandria, ci So-
borniceasca si Una; ci aceasta este Sfantd si Apostolica, avand adica sfintenie de la Duhul
Sfant, si Apostolica din propovaduirea Apostolilor. Deci aceea care Indrepteaza cuvantul
adevarului, Intareste cuvintele cele apostolicesti si are sfintenia Duhului, aceasta este Una,
Sfanta si Apostoleasca Bisericd; mai cu seama a lui lisus Hristos, Cel ce a ales pe Apostoli
si i-a Intarit cu Duhul Sfant“, in comentariul la Sinodul al II-lea ecumenic [Cap. 25], trad.
rom., Tratat asupra tuturor dogmelor..., vol. I, p. 64.

282. PG 155, 796B; trad. rom., p. 179.

283. PG 15, 796BC; trad. rom., p. 179.
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Pe linia predecesorilor, ,,marturisirea* [Mt 16, 16] lui Petru este nfeleasa
ca temelia sfintei credinte pe care Dumnezeu a zidit Biserica?*, excluzand
astfel orice aluzie la primatul papal. Apostolicitatea este atributul conferit
Bisericii universale datoritd misiunii Sfingilor Apostoli, prin care acestia
au edificat-o 1n diferite spatii geografice si culturale, calitatea credintei si
modul slujirii lui Dumnezeu intregind sensul teologic al eclezialitatii: ,,(...)
Biserica adevarata este adunarea drept slavitorilor din toata lumea* [avAn6n.c
VEkkAnotan' evv o[lo| 1|6 ko,cuo| tmwdv euveefou,viov cuva,Bpoicig]*.

28. Mirturisesc un Botez intru iertarea pacatelor /~Opoiogyovdpev
glv Ba,mticuo Vg oupecty o paptimdv; [PG 155, 796D-800A ]

Sfanta Taind a Botezului este un dar al jertfei Domnului lisus Hristos
pe Cruce, pentru toti oamenii. Continuand gandirea teologica a Sfantului
Apostol Pavel, Sfantul Simeon valorifica latura misticd a Botezului, conside-
rat ca ,,renastere” [avvaye,vvnoig), ,.rezidire [avva,mhacic]** si, imbracare®
cu Hristos, facandu-I pe primitor sa ia ,,chipul curatiei, al nepatimirii si al
luminarii cel din Trupul lui Hristos*?*, si sa fie haric infiat de Dumnezeu
[t ot Ocovd kata. ya,p1v]*8. Din punct de vedere al administrarii, Botezul
se savarseste prin intreitd afundare in apa sfintita, insotitd de epicleza
[evmikin,oet] ,,atotlucratoarei” Treimi®®.

Conexiunea dintre Botez si Euharistie, simbolizate prin apa si sangele
care au curs din coasta Domnului, pe Cruce, desdvarseste conceptia patristica
despre mistica misteriologica. Pe langa cele doua Taine prin care se obtine
si iertarea pacatelor, mai sunt mentionate doua cai: pocdainta [petavoyac],
ca botez ascetic savarsit in baia atotluminatoare a lacrimilor insotite de
spovedanie si smerenie, mantuirea $i mucenicia [0’ LOAOYL,0LG KOLL. LOPTLPLOG
Xpiotovd] pentru Hristos sau botezul sangelui®”.

284. Aceeasi interpretare se regaseste si In comentariul Sfantului Simeon al Tesa-
lonicului la Sinodul al II-lea Ecumenic [Capitolul 25], trad. rom., Tratat asupra tuturor
dogmelor..., vol. 1, p. 64.

285. PG 155, 796CD; trad. rom., p., 179.

286. PG 155, 797A, 800A; trad. rom., p. 179, 180.

287. PG 155, 797B; trad. rom., p. 180.

288. PG 155, 797A; trad. rom., p. 179.

289. PG 155, 797A; 797B,; trad. rom., p. 179, 180.

290. PG 155, 800A; trad. rom., p. 180.
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29. Asteptinvierea mortilor / TIpocdok®OUEY AVVOL,GTOGLY VEKP®OV;
[PG 155, 800AC]

Fundamentul invierii eshatologice a mortilor, ca restaurare a fiecarei
persoane in constitutia ei psiho-fizica in care a existat pe acest pamant
este Invierea lui Hristos, acest articol fiind interpretat prin argumente
biblice cu aceeasi tenacitate intalnita la apologetii din primele secole
crestine, ca o replica data scepticilor si contestatarilor sensului implinitor
al existentei umane.

30. Si viata veacului ce va s fie / kou. om.v tovd pe,Aovtog auvmdvoc.
VAun,v; [PG 155, 800D-801D]

Ultimul articol de credintd dezvaluie realitatea eshatologica ultima spre
care se indreaptd umanitatea, incheindu-se cu precizarea ca, fiind asezat
ultimul, se aseamana unei peceti care pazeste vistieria credintei marturisite,
aspect care impune pastrarea in integralitatea lui originara®!.

Comentariul Sfantului Simeon al Tesalonicului, scris In prima jumétate
a secolului al XV-lea, este o lucrare de hermeneutica traditional-rasariteana,
complexa si bogata in trimiteri si explicatii biblice. Este orientatad apologetic
si polemic, impotriva teologilor latini, care, introducand Filioque in Simbolul
niceo-constantinopolitan, si perpetuand apoi acea traditie, au incalcat princi-
piul pastrarii in integritatea lui originara. Autorul a fost un bun cunoscator,
interpret si continuator al teologiei biblice si patristice, explicatiile lui fiind
impletite cu raze de lumina din catehezele Sfantului Chiril al Ilerusalimului.
A fost un ierarh implicat in problematica teologica a timpului sau, dorind sa
contribuie la clarificarea credintei crestin-ortodoxe printr-o noua exegeza
facuta Simbolului niceo-constantinopolitan, adresatd contemporanilor lui.
Din observatiile Sfantului Simeon legate de sensul teologic al Simbolului
de credinta, rezulta ca aceasta marturisire dogmatica esentializata a Bisericii
este valabila in orice context istorico-teologic, fiecare comentariu desco-
perind nuante teologice noi, care contribuie la intelegerea tot mai adinca a
Revelatiei dumnezeiesti.

291. PG 155, 801BC; trad. rom., p. 182.
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De unde s-au adunat §i impotriva cui
sunt puse cuvintele din Sfantul Simbol [PG 155, 804A-818C]*2.

In cea de-a doua lucrare de exegeza a Simbolului niceo-constantinopoli-
tan, intitulatd: De unde s-au adunat si impotriva cui sunt puse cuvintele din
Sfantul Simbol, Stantul Simeon al Tesalonicului determina sursele biblice si
doctrinele eretice impotriva carora au fost alcatuite articolele Crezului.

Fiecare comentator a fost constient de relatia profunda dintre Sfanta
Scriptura si Simbolul credintei, acest aspect fiind vizibil din bogatele refe-
rinte biblice Intilnite n cele mai multe exegeze la Simbolurile de credinta.
Nici un autor Insa, pand la Sfantul Simeon, n-a alcatuit o scriere distincta
despre sursele biblice ale Simbolului marturisit de Biserica. Dorinta prezen-
tarii riguroase a radacinilor biblice ale Crezului apropie aceasta lucrare, din
punct de vedere al conceptiei, de cercetarile teologice moderne, ea putind
fi vazuta si ca un concentrat comentariu biblico-teologic. Simbolul apare
ca o sintezd a teologiei biblice, revelate, dispusa intr-o ordine ceruta de
necesitdtile spiritual-liturgice si apologetice ale Bisericii timpurii.

Scrierea Sfantului Simeon despre sursele biblice ale Simbolului de cre-
dintd eate un comentariu alcatuit din versete biblice, corespunzatoare fiecarui
articol al lui. Desi a intentionat sa ne puna in fatd doar locurile biblice si
expresiile din care s-ar fi inspirat alcatuitorii lui, indicAnd pentru cuvintele
si ideile Simbolului mai multe trimiteri scripturistice, autorul realizeaza o
exegeza indirectd, pe care probabil nu si-a propus s-o faca. Ar putea parea
lipsita de originalitate intreprinderea sa, avand in vedere cd mai scrisese un
comentariu dezvoltat la Simbolul credintei niceo-constantinopolitane, de
unde nu lipsesc trimiterile biblice si referintele la eterodocsi, carora li se
expun adevaratele intelegeri ale Revelatiei dumnezeiesti. Aceasta scriere,
insd, este importanta pentru cd ne descopera Simbolul din Scripturd intr-o
gama de versete diferite, vechi si neo-testamentare, complementare, imbo-

292. Titlul complet al scrierii Sfantului Simeon al Tesalonicului este: De unde s-au
adunat §i impotriva cui sunt puse cuvintele din Sfdantul Simbol. Ardtare foarte trebuincioa-
sa facuta tot de acest Sfant Parinte, n ,,Tratat”, vol. II, p. 182-191. Aceastd scriere a mai
fost publicata separat, dupa editia operei complete a Sfantului Simeon al Tesalonicului din
1865, fiind reprodusa, cu importante rectificari de catre arhiereul Meletie, in rev. ,,Biserica
Ortodoxd Romana“, an. XXXIX (1916), nr. 10, p. 1028-1038. Arhiereul Meletie a verificat
si corectat trimiterile biblice inexacte sau inexistente din editia J.P. Migne (PG 155, Paris,
1866), adaugand in textul romanesc, in dreptul fiecarui pasaj biblic, datele exacte.
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gatind viziunea teologica despre invataturile pe care le cuprinde succint.
Dispunerea citatelor biblice-sursd dupa fiecare cuvant al Simbolului de
credinta este, practic comentariul alcatuit din invataturile revelate din Sfanta
Scripturd, meritul Sfantului Simeon constand in ordonarea lor tematica. Fi-
ecare cuvant, expresie si articol din Simbolul de credintd seamana cu niste
concluzii ale versetelor biblice, desi sunt asezate inaintea lor. Din aceasta
perspectiva, Simbolul credintei, ca suma a celor mai importante Invataturi
crestine, este el insusi un comentariu biblic, consacrat de Sfanta Traditie ca
document oficial al Sfintei Biserici in materie de credinta.

Lucrarea Sfantului Simeon urmareste doud scopuri: aratarea caracte-
rului biblic al Simbolului de credinta si, prin urmare, a importantei lui date
de alcatuirea lui din invataturile revelate de Dumnezeu, precum si oferirea
unor raspunsuri incontestabile, eterodocsilor?®*. Sfantul Simeon surprinde
un aspect esential legat de Simbolul de credinta: perenitatea lui diacronica.
Dupa felul cum intelege articolele Simbolului, ca raspunsuri anticipative
pentru conceptiile eterodoxe de dupa anul 381, se poate vorbi de o dimensi-
une universald a Simbolului de credinta, prin care isi dovedeste valabilitatea
in orice context istorico-teologic.

Prezentarea relatiei dintre articolele de credinta si versetele corespun-
zatoare, impreuna cu trimiterile la gruparile eterodoxe vizate®*, permite
mai buna observare a compozitiei teologice simeoniene.

Art. 1: ,,Cred*“: In 9. 35; FAp 16. 31, ,Intru unul Dumnezeu*: In 17. 3;
lacov 2.19; 1 Co 8. 6; ,, Tatal“: loan 20. 17;17.25; 14, 12; 14. 16; 16.
26; Mt 26. 53; 2 Co 1. 3; 11. 31, ,,Atottiitorul: Zah 3. 7,9, 14, 17,
21; 1 Regi 1. 11; Is 6. 3; Mt 11. 25; Ps 94. 4; Apoc 1. 8; 4. 8; 11. 17,
,Facatorul cerului si al pamantului*: Fac 1. 1; Mt 11. 25; ,,Vazutelor
si nevazutelor: Co/ 1. 16; Ps 32. 9.

Referinte polemice: ,,Atotfiitorul“: impotriva elinilor care negau creatia
divina din nimic si Providenta®s.

293. PG 155, 805D-817BC; trad. rom., p. 184-191.

294. Ordinea citatelor biblice este mentionata aga cum se gaseste in lucrarea Sfantului
Simeon al Tesalonicului. in editia lui J.P. Migne, trimiterile biblice fiind incomplete, le-am
preluat corect stabilite de arhiereul Meletie, din studiul: ,,Izvoarele biblice ale Simbolului
Credintei, adunate de fericitul Simeon, Arhiepiscop al Tesalonicului®, in rev. ,,Biserica
Ortodoxd Romand“, an. XXXIX (1916), nr. 10, p. 1028-1038.

295. PG 155, 804AB-805B ; trad. rom., p. 183.
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Art. 2: ,,Si intru unul Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, unul
nascut“: / Co 8. 6; In 17. 3; Mt 16. 16; In 1. 34; 9. 35; 20. 31; 1. 18;
3.16;In 1, 14 ,,Care din Tatal S-a nascut mai inainte de toti vecii*:
In16.27-28;1In5.1;In17.5; 1. 1; 1. 18; 1. 2; Evr 1. 2; Pilde 8. 23;
25; , Lumina din Lumina*“: In 1. 8, 9; Ps 35. 9; Evrei 1. 3; ,,Dumne-
zeu adevarat din Dumnezeu adevarat™: / In 5. 20; In 14. 6; Tit 2.
13; ,,Nascut“: Pilde 8.25;In 18.37; 1 In 5. 1; ,Jar nu facut“: Evr 1.
2; Intel. lui Solomon: 9. 1; ,,Cel de o fiintd cu Tatil“: In 10. 30; 14.
10; Evr 1. 3; Fil 2. 6-7; ,,Prin care toate s-au facut™: £vr 1. 2; Col 1.
16-17; In 1. 3; Pilde 8. 23; 22; Pilde 3.19; Ps 103. 25; Intel. lui Sol. 9.
1; Pilde 8. 22.

Referinte polemice: ,,Si intru unul Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumne-
zeu, unul nascut*: impotriva elinilor si iudeilor care nu-L accepta ca
Dumnezeu pe lisus Hristos.

,Care din Tatdl S-a ndascut mai inainte de toti vecii*“: Tmpotriva lui
Arie, care nega divinitatea Mantuitorului lisus Hristos.

wLumind din Lumind‘: impotriva celor ce nu accepta nasterea nepati-
masa si atemporala a lui lisus Hristos din Tatal. Sunt vizati arienii.
~Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevdrat ndscut”: Tmpotriva
arianismului.

LHlar nu facut: Tmpotriva arianismului.

,Cel de o fiinti cu Tatal*: impotriva arianismului®*®, deofiintimea Fiului
cu Tatal semnifica caracterul Lui necreat si egalitatea lui In dumnezeire
cu Tatal.

Art. 3: ,,Care pentru noi oamenii*“: 2 Co 4. 15; Rom 8. 31; 32; Evr 2. 14;
»S1 pentru a noastra mantuire*: Is 63.9; / Pt 1. 10; In 12. 47; 3. 17,
4.22;4.42; .S-a coborat din ceruri*: Ef4. 10; In 6. 38; Rom 8. 3; ,,Si
S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Maria Fecioara*: Is 7. 14; Lc
1.34; Lc 1. 30, 31, 35; Mt 1. 20, 25; Gal 4, 4; In 1. 14; ,,Si S-a facut
om“: Fi[2.6,7;,1 Tim?2.5;In5.27-28; Mt 19. 28.

Referinte polemice: ,, Care pentru noi oamenii‘*: impotriva maniheilor si a
celor ce nu accepta intruparea lui Dumnezeu-Cuvantul.

»3-a cobordt din ceruri: e o afirmatie impotriva lui Nestorie si a celor
ce spun ca intruparea Logosului divin a fost ireala.

296. PG 155, 805BC-808D; trad. rom., p. 184-186.
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w31 S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Maria Fecioara“: impotriva
celor ce spun ca Logosul nu Si-a asumat un trup omenesc real. Sunt
vizati gnosticii dochetisti.

w91 S-a facut om*: precizarea ca Fiul lui Dumnezeu, intrupandu-se, Si-a
asumat firea umana completa [trup, suflet rational, vointa si lucrare na-
turala, fard pacat] este facuta impotriva lui Apolinarie, Eutihie, Dioscor
si Sever al Antiohiei [monofiziti], a lui Pyrus de Phasis [monotelit] si
a sustinatorilor lor?’.

Art. 4: ,,Si S-a rastignit pentru noi in zilele lui Pontiu Pilat, si a patimit
si S-a ingropat™: / 7im 6. 13; Mt 28.5; 1 Co 15. 4.

Referinte polemice: Impotriva contestatarilor patimirii Domnului cu trupul [do-
chetistii], care sustineau ca acest lucru s-a petrecut in mod iluzoriu®®.

Art. 5: Si a inviat a treia zi dupa Scripturi: Mc: 16. 9; Lc 24. 21, 36,
6-7.

Referinte polemice: contra iudeilor, elinilor si a tuturor celor ce neaga in-
vierea in general si a Domnului in particular®”.

Art. 6: ,,Si S-a urcat la ceruri si sta de-a dreapta Tatalui: Mc 16. 19;
Lc24.51, FAp 1. 9%,

Art. 7: ,Si iarasi va veni cu slava sa judece viii si mortii*: F4p 1. 11;
Mc 14. 62; Mt 25. 31-32; FAp 10. 41-42; Daniil 7, 8, 9, 13; ,,A carui
fmpiritie nu va avea sfarsit“: Daniil 7. 14; Lc 1, 33%".

Art. 8: ,,Siin Duhul Sfant®“: Mt 28.19; In 15. 26; 14. 26; Ps 50. 12; ,,Dom-
nul“: 2 Co 3. 17; FAp 5. 3, 4; ,,De viata Facatorul*: In 6. 63; Ps 103.
31; Fac 2. 7; lez 37. 9-10; ,,Care de la Tatal purcede*: /n 15. 26; Mc
1.10; 1 Co 2. 12; Ps 32. 6;,,Cel ce impreuna cu Tatal este inchinat si
slavit“: Mt28 19; 1 Co 2. 11; Is 6. 3; ,,Care a grait prin prooroci*: Lc:
1.70-71, 55; FAp 10. 43; 3. 21; Mc 12. 36; FAp 4. 31; Numeri 11. 26.

Referinte polemice: ,,8i in Duhul Sfint*: impotriva lui Macedonie si a
pnevmatomabhilor, care negau dumnezeirea Sfantului Duh.

297. PG 155, 809B-812AB; trad. rom., p. 186-187.
298. PG 155, 812B; trad. rom., p. 187.

299. PG 155, 812C; trad. rom., p. 187.

300. PG 155, 812C; trad. rom., p. 188.

301. PG 155, 812D.813AB; trad. rom., p. 188.
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,Care de la Tatal purcede‘: e o prorocie impotriva latinilor [a adaosului
Filoguel].

,Cel ce impreund cu Tatal este inchinat si slavit*: arata o singura sla-
va si Inchinare adusa Sfintei Treimi, ca argument pentru dumnezeirea
Stantului Duh.

,Care a grdit prin proroci‘‘: Tmpotriva celor ce nu accepta Legea si
Proorocii; sunt vizati marcionitii, gnosticii si iudeii*” care negau pro-
fetiile mesianice, vechi-testamentare.

e,

Art. 9: intr-una sfanti, soborniceasci si apostolicii Biserici“: Ef2. 14;
4.5; Evr3.1; Ef2.20; 1 Co 12. 27, 28; 14. 12; 2 Co 6. 16; Ef 4. 12;
Ef2.20,22; Col 1. 18.

Referinte polemice: impotriva celor ce nu accepta acordul dintre Vechiul si
Noul Testament [marcionitii] si a celor ce resping profetiile vechi-tes-
tamentare®®.

Art. 10: ,Marturisesc un Botez spre iertarea pacatelor®: / 7im 6. 12;
Rom 10. 10; Ef4.5; Lc 3. 3; Mt 28. 19.

Referinte polemice: impotriva bogomililor si a celor ce nu accepta Sfanta
Taina a Botezului considerandu-1 inutil**.

Art. 11: |, Astept invierea mortilor*: F4p 23. 6; Is 26, 19; Rom 8. 19; In
5.25

Referinte polemice: impotriva elinilor si a origenistilor, care nu acceptau
Invierea Domnului Iisus Hristos si pe cea eshatologica, a mortilor®®.

Art. 12: Si viata veacului ce va veni. Amin‘: /n 12. 25; FAp 24. 25; Is 9.
6;In 6. 58 [51]; 11. 25; Mt 25. 463%,

Din structura acestui comentariu se desprinde intentia autorului de
fundamentare biblica a articolelor Simbolului niceo-constantinopolitan, nu
pentru a-l considera similar valoric cu Sfanta Scriptura, ci pentru a-1 inte-
lege si accepta ca expresie concentratd a mesajului ei revelat, formulat de
Biserica in scopul afirmarii si apararii dreptei credinte. Referintele polemice

302. PG 155, 813B-816C; trad. rom. p. 188-190.
303. PG 155, 816CD; trad. rom., p. 190.

304. PG 155, 817A; trad. rom., p. 190.

305. PG 155, 817AB; trad. rom., p. 191.

306. PG 155, 817BC,; trad. rom., p. 191.
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confirma sensul apologetic, traditional al Simbolului, iar intelegerea unor
articole de credinta ca si cand ar fi anticipat ereziile posterioare Sinodului al
II-lea Ecumenic 1i confera o valoare transistorica, asigurandu-i actualitatea si
necesitatea explicarii lui pentru fixarea dreptei credinte in constiinta tuturor
generatiilor de crestini ai Bisericii universale, drept-maritoare.

1Il. 12 capete ce cuprind legea noastra crestind,
pe care le-au numit unii inceputurile credingei [PG 155, 820A-829B]

Cea de-atreia lucrare exegetica despre Simbolul de credinta niceo-con-
stantinopolitan, /2 capete ce cuprind legea noastra cresting, pe care le-au
numit unii inceputurile credintei’”’, este o reluare partiala a comentariului
Simbolului in 12 capitole, corespunzatoare numarului Sfintilor Apostoli si
articolelor de credintd. Sfantul Simeon este singurul comentator rasaritean
al Simbolului de credinta care asociaza numarul Sfintilor Apostoli cu arti-
colele lui, fara a le atribui lor, deosebindu-se astfel de comentatorii latini
ai Simbolului apostolic care au sustinut paternitatea apostolica a articole-
lor de credintd. Comentariul Sfantului Simeon cuprinde doud perspective
complementare, care sunt de fapt parafraze sau reformulari ale articolelor
Simbolului constantinopolitan, numite ,,incepaturi* [avpyat.] si,,temelii ale
credintei*%, avand trei semnificatii: una filosofica, alta spiritual — filocalica,
si ultima, morala.

I. Dupa prima lectura, Simbolul cuprinde ,,capete ale filosofiei lui
Hristos dupa cunostinta“ [kota. Xpioto.v o[vta gvv Oempro| ithocoetoc]*®.
Teologia Simbolului este vazuta ca o filosofie completa, oferind omului po-
sibilitatea desavarsirii spirituale in relatie cu Hristos, cunoasterea spre care
ne dechide sufletul nefiind o simpla teorie umana, ci un profund indemn la
intruparea lui in viata personald a fiecarui crestin care-l rosteste, a invata-
turii mantuitoare despre Dumnezeu. Cele doud dimensiuni ale conceptiei

307. Titlul complet al acestui opscul, asa cum se gaseste in Tratatul asupra tuturor
dogmelor credintei noastre ortodoxe, dupd principii puse de Domnul nostru lisus Hristos
si urmagii Lui [Tratat, vol. II], este urmatorul: /2 capete ce cuprind legea noastra crestind,
pe care le-au numit unii inceputurile credintei. Acestea s-au adunat mai cu infelegere de
Prea Fericitul Arhiepiscop al Tesalonicului, Simeon. Ele cuprind dumnezeiescul Simbol si
alte bunatati, p. 192-196.

308. PG 155, 820A; Ibidem, p. 192.
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filosofico-duhovnicesti a Simbolului niceo-constantinopolitan corespund
celor doua mari etape ale anabazei spirituale a omului catre Dumnezeu,
theoria [contemplatia] si practica [faptuirea].

Numind invatatura crestina ,,filosofia lui Hristos*, Sfantul Simeon a dat o
subtila replica filosofiilor necrestine, intarind ideea ca probabilitatea gnoseo-
logica si etica promovate in cadrul lor sunt depasite de certitudinile degajate
din Simbolul credintei, despre cunoasterea fundamentelor si sensurilor Tnalte
ale existentei. Certitudinile crestinismului nu presupun epuizarea cunoasterii
lor, ci, pornind de la acceptarea lor, ele deschid celui ce tinde catre Cel ce este
orizonturi tot mai Tnalte, gnoseologia teologica fiind, din perspectiva trairii sau
a experierii duhovnicesti, 0 consecina a spiritualitatii. Crestinismul are astfel
un caracter ,,stiinfific*’, pentru ca teoria lui a fost si este verificatd personal,
rezultatul in timp al experierilor lui masurandu-se cu un nesfarsit numar de
sfinti. Continutul filosofiei crestine este viata in Hristos, iar scopul ei, de ordin
metaistoric, este de a face educatie in timp, pentru eshaton.

II. A doua lectura a Simbolului de credintd, in cheie spiritual — filocalica,
vizeaza raportul dintre intelegerea duhovniceasca a Simbolului de credinta
si efectul ei catarctic fatd de cele trei parti ale sufletului: cunoscatoare [ro.
Loyiotiko.v], irascibild[to.0vpoede.g] sipofiitoare [ to.evmbopntiko.v P10, Sufletul
tripartit se curatd prin meditatii adanci la articolele Crezului, in felul urmator:

— partea cuvdntdtoare, prin marturisirea dreptei invataturi despre Sfanta
Treime [Art. 1]; intruparea Cuvantului [Art. 3] si randuiala Sfintei Taine
a Botezului [Art. 10]. Mintea, fiind hranitd cu o cunoastere adevarata, se
dezvolta conform scopului pentru care a fost creatd, acela de a ajunge la
cea mai Tnaltd cunoastere, adica la Dumnezeu.

— partea irascibild se linisteste prin amintirea vietii Fiului lui Dumne-
zeu intrupat [Art. 3,4, 5, 6, 7]. Orientata catre suferintele Domnului, ea 1si
converteste puterea in blandete si rabdare, virtuti aducatoare de mult folos
spiritual in viata personald si in societate.

— partea poftitoare, se purifica datorita reflectiei asupra Invierii Dom-
nului nostru lisus Hristos [Art. 5], a celei de-a doua Lui veniri, a Judecatii
universale [Art. 7] si a vietii vesnice [Art. 12]*!'. Pofta directionata catre

309. PG 155, 825D-828A; Ibidem, p.195.
310. PG 155, 828AB; Ibidem, p. 195.
311. PG 155, 828 B; Ibidem.
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inaltimile de taina ale vietii lui Hristos se transforma in iubire curata si
profunda, evitandu-se printr-o astfel de cugetare posibilele caderi cauzate
de neatentie si de neocuparea sufletului cu un continut spiritual bogat si
innoitor.

Interpretarea spiritual — filocalica are sensul de a-1 implica mai mult pe
cel ce rosteste Simbolul credintei, in relatia cu Dumnezeu, pentru ca rostirea
lui sa nu devina una formala, ci o hrana sufleteasca reala, adanc meditata
si interiorizata.

III. A treia lectura a Simbolului credintei pune in valoare raportul
dintre sapte virtuti esentiale vietii crestine si articolele hristologice ale
Simbolului de credinta, virtutile nefiind altele decat remediile duhovnicesti
ale patimilor intalnite la marii asceti rasariteni, Evagrie Ponticul ( 390),
Sfantul Ioan Casian ( 435) si Sfantul loan Damaschin ( 749)*'2, intr-o
ordine usor modificata. Aceasta viziune fascinanta constituie partea cea
mai frumoasa a comentariului Sfantului Simeon, amintind de explicarile
multiple, construite de Sfantul Maxim Marturisitorul in comentariile lui la
anumite aporii biblice si patristice®'.

Cea de-a treia interpretare morald urmareste motivarea mai adanca a
crestinului, in directia despatimirii prin meditarea la articolele teologice
ale Simbolului niceo-constantinopolitan, numit ,,dumnezeiesc* [Bgi10ov
>v,uporov, PG 155, 825D] si ,,stfant Simbol* [t epw,tatov Zv,uporov, PG
155, 828C], pentru a ajunge la nepdtimire si, in final, la unirea mistica cu

312. Evagrie Ponticul, Capete despre deosebirea patimilor §i a gandurilor, in ,,Filoca-
lia®, vol. I, trad. rom. D. Staniloae, Sibiu, 1947, p. 48-70; Idem, Tratatul practic. Gnosticul,
trad. rom. C. Badilita, Editura Polirom, Iasi, 2003, p. 59-74; Idem, Cele opt gdnduri ale
rautatii §i remediile lor, trad. rom. diac. loan 1. Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 2007; Sfantul
loan Casian, Despre cele opt ganduri ale rautatii, in ,,Filocalia®, vol. I, trad. rom. D. Stani-
loae, Sibiu, 1947, p. 97-123; Idem, Scrieri alese, in col. PSB, vol. 57, Despre asezamintele
manastirvesti §i despre tamaduirea celor opt pacate principale, V-XI1, p. 163-265; Convorbiri
duhovnicesti, V, p. 377-396; Stantul loan Damaschin, Despre cele opt duhuri ale rautatii,
trad. rom. Nicolae Corneanu, in vol. Mitropolit Nicolae Corneanu, Patristica mirabilia.
Pagini din literatura primelor veacuri crestine, Editura Mitropoliei Banatului, Timigoara,
1987, p. 426-432.

313. Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie 1-65, [PG 90, 243-786];
trad. rom. D. Staniloae, in ,,Filocalia“, vol. III, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999; Idem,
Multe si felurite locuri greu de inteles din Sfintii Dionisie §i Grigorie Teologul [PG 91,
1031-1418], in col. PSB, vol. 80, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1983.
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Dumnezeu. Complexitatea acestei interpretari consta in maniera in care
suntem determinati sa dobandim virtutile, dupa o prealabila reflectie asu-
pra continutului hristologic al articolelor Simbolului, el Tnsusi fiind o sursa
nebanuita pentru despatimire. Sfantul Simeon nu prezinta simplu patima
inlaturata prin virtutea opusa, ci si inlantuirea determinatd de pacatele ce
decurg din raul prim, care trebuie eliminat din minte.

Astfel,

(1) smerenia [tane,vooig] Inlaturd mandria [v tepneovy,a] si patimile ce
decurg din ea, necredinta si hulirea, prin reflectarea la Intruparea Fiului lui
Dumnezeu [Art. 3]. Starea de smerenie a Domnului este un indemn discret
adresat credinciosilor la renuntarea la egoism si la a deveni chenotici prin
golirea de slava inconsistenta insuflatd de mandrie, pentru a primi slava
netrecatoare a sfinteniei de la Dumnezeu.

(2) simplitatea sau neslava desarta [ovkevodo&i,a] Inlaturd marirea
desarta [kevodo&a] si consecintele ei, nebunia, invidia si uciderea, prin
meditatii asupra chenozei Domnului lisus Hristos [Art. 3].

(3) neagoniseala [ avktnpoov,vn] elimind iubirea de bani [ pihopyvpr,o]
si urmarile ei: furtul, viclenia, minciuna, necredinga $i tradarea, prin lepa-
darea de sine, dupa modelul Domnului Hristos, care indemna la detasarea
de materialitatea lumii [Art. 3];

(4) postul [vnoteya] elimind lacomia [yaotpiuapy,a] si consecintele ei:
betia, curvia, netocmirea si toata patima vicleanda, amintindu-se de sfinfenia
absolutd a Domnului Hristos [Art. 3];

(5) curatia [ayver,a] alunga desfranarea [ropvet, o] si efectele ei: spur-
caciunea $1 departarea de Dumnezeu, gandindu-ne la inomenirea Fiului
lui Dumnezeu, la postul, fecioria, cumpatarea si smerenia Lui nespusa
[Art. 3];

(6) rabdarea [v'mopovn.] inlatura lenea [avkndya] si efectele ei: dez-
nadejdea, nemultumirea, intunecarea mintii, cugetand la blandetea si la
faptul ca, in orice situatie, Domnul nostru lisus Hristos era smerit cu inima
[Art. 4];

(7) indelunga-rabdarea [paxpoboui,a] scoate din suflet mania/nebunia
[ovpyiho,tnc] insotita de consecintele ei: cearta, ura, uciderea, necredinta
si deznadejdea, datoritd meditarii la sfintele patimiri ale Domnului pentru
intreaga lume: vinderea de catre un apostol apropiat, rastignirea pe cruce,
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in timpul careia se ruga pentru cei ce-I faceau rau, moartea si ingroparea
[Art. 4]*, prin care ,,a starpit toata rautatea‘'>.

Obtinerea nepatimirii, ca urmare a meditarii si trairii efective in Hris-
tos, are ca rezultat ultim Indumnezeirea. Sfantul Simeon da impresia ca se
fereste sa vorbeasca mai mult despre latura mistica a vietii crestine, prefe-
rand sa insiste asupra procesului de despatimire, sugerand subtil, ultimul
grad spiritual la care poate ajunge omul, cu ajutorul lui Dumnezeu, atunci
cand spune ca cele trei virtuti teologice, credinta, nadejdea si dragostea il
unesc pe cel ce le are cu Sfanta Treime, facandu-1 ,,dumnezeu dupa har*
[@co.v kata. yo,pv]’e.

Cele trei interpretari ale Crezului ortodox converg catre necesitatea
curdtirii interioare, centrate pe o spiritualitate hristocentrica. In final, autorul
revine asupra curatirii celor trei parti ale sufletului, de aceasta datd nemai-
vorbind de relationarea lor cu sensurile teologice ale articolelor Simbolului
de credinta, ci cu credinta dreapta si virtuti ca barbatia, curatia, dreptatea si
intelepciunea®’’. Enumerarea dreptei credinte alaturi de virtutile curatitoare
ale sufletului este o apreciere nu doar de ordin teologic, ci si psihologic,
mintea cerand, prin structura ei, adevarul, spre buna ei functionare, lumi-
narea si echilibrul interior.

Din perspectiva lecturii morale, Simbolul niceo-constantinopolitan, da-
torita dreptei credinte pe care o contine si o transmite, devine un important
instrument 1n procesul despatimirii sufletului si al fortificarii lui cu puterile
virtutilor, prin care, de fapt, ni-L interiorizam pe Hristos, fiecare virtute din
cele amintite de Sfantul Simeon nefiind un simplu nume, ci o putere expe-
rimentati deja de citre El. Indemnurile finale la iubirea si cunoasterea lui
Hristos, la devenirea noastra in sfintenie asemenea unor biserici in care sa
liturghisim Domnului cu toata fiinta, pentru a fiinta si In vesnicie impreuna
cu El, ni se adreseaza dupa o prealabila si inspirata precizare: ,,toti sa vie-
tuim precum ne Tnvata Hristos [o[Aot odpev kato. Xpioto.v], purtdnd intru
noi credinta adevarata si viata lui Hristos '8,

314. Sfantul Simeon al Tesalonicului, /2 capete ce cuprind legea noastra crestind, pe
care le-au numit unii inceputurile credingei, in PG 155, 828BC; p. 185-196.

315. PG 155, 828D; Ibidem.

316. PG 155, 829A; Ibidem, p. 196.

317. PG 155, 829A; Ibidem.

318. Ibidem.
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Desi a fost contrazisa de-a lungul timpului, relatia dintre modul cum
credem si trairea credintei este de o importantd maxima in gandirea Sfantului
Simeon. Continuandu-si predecesorii, el a Infeles ca e necesar sa vorbeas-
ca, pe langa dreapta credinta, si de o dreapta traire in Hristos. Captivantul
opuscul al Sfantului Simeon, prezentand Simbolul de credinta din perspec-
tiva spiritualitdfii, determina la o mai atenta rostire a sa, spre imbunatagire
interioara si apropiere de Dumnezeu.

Doua comentarii incorporate
in Mdrturisiri de credinta

In anumite momente istorice ale Bisericii au aparut marturisirile de
credintd, personale si colective, ca expresii ale adeziunii semnatarilor lor la
credinta eclezial-apostolica. Scurte $i numeroase marturisiri de credinta se
gasesc in Noul Testament, devenite ulterior ,,canonul credintei” [0’ kavo.v
0¢ m,otemg / regula fidei] sinonim cu ,,canonul adevarului [0’ kave.v Tndg
avindei,og / regula veritatis], propovaduite de Biserica in activitatea misi-
onara®”,

In primul mileniu crestin, marturisirile de credinta au fost scrise de mari
teologi, pentru a-si exprima dezaprobarea fata de erezii, identitatea ortodoxa
si apartenenta la Sfanta Traditie si credinta a Bisericii lui Hristos, iar 1n cel
de-al doilea mileniu crestin, ele au avut acelasi rol de a reitera identitatea
ortodoxa a Bisericii drept-madritoare, in raport cu catolicismul si diferitele
culte protestante. Importanta marturisirilor de credinta consta in dezvoltarea
dimensiunii dogmatice a credintei crestine, acestea fiind agezate de unii
teologi, alaturi de Simbolul de credinta si hotararile Sinoadelor ecumenice,
ca elemente ale Sfintei Traditii**.

Analiza a doud comentarii la Simbolul niceo-constantinopolitan in-
corporate Tn doud marturisiri de credintd, compuse 1n contexte teologice
deosebite, ne va ardta cum a fost receptata teologia Bisericii de catre autorii
lor, si cum i-au Tmbogatit expresia dogmatica cu noi precizari.

319. Diac. lect. Ioan L. Ica, Mdarturisirea de credinti a lui Mitrofan Kritopulos. In-
semndtatea ei istorica §i ecumenica [Teza de doctorat], n rev. ,,Mitropolia Ardealului®, an.
XVIII (1973), nr. 3-4, p. 217.

320. Ibidem, p. 219.
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¢) Filotei Kokkinos, Patriarhul Constantinopolului

Filotei Kokkinos (1300-1377), discipolul Sfantului Grigorie Palama
(1296-1359) si patriarh al Constantinopolului (1364-1376) intr-o perioada
de mari dispute teologice intre ortodocsi si latini, dublata de tulburari so-
cio-politice, a fost un consecvent sustindtor al invataturii isihast-spirituale
si teologice a Sfantului Grigorie Palama, aldturi de imparatul loan al VI-lea
Cantacuzino (1295-1383), devenit ulterior monahul loasaf. Patriarhul Fi-
lotei a scris un comentariu partial al Simbolului niceo-constantinopolitan,
incorporat intr-o Marturisire de credinta, din anul 135132, dependent intr-o
oarecare masura de gandirea palamita*?. Comentariul lui este important
sub raportul istoriei exegezelor Simbolului de credinta, fiind situat intr-o
perioada de sinteza a teologiei bizantine si de mari dispute confesionale.

Motivatia determinanta a Patriarhului Filotei in ceea ce priveste alcatui-
rea comentariului la Simbolul niceo-constantinopolitan a fost data de dorinta
de a-si exprima clar convingerile teologice, asa cum se regasesc in teologia
apostolica si patristicd, pentru a nu fi suspectat de alt partizanat confesio-
nal*®. In viziunea sa, Simbolul niceo-constantinopolitan este un implicit al
dreptei-credinte crestine, pe care se simte dator sa-1 dezvolte intr-un cadru
teologic adoptat de Biserica, conform ,,normei* Duhului Sfant*?*. Ortodoxia
apare ca avand o ,,granitd, sau mai bine zis un tipar teologic insuflat de
Duhul Sfant, care e deodata gandire dreapta si triire sfintitoare, prin care se
particularizeaza si se diferentiaza in acelasi timp de orice eterodoxie. Ceea
ce contrazice tiparul acestei gandiri si trairi determinate de lucrarea Duhului
nu e decat o insuficientd apreciere si intelegere a revelatiei dumnezeiesti.

321. Filotei Kokkinos, Marturisirea de credinga intocmita de mitropolitul Heracleeli,
Filote[Kokkinos][octombrie, 1351], trad. rom. diac. loan. I. Ica jr, in p. 341-357, in vol. Gri-
gorie Palama, ,,Tomosuri dogmatice. Viata. Slujba®, Scrieri I, Editura Deisis, Sibiu, 2009.

322. Stantul Grigorie Palama, Marturisire a credingei ortodoxe expusa de presfintitul
mitropolit al Tesalonicului, Grigorie Palama, p. 333-339, trad. rom. diac. loan I. Ica jr, in
vol. Grigorie Palama, op.cit..

323. n preludiul comentariului la Simbolul niceo-constantinopolitan, Filotei descrie
duplicitatea confesionala existentd in timpul lui, care-i ficea pe unii sa rosteasca formal
Simbolul niceo-constantinopolitan, pentru a fi declarati drept-credinciosi, dar sa profeseze
alte invataturi, contrare celor din Simbol. Cf. Filotei Kokkinos, Marturisire de credinfa,
p. 342.

324. Ibidem.
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Din aceasta cauza, Simbolul credintei, ca matrice a Ortodoxiei, necesita
comentarii pentru a clarifica ceea ce in diferite momente ale istoriei n-a
mai fost receptat conform semanticii lui intrinsece. Prin urmare, a te situa
,inauntrul canoanelor si hotarelor Duhului‘“?*® nu inseamna autosuficienta
dogmaticd, ci ramanere 1n gandurile inepuizabile ale lui Dumnezeu, gene-
ratoare de noi interpretari in interiorul aceleiasi Sfinte Traditii a Bisericii
universale, pentru a fi cat mai bine puse in lumina.

Patriarhul Filotei explicd Simbolul constantinopolitan, dupa expu-
nerea lui integral, la inceputul Marturisirii de credinta. In legatura cu
unicitatea si numirea de creator a lui Dumnezeu Tatil, corespunzatoare
primului articol al Simbolului, Filotei exprima concentrat triadologia
patristica, polemizand cu gandirea de tip sabelian, afirmand, ca si Sfantul
Maxim Marturisitorul, identitatea dintre ,,unime* si ,,treime®, ,,unimea‘
fiind expresia unicitatii fiintiale, dumnezeiesti, iar ,,treimea‘, a diversitatii
ipostatice®?.

Articolele hristologice sunt explicate in conformitate cu hotérarile dog-
matice ale Sinoadelor ecumenice si cu teologia patristica si contemporana,
bizantina. Pe langa precizarile inregistrate dupa Sinodul al II-lea Ecume-
nic, comentariul hristologic al lui Filotei adaugd noi intelegeri teologice
acumulate de Biserica in timp, precum: invatitura despre pururea-fecioria
Maicii Domnului si calitatea ei de Theotokos (Sinodul al III-a Ecumenic,
Efes, 341), raportul celor doua firi in Hristos, modul unirii lor ipostatice si
proprietatile fiecareia (Sinodul al IV-lea Ecumenic, Calcedon, 451), con-
damnarea ideilor origeniste despre preexistenta sufletelor, metempsihoza,
apocatastaza si negarea invierii universale (Sinodul al V-lea, Constantino-
pol, 553), invatatura diotelita si dioenergistd (Sinodul al VI-lea Ecumenic,
Constantinopol, 680-681)*?". Accentul pus pe monarhia Tatdlui in raport
vesnic, fiintial, cu Fiul si cu Duhul Sfant, insusirile ipostatice si conceptia
apofatica despre cunoasterea trinitara*® amintesc de teologia Sfintilor
Parinti capadocieni si de reflectiile Sfintilor Dionisie Areopagitul, Maxim
Marturisitorul si Grigorie Palama.

325. Ibidem.

326. Ibidem, p. 343.
327. Ibidem, 344-347.
328. Ibidem.
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O nota de actualitate a comentariului filotean, din care transpare
problematica teologica ridicata in cursul disputei din secolul al XIV-lea
este respingerea teoriei latine despre harul creat, sustinutd de Varlaam de
Calabria si adeptii lui antipalamiti, prin valorificarea conceptiei patristice
despre energiile necreate purtatoare de lumina. Este meritoriu pentru Filotei
ca a reusit sa integreze palamismul in comentariul la Simbolul de credinta,
imbogatind teologia cu noi reflectii despre Revelatia divina. El a insistat
asupra consecintelor nonspiritualitdfii conceptiei lui Varlaam despre gratia
creatd si vederea lui Dumnezeu si a spiritualitétii teologiei rasaritene, pro-
movate de Sfantul Grigorie Palama, unde indumnezeirea firii umane din
Hristos constituie baza teologica a sfintirii oamenilor, prin prezenta tainica
a energiilor necreate.

Pnevmatologia nu are o pondere deosebita in comentariul lui Filotei,
autorul vorbind despre Duhul Sfant in exegeza primului articol al Crezu-
lui, ca Persoand dumnezeiasca cu atribute diferite, in plan trinitar, vesnic.
Aminteste de purcederea fiintiald a Duhului din Tatal si de deofiintimea Lui
dumnezeiasca, cu Tatal si cu Fiul*®, fara a polemiza cu teologia apuseana
pe tema Filioque.

Ultimele articole ale Crezului sunt explicate in sensul hristologiei
Sinodului al V-lea Ecumenic, care a respins ideile-ipoteze ale lui Origen
despre preexistenta si metempsihoza sufletelor, apocatastaza si infirmarea
invierii mortilor**°. Pe baze biblice si patristice, Filotei sustine invierea es-
hatologica a fiecarei persoane, in identitatea ei temporald, urmand a primi,
dupa Judecata Universala, in functie de modul existentei, stabilitatea si
neschimbabilitatea vesnica, in fericirea dumnezeiasca sau in opusul ei.

Dupa explicarea articolului eshatologic, Filotei continud cu marturisirea
invataturilor despre cinstirea sfintelor icoane, a sfintei cruci si a sfintelor
moaste*! (Sinodul al VII-lea, Niceea, 787), ele nefacand parte din comenta-
riul Simbolului, ¢i numai din Marturisirea de credinta. Spre finalul Marturi-
sirii revine asupra articolului baptismal®*? al Crezului, pe care il comenteaza
in spiritul exegetilor anteriori, mistic, nu procedural. Marturisirea de credinta

329. Ibidem, p. 343-345
330. Ibidem, p. 348.
331. Ibidem.

332. Ibidem, 355-356.
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a lui Filotei se Incheie cu cateva consideratii eclesiologice, din cele patru
atribute ale Bisericii fiind analizat numai cel referitor la apostolicitatea ei,
care in sine le cuprinde si pe celelalte trei. Autorul isi exprima astfel convin-
gerea 1n existenta unei singure Biserici a lui Hristos, Apostolice, ,,mama si
hranitoarea comuna a credinciosilor***, simtindu-se profund inradacinat in
viata si tradifia ei teologicd. Comentariul Patriarhului Filotei Kokkinos din
secolul al XIV-lea, de mici dimesiuni, analitic $i bogat in continut teologic
reprezintd o etapa hermeneutica avansata in seria comentariilor la Simbolul
niceo-constantinopolitan.

d) Sfantul Petru Movila, Mitropolitul Kievului (1596-1646)

Sfantul Petru Movila, fiul domnitorului Simion Movila al Tarii Roma-
nesti (1601-1602) si ulterior al Moldovei (1607-1608), si-a facut studiile
in Polonia, la Scoala Fratiei Ortodoxe din Lwow, pentru ca mai tarziu, in
anul 1633, si fie sfintit mitropolit al Kievului, unde a desfasurat o bogata
activitate pastorald, in centrul careia s-a aflat infiintarea vestitei Academii
ortodoxe din Kiev, care a functionat dupd o programa de studii inspirata
din invatdmantul superior din Occident®**.

In Marturisirea ortodoxd a credingei universale si apostolice a Bisericii
Orientale, alcatuita In anul 1640 si aprobata de toatd Biserica Rasariteana
la Sinodul panortodox de la Iasi, din anul 1642, Mitropolitul Petru Movila
a comentat integral Simbolul niceo-constantinopolitan, In prima parte**,
destinata expunerii credintei ortodoxe. El el este continuatorul traditiei

333. Ibidem, p. 357.

334. Traian Diaconescu, Petru Movila. Un precursor al spiritului ecumenic modern,
in Petru Movila, ,,Marturisirea Ortodoxa a credintei universale si apostolice a Bisericii Orto-
doxe®, trad. rom. din limba latina de Traian Diaconescu, Editura Institutul European, Iasi,
2001, p. 4.

335. Maturisirea credintei ortodoxe a Sfantului Petru Movila este structurata in trei
parti, dupa cele trei virtuti teologice: credinta, speranta si dragostea. Desi s-a avansat ideea
ca Pentru Movila ar fi avut ca model structural lucrarea Fericitului Augustin, Enchiridionul
sau Despre credinta, speranta si iubire [trad. rom. Vasile Sav, Editura Dacia, Cluj-Napoca,
2002], intre cele doua scrieri exista diferente apreciabile, chiar si sub aspect formal, scopul
vizat de Mitropolitul Kievului nefiind explicarea propriu-zisa a celor trei virtuti teologice
ci, pornind de la semnificatiile lor spirirtuale, sa ageze, in mod concentrat, sub semnul lor,
intreaga invatatura dogmatica, liturgica, morala si duhovniceasca a Bisericii Rasaritene.
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teologice a Sfintilor Parinti rasariteni, aspect vizibil din abundenta citate-
lor patristice si post-bizantine din lucrarea lui. In suprapunerea explicarii
Crezului constantinopolitan cu partea destinatd credintei, se poate citi in-
tentia autorului de a identifica credinta Bisericii cu continutul primei parti
dogmatice a Marturisirii lui, care nu este altceva decat amplul comentariu
catehetic facut Simbolului niceo-constantinopolitan. Petru Movild nu a
cautat originalitatea, ci fidelitatea scrierii lui fata de tradifia dogmatica a
Bisericii, pe care a dorit s-o exprime cat mai clar. Se pot recunoaste la el
influentele comentatorilor anteriori, exegeza lui prezentandu-se ca o sinteza
a invataturilor si practicilor liturgice ale Bisericii ortodoxe.

Merita facute cateva observatii asupra formei si fondului comentariului
alcatuit de Sfantul Petru Movila la Crezul constantinopolitan. In primul
rand, este primul comentariu la Simbolul niceo-constantinopolitan realizat
in Rasarit, in limba latina. Scris sub forma unui catehism, cu intrebari si
raspunsuri, autorul nu explicd consecutiv fiecare articol al Simbolului, ci,
pornind de la acestea, se lanseaza in numeroase ramificatii de alte intrebari si
raspunsuri, pe teme colaterale, in stransa legatura cu ele. Din punct de vedere
ecleziologic, prin preferinta pentru numirea de Biserica ortodoxocatolica,
pentru Biserica Ortodoxa, mitropolitul Kievului isi exprima convingerea
ca aceasta este exponenta adevaratei catolicitati /universalitati, confirmata
de rectitudinea credintei ei, in sensul articolului eclesiologic al Crezului
niceo-constantinopolitan.

Comentariul mitropolitului Petru Movila la Simbolul de credintd ni-
ceo-constantinopolitan este o lucrare de sinteza teologica din care transpar
si accente personale, aratandu-ne ca Ortodoxia nu se limiteaza geografic,
ea putand fi transmisd prin orice limba, in orice context social, istoric si
cultural.

1V.3. Comentatori ai Simbolului apostolic

In limba latina s-au pastrat mai multe comentarii ale diferitelor versiuni
locale ale Simbolului apostolic, cele mai importante apartinand unor scrii-
tori ca: Sfantul Ambrozie al Milanului (339/340-397), Rufin din Aquileea
(345-411), Sfantul Niceta al Remesianei (338-420), Fericitul Augustin
(354-430) si Stantul Petru Hrisologul (F 450/8).

115



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

Pe langa exegezele acestor remarcabili teologi crestini, in limba latina
s-au mai pastrat cateva comentarii la Simbolul apostolic, pe care nu le-am
analizat din doua considerente: fie nu aduc nimic deosebit in planul ideilor
teologice fata de predecesorii lor, asa cum este cazul episcopului de Poitiers,
Venantiu Fortunat (T 600), fie pentru ca au o autenticitate discutabila, asa
cum este cazul a trei omilii pseudo-augustiniene, puse pe seama lui Quod-
vultdeus (380/90-454)%3¢, diacon si ulterior episcop al Cartaginei (437-453),
apropiat sufleteste de Fericitul Augustin.

Trasatura cea mai importanta, caracteristica tuturor comentariilor la
Simbolul apostolic e ca autorii lor, desi au trait dupa primele doud Sinoa-
de Ecumenice la care s-a formulat Simbolul niceo-constantinopolitan,
aprobat ca norma teologica a marturisirii credintei ortodoxe a Bisericii
crestine, apostolice, nu amintesc de acest Simbol, acoperindu-I cu tace-
re. Se poate gasi o explicatie, in conservatorismul traditiei baptismale
apusene. Simbolul Apostolic era atat de generalizat, incat figura in unele
formulare baptismale chiar si spre sfarsitul secolul al VI-lea. Cateva
exemple sunt suficiente pentru a constata ca, dupa aproape trei secole de
la Sinodul al II-lea Ecumenic (Constantinopol, 381), Simbolul apostolic
triumfase in Apus asupra marturisirii oficiale a intregii Biserici crestine:
Sfantul Maxim de Turin (sec. V)*7 vorbeste in Omiliile baptismale des-
pre integrarea baptismala a Simbolului apostolic, Sfantul Martinus de
Bracara (sec. VI)*** aminteste in opusculul De conversione rusticorum
[15] de acelasi Simbol apostolic, iar Venantiu Fortunat (530-600) reda
intr-o forma simplificata comentariul lui Rufin din Aquileea la Simbolul
apostolic.

336. Lipsindu-mi editia critica a predicilor lui Quodvultdeus, n-am reusit sa-mi formez
un punct de vedere despre explicatiile lui la Simbolul de credinta decat din surse colaterale.
Liuwe H. Westra a facut o prezentare sumara a celor trei predici ale lui Quodvultdeus, in
The Apostles? Creed..., p. 169-178, insistind mai mult asupra versiunii textuale comentate,
decat asupra continutului teologic al predicilor.

337. Sfantul Maxim de Tours, Omiliile baptismale ale Sfantului Maxim de Turin, in
rev. ,,Studii teologice®, an. XXIV (1972), nr. 1-2, p. 103-113.

338. Simbolul de credinta in legatura cu care este intrebat candidatul la primirea Sfintei
Taine a Botezului, in scrierea arhiepiscopului de Bracara [Spania] este cel apostolic, nu cel
niceo-constantinopolitan, dupd cum a afirmat in studiul introductiv dl profesor Gh. I. Serban,
traducatorul in limba roméana a operei ierarhului panonian, cf. Sfantul Martinus de Bracara,
Opere, Editura Alter Ego Cristian, Galati, 1995, p. 26.
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Atasamentul apusenilor fatd de Simbolul apostolic se poate observa
din modul cum acesta a fost integrat in viata Bisericilor occidentale, dupa
anul 1045. In Biserica Romano-Catolicd, Simbolul apostolic a coexistat cu
Simbolul niceo-constantinopolitan, pentru ca dupd Reforma sa fie preluat
si introdus si in serviciile liturgice ale Bisericilor protestante.

Parintele Reformei, Martin Luther, in Micul catehism, a alcatuit un
sumar comentariu la Simbolul apostolic, neinregistrand nici cea mai vaga
urma din faimoasa lui deviza ,,sola Scriptura®, unicul argument care 1i mai
sustinea existenta tulburata, interpretand acel venerabil document teologic,
intr-un mod individualist, axat pe dimensiunea pragmatica a vietii***.

Nu mai putind uimire trezeste si lectura unui comentariu modern al
Simbolului apostolic, alcatuit spre sfarsitul vietii de teologul romano-ca-
tolic elvetian Hans Urs von Balthazar (1905-1988), in care din nefericire,
amprenta confesionala este destul de vizibila, iar referintele la comentatorii
aceluiagi document al antichitatii crestine din perioada patristica lipsesc cu
desavarsire*’. Spre deosebire de acest comentariu modern scris la Simbolul
apostolic, comentariile din primul mileniu crestin au avantajul de a ne trans-
mite curat credinta apostolica, aga cum s-a pastrat si transmis ea in Biserica
crestind nedespartita. Ceea ce e foarte important in acele exegeze e ca, desi
au fost concepute in spatiile latinofone ale Imperiului Roman, toate congin
idei comune teologiei rasaritene, pentru ca autorii lor s-au inspirat din Sfintii
Parinti rasariteni, valorificandu-i 1n acelasi duh al intelegerii si comuniunii
fratesti. In mod paradoxal, comentariul Sfantului Chiril al Ierusalimului,
rostit la Simbolul local, ierusalimitean, diferit de cel apostolic, cunoscut si
generalizat din Africa de Nord pana in partea vestica a Imperiului Roman
si In Dacia Mediterranea, poate fi considerat un comentariu-sursa pentru
comentariile scrise in limba latina la Simbolul apostolic. Prin intermediul
lui Rufin din Aquileea, teologia si conceptia exegetica chiriliand a fost
preluatd si impropriata de aproape toti exegetii Simbolului apostolic, intre
secolele IV-VI1, adaugand, la randul lor, observatii personale in functie de
necesitatile contextului in care au trait. Acest transfer de idei teologice

339. Dr. Martin Luther, Der kleine Katechismus | Micul catehism, editie bilingva, trad.
rom. Stefan Cosoroaba, Sibiu, 2008, p.12/13-16/17.

340. Vezi Hans Urs von Balthazar, Crezul. Meditatii la Simbolul de Credinta Apostolic,
trad. rom diac. loan I. Ica jr, Editura Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2004.
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dintr-un spatiu geografic eclesial n altul a fost posibil datoritd unicitatii
credintei profesate in Simbolurile comentate, marturisite in aceeasi Biserica
apostolica, nedespartita.

a) Sfantul Ambrozie al Milanului (339/340 - 397), Italia

Sfantul Ambrozie al Milanului**' a fost o personalitate remarcabila a
secolului al I'V-lea in Apus, cunoscut ca aparator al credintei niceene impo-
triva arianismului, militant pentru independenta Bisericii fatd de abuzurile
statului, organizator al misiunii Bisericii in societate si ca cel ce 1-a convins
pe Fericitul Augustin s devina crestin. In calitate de teolog, a ldsat o bo-
gatd opera teologica, inspiratd din Sfintii Parin{i rasariteni, in special din
cei capadocieni. Cu toate acestea amprenta personald este datd de modul
cum a trdit §i inteles credinta crestind, stilul lui remarcandu-se prin claritate
si prospetime. Din scrisul sau se desprinde imaginea unui caracter hotarat
si dornic sa semene 1n cat mai multe suflete credinta crestind a adevarului
dumnezeiesc.

Printre operele teologice ale Sfantului s-a pastrat si o Exhortatio S.
Ambrosii ad neophytos de symbolo, despre autenticitatea careia mai multi
teologi catolici si-au manifestat rezerve®??, deoarece pentru prima data a
aparut intre operele SfAntului Maxim de Turin (in anul 1784), insd, in urma
cercetarilor intreprinse de savanti precum Caspari, dom G. Morin, R.H.
Connolly, P.O. Faller si Bérnard Botte, paternitatea ambroziand a comen-
tariului amintit a devenit incontestabila**.

341. Sfantul Ambrozie s-a nascut in anul 339/ 340 la Treveri, intr-o familie crestina,
nobila. A studiat la Roma, devenind functionar de stat. Este ales episcop prin glasul unui
copil care i-a pomenit numele, cand multimea, nehotarata, nu se decidea sa aleagd un episcop
ortodox, dupa moartea arianului Auxentiu [din Capadocia]. Desi era laic, catehumen, a fost
rapid botezat si hirotonit episcop. A studiat intens teologia crestina, Biblia si operele ierar-
hilor rasariteni, Sfantul Vasile cel Mare, Didim cel Orb, iar dintre apuseni I-a aprofundat pe
Sfantul Ipolit. Se implica in lupta impotriva arianismului, jucand un important rol politic in
timpul imparatilor Valentinian I (1 375), Gratian (1 383), Valentinian II (1 392) si Teodosie
cel Mare (T 395). A scris opere de exegeza biblica, de morala, ascetica, dogmatica, cuvantari,
si imne, editate de J.P. Migne in PL 14-17 si in diferite editii critice. A murit la 4 aprilie 397.
Cf., A. Largent, Ambroise (Saint), in DTC, t. 1, p. 1, Paris, col. 942-943.

342. A. Largent, Ambroise (Saint), col. 947.

343. Ambroise de Milan, Des sacrements, Des Mystéres, Nouvelle edition revue et
augmentée de L’ Explication du Symbole, ed. Bérnard Botte, col. Sources Chrétiennes [SC],
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Comentariul ambrozian, desi foarte redus ca dimensiuni, a atras atentia
intrucat ofera o marturie patristica despre importanta disciplinei catehetice
in practica prebaptismala, in care episcopul avea un rol esential, ca simbol
al unitatii crestine. Explicatia la Simbolul apostolic a fost situata cu aproxi-
matie intre anii 380-390, ea facandu-ne astazi sa retraim o lectie de ,,traditio
symboli* [predare a Simbolului]**. Crezul comentat de Sfantul Ambrozie,
episcopul Milanului, este unul declarativ si apartine traditiei romane respec-
tate si in eparhia lui. Simbolul apostolic explicat are urmatoarea forma**:

Credo in Deum Patrem omnipoten-
tem, invisibilem et inpassibilem

Et in Iesum Christum, Filium ejus
unicum Dominum nostrum,

qui natus de Spiritu Sancto ex Maria
virgine,

sub Pontio Pilato passus, mortus et
sepultus,

tertia die resurrexit a mortuis,
ascendit ad caelos,

sedet ad dexteram Patris,

unde venturus est judicare vivos et
mortuos

Et in Spiritum Sanctum,

sanctam Ecclesiam,

remissionem peccatorum,

carnis resurrectionem,;

Cred In Dumnezeu Tatal Atotputer-
nicul, nevazut si nepatimitor

Si in lisus Hristos, Fiul Lui unic
Domnul nostru

care s-a nascut din Duhul Sfant si din
Maria Fecioara

a patimit sub Pontiu Pilat, a murit si
a fost ingropat,

a treia zi a Tnviat din morti,

S-a 1naltat la ceruri,

sade de-a dreapta Tatalui

De unde va veni sd judece viii §i
mortii.

Si in Duhul Sfant,

Sfanta Biserica,

lertarea pécatelor,

Invierea trupurilor.

Din cauza conciziei sale, exegeza ambroziana a Simbolului apostolic a
fost vazuta mai mult ca o stenograma a unei sedinte de ,,traditio symboli*4¢,

vol. 25 bis, Paris, 1961, p. 21-22; trad. rom. pr. Marin Mailinas, in rev. ,,Altarul Banatului®,

an. XLII (1992), nr. 1-3, p. 63-66.
344. Ibidem, p. 24-25.

345. H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, 1976, p. 22; Emmanuel Lanne, Le Symbole
des Apdtres, expression de la foi apostolique et le Symbole de Nicée, p. 470.

346. Ambroise de Milan, Des sacrements..., p. 22; Emmanuel Lanne, Le Symbole des
Apdtres, expression de la foi apostolique et le Symbole de Nicée, p. 471. O scurta analiza
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acest aspect fiind dat si de referintele incomplete la articolele Simbolului
apostolic, din ele nefiind amintit decat inceputul si sfarsitul lor. Aceasta
masura a fost luata ca urmare a interdictiei fixarii in scris a Simbolului
de credinta, asa cum cerea disciplina arcana. Dupa felul cum este definit
Simbolul credintei, ne putem face o imagine in legatura cu importanta
considerabilad de care se bucura 1n acea perioada. El este numit ,,un semn
spiritual® [spirituale signaculum, 1], ,,obiectul meditatiei inimii noastre*
[1] si ,,comoara noastrd cea mai sigura“ [1]**’. Semnificatia cuvantului
,,simbol*, derivata din etimologia lui greceasca, este relationata cu originea
lui. Asa cum acest cuvant are intelesul de ,,contributie® [conlatio], fiind
intrebuintat in limbajul comercial pentru a desemna o suma de bani depu-
sd in comun, tot asa si Simbolul reprezinta un rezumat sau o alaturare de
articole de credinta, dispuse intr-un anumit mod de catre Sfintii Apostoli.
Originea apostolica a Simbolului pastrat la Roma este afirmata de doua ori
in exegeza ambroziana [2-3; 7-8], autorul fiind convins ca el a fost adus
din Rasarit de catre Stantul Apostol Petru [7]. Este intaritd ideea mentinerii
intacte a traditiei primite, Intrucat ea este rodul celor doisprezece Apos-
toli, reprezentand, asadar, nu credinta unui singur apostol, ci ,,hotararile
lor comune* [7]*#. Aceasta afirmatie a episcopului milanez conduce mai
curand la ideea conciliaritatii in organizarea ecleziala, decat spre primat
si infailibilitate papala.

In comentariul Sfantului Ambrozie, existi trei mentioniri ale Simbolului
de credinta in timpul lectiilor de explicare, destinate catehumenilor in Postul
Pastelui: prima rostire se facea de episcop sau de un cleric, fiind urmata de
consideratii de ordin dogmatic, trinitar si hristologic [3], a doua se efectua
impreund cu catehumenii, fiind Tnsotitd de o explicatie mai amanuntita
[5-6]*%, iar a treia recitare avea loc pentru a se demonstra dupa numarul
articolelor, autorii lor, adica pe Sfintii Apostoli [8]. Fara a incerca sa iden-
tifice originea articolelor Simbolului comentat in Sfanta Scriptura, Sfantul
Ambrozie apreciaza ca intregul lui continut este scripturistic, incadrandu-se

a comentariului ambrozian a intreprins si Liuwe H. Westra, In The Apostles? Creed..., p.
87-89.

347. Ambroise de Milan, Explication du Symbole, SC 25 bis, p. 46/47.

348. Ibidem, p. 46/47; 54/57.

349. Idem, Introduction, p. 22; Idem, Explication du Symbole, p. 48/49; 50/51-54/55;
56/57.
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in , limitele fixate* [3] de Sfintii Apostoli**® care nu trebuie depasite prin
opinii contrare revelatiei dumnezeiesti.

Simbolul, ca rezumat al credintei crestine, cuprinde, prin constantele
lui teologice, intreaga credintd mantuitoare. Comentariul facut Simbolului
apostolic este o cateheza prebaptismald, avand ca scop cunoasterea corecta
a credintei crestine. Fiind o cateheza destinata unor oameni abia familiari-
zati cu invataturile crestine, autorul trateaza in mod general continutul lui
teologic, dandu-ti sentimentul ca nu avea intentia de a spune tot ce cunostea
despre temele principale ale crestinismului. Simbolul este o busold care
indica cu precizie credinta adevarata, in opozitie cu credintele eretice care
ingala, falsificand adevarul. Erezia are statut de credintd/ invatatura diferita
prin continut de ortodoxie/slava, fapt care-1 determind pe autor sa afirme,
in ceea ce priveste aceeasi cinstire a Persoanelor Sfintei Treimi, ca ,,acolo
unde nu se face deosebirea slavei, nu trebuie sa se faca deosebirea credin-
tei* [3]%'. Sfantul Ambrozie al Milanului apreciaza ortodoxia credintei in
functie de modul cum sunt cinstite cele trei Persoane dumnezeiesti, Tatal,
Fiul si Sfantul Duh, unicitatea slavei aduse Sfintei Treimi semnificand
egalitatea lor fiiniald. Argumentul ,,nedeosebirii slavei* Sfintei Treimi a
fost intrebuintat la Sinodul al II-lea Ecumenic, la articolul pnevmatologic
al Simbolului de credinta pornind de la sugestiile Sfantului Vasile cel Mare,
preluate si de Sfantul Ambrozie.

Simbolul credintei este esential in discernerea credintelor sau invataturi-
lor profetite n Noul Testament, pentru a fi ,,incercati cei buni““ [/ Co 11, 19].
Prin forma sa de singular, ,,credinta adevarata“ indica unicitatea adevarului
mantuitor pe care-1 transmite, in contrast cu diversitatea malformatiilor
crestine, numite erezii, iesite din minti sincretiste, nepricepute in tainele
adanci ale Sfintei Scripturi si din inimi ambitioase, prea terestre pentru a
se ridica la nivelul Revelatiei dumnezeiesti. Se poate vedea aici mai vechea
tema a ,,unului si ,,multiplului®, preluata de la filosofii greci si de teologi
crestini, ,,unul* avand conotatii pozitive, iar ,,multiplul®, cu exceptia unor
nuantari in sens iconomic — soteriologic, avand semnificatii negative. Ere-
zia nu este 1n nici un caz ,,0 altd opinie* despre crestinism, ea e o credinta

350. Idem, Explication du Symbole, p. 48/49.
351. Ibidem: ,,Ubi enim nulla discretio maiestatis est, nec fidei debet esse discretio®,
p. 48/49.
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imputinata prin lipsa adevarului total, datorata inaptitudinii de a percepe
adevarul divin integral. Ea trebuie inlaturata, pentru ca atunci cand vorbesti
despre adevar trebuie sa-1 transmiti integral, nu partial, si din acest motiv
se situeaza in adversitate fata de credinga intreaga. Nu intamplator, Stantul
Ambrozie scrie: ,,Acolo unde credinta este intreaga, invatatura Apostolilor
este suficienta‘ [ Ubi fides integra est, sufficiunt praecepta apostolorum, 41>,
amintind iarasi de observatiile cu care Sfantul Vasile cel Mare si-a inceput
faimosul tratat ,,Contra lui Eunomie®***. Altfel spus, credinta crestina, cu-
prinsa in Noul Testament si In forma concisa a Simbolului de credinta, ar
fi fost suficientd comunitatilor crestine in activitatile lor spiritual-liturgice,
nemaifiind nevoie de alte explicatii, clarificari si sinoade ecumenice, daca
Biserica lui Hristos n-ar fi fost obligata sa reactioneze fata de alte invataturi
gresite. Ereziile mentionate de episcopul milanez in comentariul la Sim-
bolul apostolic sunt: patripasianismul sau sabelianismul, arianismul [4] si
apolinarismul, pe care nu-1 numeste, dar la care face aluzie [3]***. Impotriva
acestora se indreapta articolele din Simbolul profesat de primii crestini,
ele fiind nu doar puncte de marturisire a credintei adevarate, ci si solutii
concrete de credintd impotriva opiniilor contrare si, in consecinta, expresii
apologetice ale sfintei credinte a Bisericii lui Hristos. Astfel, ca reactie la
conceptia patripasiand, care nu admitea trei identitati personale in Sfanta
Treime, ci doar ipostaze ale aceleiasi fiinte, ajungand sa sustina ca Tatal
,»S-a intrupat si ,,a suferit pe cruce, la primul articol, despre Dumnezeu
Tatal, al Simbolului apostolic s-au adaugat cuvintele: ,,nevazut [invisibilem]
si ,,nepatimitor* [inpassibilem], pentru a se marca astfel distinctia dintre
totala transcendenta a Tatalui, fatd de lucrarea soteriologica a Fiului pentru
implinirea careia a devenit ,,vazut® [visibilem] si ,,patimitor* [passibilem]
in firea Lui umana asumata, pastrandu-Si idiomele ambelor firi, divina si
umana, astfel incat, conform primei firi era nevazut si nepdatimitor, iar dupa

cea de-a doua fire, era vazut si patimitor®™.

352. Ibidem, p. 50/51.

353. Basile de Césarée, Contre Eunome I, ed. B. Sesboiié, SC 299, Paris, 1982: ,,Daca
toti cei asupra carora a fost chemat numele Domnului nostru si Mantuitorului lisus Hristos ar
fi vrut intr-adevar sa nu Incerce nimic impotriva adevatului Evangheliei, ci s-ar fi multumit cu
traditia [rapo,doceig] Apostolilor, n-am fi avut nevoie sa vorbim astazi (...)*, p. 141.

354. Ambroise de Milan, Explication du Symbole, SC 25 bis, p. 48/49.

355. Ibidem, p. 50/51.
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In ultima subdiviziune a comentariului ambrozian, apar trimiteri clare la
disciplina arcana, existenta in Biserica primara. Simbolul nu trebuie scris,
crestinii avand datoria sa-1 memoreze pentru a medita zilnic la Tnvataturile
lui. Interiorizarea Simbolului [,,amintiti-vi-1 In voi ingiva““] aduce sanatate
sufleteasca si trupeasca, fiind o masura discreta de a feri tainele sfintei cre-
dinte crestine de eventuala curiozitate a unor catehumeni sau chiar eretici,
care, din lipsa formarii depline in spiritul Bisericii, l-ar fi putut interpreta
eronat.

Teologia ambroziana din exegeza Simbolului apostolic se poate observa
mai bine prezentandu-i ideile n dreptul fiecarui articol, chiar daca, spre
deosebire de toti comentatorii Crezului, Sfantul Ambrozie e singurul autor
care nu face o analiza detaliatd a acestui Simbol, ci una generala, axata pe
definirea si sensul lui teologic. Dupa cum este structurat, comentariul Sfan-
tului Ambrozie e cel mai putin sistematic, comparativ cu exegezele celorlalti
hermeneuti ai Simbolului apostolic. Daca analizam conginutul altor lucrari
legate de practica baptismala scrise de Sfantul Ambrozie, precum ,,De Sa-
cramentis® sau ,,De Misteriis**®, putem considera ca lectia sumara despre
Simbolul credintei e o introducere spre hrana tare a credintei cuprinse in
cele doua scrieri de mistagogie sacramentala. Cateva consideratii dogmatice
despre triadologie preced comentariul Crezului apostolic. Sfantul Ambrozie
adanceste Invatatura despre Sfanta Treime, multumindu-se sa sublinieze
egalitatea in dumnezeire a celor trei Persoane dumnezeiesti, dat fiind ca
acest aspect a fost contestat in diferite moduri de sabelieni si arieni.

Pentru a mentine structura comentariului ambrozian se impune pre-
zentarea articolelor Simbolului apostolic, asa cum se regasesc expuse in
lucrarea Explanatio Symboli. Forma lor eliptica se incadreaza in menta-
litatea disciplinei arcane, care nu permitea fixarea in scris a Simbolului
amitit.

1. Credo ........... unicum Dominum nostrum [5]

Despre Dumnezeu Tatal [ Patrem omnipotentem], Stantul Ambrozie nu
vorbeste in dreptul primului articol al Simbolului, ci in paragraful unde i-a
combatut pe patripasieni, amintind ca din cauza lor a fost introdus In Simbo-
lul roman adaosul: ,,invisibilem et inpassibilem‘**’. Aceasta observatie este

356. Ibidem, p. 60/61-154/155; De Misteriis, p. 156/157-192/193.
357. Ibidem, p. 50/51.
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singura referintd la Dumnezeu Tatil. In ceea ce priveste hristologia, autorul
afirma lapidar ca Fiul Tatalui este ,,unic* [Filium eius unicum], acest lucru
neinsemnand ca este un ,,unic Domn®, pentru cd numirile ,,Dumnezeu®,
respectiv, ,,Domn* se aplica dumnezeirii comune celor trei Persoane ale
Sfintei Treimi: ,,Unus Deus est, unus et Dominus‘*®. Pentru a nu deforma
credinta crestind in sens sabelian, Sfantul Ambrozie spune ca cel de-al doilea
articol al Simbolului apostolic [Et in......unicum, Dominum nostrum] are
semnificatia de a preciza caracterul personal si unic al Fiului, inconfundabil
cu Tatal*’. Important de retinut in legatura cu relatia dintre Dumnezeu Tatal
si Dumnezeu Fiul este ca ambii sunt egali, avand aceeasi dumnezeire.

2. Qui natus ...... et sepultus [5]

Stantul Ambrozie al Milanului nu insista asupra patimirii, Ingroparii si
invierii Domnului, considerandu-le stiute de catre auditoriul lui. El arata ca
articolele de credinta vizate se refera la intruparea [incarnationem| Fiului
lui Dumnezeu®®. In ultima parte a comentariului, cind Simbolul credin-
tei este recitat pentru a treia oara, acest articol hristologic are urmatoarea
forma: ,,Credo ..... Virgine* [8]*°'. Amintirea Sfintei Fecioare Maria nu
modifica ideile teologice exprimate, acestea fiind reluate din prima parte a
comentariului, pentru a sublinia caracterul real al firii umane, impropriate
de Domnul Hristos.

3. Tertia die ....... a mortuis [5]
Fara a insista, autorul aminteste catehumenilor ca au deja cunostinta
de taina Invierii Domnului din morti, despre care va vorbi mai mult in ex-
plicatia articolului urmator.

4. Ascendit ........ sedet ad dexteram Patris [5]

Explicatia acestui articol vizeaza evidentierea ideii potrivit careia natura
umana asumata de catre Fiul lui Dumnezeu prin intrupare, impreuna cu care
S-a inéltat la cer, nu I-a afectat firea dumnezeiasca ci, dimpotriva, a fost
ridicata la cel mai inalt nivel, inaccesibil omului in sine*®?. Se simt in aceste

358. Ibidem.

359. Ibidem.

360. Ibidem, p. 50/51-52/53.
361. Ibidem, p. 56/57.

362. Ibidem.
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explicatii accente antignostice, Sfantul Ambrozie afirmand astfel pozitivitatea
creatiei lui Dumnezeu. Iniltarea Domnului la cer este relationati cu invierea
Sa din morti, acest act fiind vazut ca un triumf premergator altui triumf, adica
sederii Lui de-a dreapta Tatalui. Amintirea ,, imparatiei” ceresti nu pare si aiba
vreo legatura cu articolul hristologic al Crezului niceo-constantinopolitan,
unde se vorbeste despre Imparatia vesnica a Fiului lui Dumnezeu.

5. Unde. ............... et mortuos [5]

Articolul eshatologic al Crezului solicita o credinta puternica, pentru ca
invatatura transmisd nu poate fi primita decat de un suflet patruns de dragoste
fatd de Dumnezeu. Numai cine iubeste nu are dubii in privinta Invataturi-
lor descoperite de persoana iubita. Tot astfel, cine-L iubeste pe Dumnezeu
accepta prin credinta profetiile eshatologice, fiind mult mai motivat in Tm-
plinirea si urmarea comandamentelor spirituale ale vietii crestine. De unde
S-a naltat, Fiul lui Dumnezeu va reveni pe pamant in calitate de Judecator
al tuturor oamenilor. Exprimandu-se interogativ, Sfantul Ambrozie sugereaza
ca actul Judecatii Universale va fi unul trinitar, asa cum sunt toate actele
referitoare la planul divin fatd de lumea creata’. Efectul urmarit este de
a-1 determina pe viitorii crestini s raimana statornici in eforturile solicitate
de vietuirea crestind si s nu abdice in fata ispitelor raului.

6. Etin Spiritum Sanctum [5]

Cu articolul pnevmatologic al Crezului, credinta in Sfanta Treime este
deplind. Dumnezeirea Sfantului Duh este pusa in lumind prin aceeasi cre-
dinta solicitatd in aceasta persoana, la fel cum a fost ea ceruta pentru Tatal
si Fiul. Un alt argument in favoarea egalitatii Sfantului Duh cu celelalte
doua Persoane ale Sfintei Treimi tine de afirmatia importanta, conform ca-
reia toate tainele primite se fac in aceasta preaslavita Treime [Quaecumque
accipies sacramenta, in hac trinitate accipies] care are ,,0 singura lucrare*
[unius operationis], ,,0 singura actiune sfintitoare [unius sanctificationis]‘
si ,,0 singurd marire* [unuis maiestatis]***.

7. Remissionem ......... resurrectionem [6]
Stantul Ambrozie face o distinctie intre articolele de credinta trinitare si
cele referitoare la Biserica, iertarea pacatelor si invierea mortilor, pe acestea

363. Ibidem, p. 53/53.
364. Ibidem.
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considerandu-le efecte sau lucrari ale bunatatii Sfintei Treimi. El indeamna
la primirea lor cu aceeasi credinta aratata Persoanelor Sfintei Treimi, con-
cluzionand ca ,,cel ce crede in Creator crede si in opera Creatorului“[/oan
10, 38]*%. Acceptand lucrarea lui Dumnezeu fata de lume, prin Biserica
si iertarea pacatelor, credinta va ,straluci® mai mult, intrucat ,,credinta
adevarata si Intreaga“ [fidem veram et integram] cuprinde si opera Crea-
torului*®. Invierea personald, eshatologica este o lucrare dumnezeiasca,
ea avandu-si temeiul in Invierea Domnului nostru Iisus Hristos, intreaga
iconomie a Fiului realizdndu-se in vederea invierii tuturor oamenilor
[Totum hoc sacramentum tuae est resurrectionem]*®. Invierea Domnului
este nu doar temelia si speranta invierii noastre viitoare, ci si taina care ne
intdreste credinta’®®.

Comentariul Sfantului Ambrozie este cea mai sumara exegeza teologica
a Simbolului apostolic, autorul ei rezumandu-se strict la consideratii de ordin
catehetic, necesare intelegerii credintei crestine de catre viitorii membri ai
Bisericii. Spre deosebire de alte scrieri dogmatice, unde Sfantul Ambrozie
nu face economie de cuvinte, in comentariul la Simbolul apostolic expune
elementele de baza ale credintei crestine, necesare cunoasterii identitatii
religioase a noilor botezati, fara a detalia explicarea importantelor idei
teologice ale documentului comentat, dand de inteles ca ceea ce nu poate
rosti Incad, va transmite cu altd ocazie, dupa ce catehumenii vor fi devenit
crestini, prin primirea Sfintei Taine a Botezului.

Schita exegeticad a Sfantului Ambrozie al Milanului inregistreaza
elemente importante din practica prebaptismald a Bisericii crestine
timpurii, precum exorcismele [1], Insemnarea cu semnul sfintei cruci
[Signate vos, 3; 8], necesitatea memorarii Crezului si a meditarii zilnice
la invataturile lui [9]*®° si misiunea episcopilor de a transmite corect
invatatura crestina [4].

365. Ibidem: ,,Quia qui credit in auctorem, credit et in opus auctoris®, p. 54/55.
366. Ibidem, p. 54/55.

367. Ibidem.

368. Ibidem: ,,Sed quia ressurrexit, ideo firma est fides nostra“.

369. Ibidem, p. 50/51.
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b) Sfantul Niceta, Episcopul Remesianei (338 — 414/20),
Dacia Mediterranea®”’

Sfantul Niceta al Remesianei a fost un episcop daco-roman, teolog ta-
lentat, format la Scoala literara de la Dunarea de Jos, autor al unor cuvantari,
scrieri catehetice si imne bisericesti, dintre care cel mai faimos este Te-Deum
laudamus, atribuit in mod impropriu Sfantului Ambrozie al Milanului®”.
Cultura si dragostea misionara pentru raspandirea cuvantului dumnezeiesc
in sufletele pastoritilor lui l-au facut iubit si apreciat de un contemporan
celebru precum Sfantul Paulin, episcop de Nola, el insusi numarandu-se
printre clericii care au contribuit la catehizarea getilor. Acest parinte latin
al Bisericii scria prietenului sdu, in Carmen XVII, ,La cuvantu-{i cald,
scitul se-mblanzeste*>’?, apreciindu-i caldura credintei si taria de caracter,
esentiale in lucrarea de increstinare. Biografia Sfantului Niceta este destul
de sumara, despre el stiindu-se ca a trdit in partea rasariteana a Imperiului
Roman, fiind nascut in zona Remesianei, actuala Bela Palanca din Serbia.
A fost cunoscut ca evanghelizator al dacilor si doctores ecclesiae, datorita
activitatiii lui catehetice de raspandire a Sfintei Evanghelii la populatia
daco-romana din sudul si nordul Dunarii*”.

Independent de comentariul la Simbolul apostolic, Sfantul Niceta a
scris §i un consistent comentariu triadologic si hristologic, la Simbolul
niceean, centrat pe explicarea cuvantului ,,de o fiintad* [unius substantiae,
o'noov,ctoc]?™. La Sfantul Niceta, speculatia teologica greaca se impleteste

370. A.E. Burn, Niceta of Remesiana. His Life and Works, Cambridge University Press,
London, 1905. Aceasti editie critica a operei complete a Sfantului Niceta, este o remarcabila
Iucrare despre biografia si scrierile sfantului episcop daco-roman. Nestor Vornicescu, Scrieri
patristice in Biserica Ortodoxd Romdnd pana in secolul al XVII-lea, Craiova, 1983, p. 72.

371. Stefan C. Alexe, Sfdantul Niceta de Remesiana §i ecumenicitatea patristicd, in rev.
»Studii teologice™, an. XXI (1969), nr. 7-8, p. 495-498; Mihail Diaconescu, Istoria Literaturii
Dacoromane, p. 622-628.

372. Paulinus Nolanus, Carmen XVII, 1a Nestor Vornicescu, Scrieri patristice in Biserica
Ortodoxa Romana pdna in secolul al XVII, p. 72.

373. Sfantul Niceta de Remesiana, Opere, trad. rom., lect. dr. Ovidiu Pop, Editura Sofia,
Bucuresti, 2009, Cuvdnt inainte, p. 6; Ipoteza despre extinderea ariei misionare a Sfantului
Niceta al Remesianei si in nordul Dunarii a fost sustinuta si de pr. prof. Ioan G. Coman in
studiul: Aria misionara a Sfantului Niceta de Remesiana, in rev. ,,Biserica Ortodoxa Roma-
na“, an. LXVI (1948), nr. 5-8, p. 337-356.

374. Ibidem, p. 32/33-46/47.
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cu frumusetea exprimarii clare a ideii, la acestea addugandu-se si caldura
credintei adanc traite. Cea de-a doua trimitere la Sinodul de la Niceea este
pusa in legatura cu aspectul pnevmatomahic®”®>. Modul cum argumenteaza
dumnezeirea Sfantului Duh impotriva macedomenilor aminteste de Sfintii
Parinti capadocieni, in special de Sfintii Grigorie Teologul (7 390) si Gri-
gorie al Nyssei (7 395), pe care insa nu-i numeste. Fara sa fi avut intentia
de a explica Crezul niceean, Sfantul Niceta al Remesianei realizeaza un
comentariu partial al lui, incat se poate spune ca nu e doar comentatorul
Simbolului apostolic, ci si al celui niceean.

Crezul comentat de Sfantul Niceta al Remesianei [ Explanatio Symboli,
PL 52, 865C-874B] dupa anul 381 difera de cel roman, simplu, prin cateva
adaosuri [creatorem caeli et terrae, catholicam; Communionem sanctorum]
si are urmatoarea forma*’®:

Credo in Deum Patrem omnipoten-
tem [2]

creatorem caeli et terrae [2]
et in Filium ejus Iesum Christum.
[3]
natus ex Spiritu Sancto et ex Maria
Virgine [3],
sub Pontio [ergo] Pilato passus est
[5],
tertia die resurrexit vivus a mortuis
[6],
ascendit in caelos [6],
sedet ad dexteram Patris [6],
inde venturus iudicare vivos et mor-
tuos [6],
et in Spiritum Sanctum [7],
sanctam Ecclesiam catholicam
[10],

375. Ibidem, p. 46/47-84/85.

Cred in Dumnezeu, Tatal Atotpu-
ternicul

creatorul cerului si al pdmantului.
Si in Fiul Lui, lisus Hristos.

nascut din Duhul Sfant si din Maria
Fecioara,
a patimit sub Pontiu Pilat

a treia zi a nviat din morti

S-a naltat la ceruri,

sade de-a dreapta Tatalui

si iardsi va sd vind sa judece viii $i
mortii;

Si in Duhul Sfant.

Sfanta Biserica universala.

376. Henricus Denzinger, Enchiridion Symbolorum, p. 72; Liuwe H. Westra, The

Apostles Creed, p. 212-216
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Communionem sanctorum [10] Comuniunea sfintilor
remissionem peccatorum [10] lertarea pacatelor;

carnis resurrectionem et vitam ae- Invierea trupului si viata vesnica.
ternam [10].

Forma Simbolului apostolic redatd de Sfantul Niceta al Remesianei
este una locala, iar comentariul scris de el a fost datat fie anterior, fie dupa
anul 381, cand a avut loc cel de-al doilea Sinod Ecumenic. Cea mai pro-
babila data este cea sugeratd de Moricca, posterioara Sinodului al II-lea
Ecumenic, deoarece autorul aminteste in comentariul lui de macedonenii
pnevmatomahi®”’.

Stantul Niceta al Remesianei comenteaza toate articolele Simbolului
apostolic, intr-un stil placut, din care se desprinde adanca sa trdire a tainei
credintei crestine si zelul sau misionar. Comentariul la Simbolul apostolic
se gaseste in Cartea a V-a a Carticelelor de invataturd, si e impartit in 14
paragrafe. In editia abatelui francez J.P. Migne, scrierea Explanatio Symboli
a Sfantului Niceta al Remesianei apare sub numele episcopului Niceta din
Aquileea (454-485), deoarece manuscrisul in care a fost pastrata scrierea,
Codex Chisianus AV1 184, din sec. al XIV-lea, avea titlul: Explanatio sym-
boli beati Nicetae Aquileiensis episcopi habita ad competentes®™, insa, in
urma cercetdrilor, s-a ajuns la concluzia ca locul péstoririi autorului comenta-
riului nu este ,,Portus Romantiana“ din apropierea Aquileei, ci ,,Romatiana®,
este identica cu Remesiana din Dacia. Cateva consideratii despre scopul si
necesitatea nvatarii Simbolului in perioada catehumenatului, premergatoare
primirii Sfintei Taine a Botezului, sunt prezentate in Fragmentele IV si V
ale Cartii a Il-a din Carticelele de credinta. Sfantul Niceta ne descopera
rolul didactic si spiritual al Simbolului de credinta aldturi de rugaciunea

377. Pr. dr. C. Stefan Alexe, Sfdantul Niceta de Remesiana §i ecumenicitatea patristicd,
in rev. cit., p. 486-487. Claudio Moreschini si Enrico Norelli sustin ca explicatia Simbolului
apostolic ar fi fost compusa inaintea Sinodului al II-lea ecumenic, adica intre anii 370-380,
cf. C. Moreschini, E. Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, 11, tomul
1, p. 313.

378.J.P.Migne, PL 52, 865-866; pr. prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfantului
Niceta de Remesiana, in rev. ,,Studii teologice®, an. IX (1957), nr. 3-4, p. 206. in aceast studiu,
autorul face si o scurtd prezentare a ideilor teologice cuprinse in comentariul la Simbolul
apostolic al Sfantului Niceta al Remesianeli, stud. cit., p. 206-210. Stefan C. Alexe, Sfantul
Niceta de Remesiana §i ecumenicitatea patristicd, p. 486.
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,,Tatal nostru“ si intarirea cu semnul sfintei cruci, practicarea lor fiind una
din cele mai vechi randuieli ale Bisericii crestine:

,,Ca fiecare doritor sa ajunga in deplinatate la credinta si la Botez,
trebuie sa fie in egald masura pregatit si iInvatat cu privire la credinta, dupa
cum se afla chiar in Simbol, pentru a tine minte scurtimea Simbolului, pe
care sa-1 spuna in sinea sa, Tnainte de a dormi, cand s-a sculat din somn,
pe care sa-l aiba in minte in orice clipa; la fel si Rugaciunea Domneasca
si semnul Crucii, cu care sa se intareasca impotriva diavolului‘*”.

Desi se rosteste de fiecare persoana ce se boteaza spre renastere duhov-
niceasca, Simbolul de credintd are un caracter comunitar: ,,Simbolul este
menit sd aminteasca credinta si este sfanta marturisire care se pazeste si se
invata de catre toti impreuna‘*°,

Sfantul Niceta al Remesianei face o deosebire intre cei ce se pregatesc
sa primeasca Botezul. El vorbeste de catehumeni si aspiranti*®!, doar celor
din urma permitandu-li-se mistagogia Simbolului de credinta. Aspirantilor,
in calitate de catehumeni mai desavarsiti in intelegerea crestina, ,,li se In-
credinteaza simbolul mantuitor [salutare symbolum], ca semn [indicium]
menit sd aminteasca credinta si sfinta marturisire [sanctae confessionis], prin
care cei invatati sa cunoasca cum trebuie sa se arate pentru a dobandi harul
lui Hristos*“**. De aici decurge si marea responsabilitate a crestinilor fata
de ceea ce li s-a incredintat spre pastrare si transmitere. Simbolul credintei
nu este doar un indiciu al dreptei credinte, ci si un ,,pact” sau ,,legdimant*
incheiat intre cei ce se boteaza si Dumnezeu, ca o garantie a persistentei
relatiei lor, cu atat mai mult cu cat se Incheie si in prezenta ingerilor: ,,Sa
paziti pururi legamantul [pactum] pe care I-ati facut cu Domnul, adica acest
Simbol, pe care-1 marturisiti inaintea ingerilor si a oamenilor**®. Intelegerea

379. Sfantul Niceta de Remesiana, Carticele de invatatura, Cartea a Il-a, Fragmentul
1V, p. 22/23-24/25.

380. Ibidem: ,,.Symbolum est commonitorium fidei et sancta confesio quae communiter
ab omnibus tenetur et discitur®, p. 24/25.

381. In timp ce catehumenii sunt ,,ca niste oaspeti si vecini ai credinciosilor, ascultdnd
din afara Tainele si harul, aspirantii sunt catehizati primind ,,invatatura Tainelor. Acestora
din urma li se incredinteaza Simbolul credintei, cf. Sfantului Niceta de Remesiana, Carticele
de invagatura, Cartea a Il-a, p. 26/27-28/29.

382. Ibidem, p. 28/29.

383. Idem, Carticele de invagatura, Cartea a V-a, Explicarea Simbolului [ Explanatio
Symboli], in PL 52, 873A; trad. rom., p. 104/105.
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Simbolului de credinta ca ,,pact sau ,,Jlegamant* o vom intalni si la Sfantul
Petru Hrisologul.

Alte consideratii despre Simbolul de credinta sunt legate de concizia
si relatia lui cu Sfanta Scriptura, de grija episcopului misionar ca pastoritii
lui, implicati in cat mai multe activitafi cotidiene, sa-1 poata usor retine si
medita astfel la mantuire. Sfantul Niceta surprinde miezul Simbolului de
credinta 1n care sunt concentrate ,,toate tainele* sfinte privitoare la cunoas-
terea lui Dumnezeu si dobandirea vietii de veci. Ca artist al cuvantului, el
intrebuinteaza si expresii poetice, care-1 infrumuseteaza stilul:

,»Sunt, desigur, putine cuvintele, dar ele cuprind toate tainele [omnia
continent sacramenta]. Acestea au fost adunate din toate Scripturile,
pentru scurtime, agezate ca pietrele pretioase intr-o singurd coroana,
pentru ca, deoarece multi credinciosi nu cunosc literele ori cei care le
stiu nu pot citi Scripturile din pricina preocuparilor zilnice, sa aiba,
tinandu-le minte, destuld cunoastere mantuitoare [scientiam salutarem]
pentru ei ngigi“34.

Comentariul propriu-zis la Simbolul apostolic e precedat de un excurs
prin care autorul precizeaza sensul spiritual al Crezului, indemnéandu-i pe
catehumenii pregétiti pentru primirea Sfintei Taine a Botezului sa inceapd o
viata noud, conforma invataturilor Domnului nostru Iisus Hristos. Primirea
credintei e conditionata de renuntarea la atasamentul fata de toate formele
si lucrarile raului, adica la pacate. In Cartea a II-a, Fragmentul IV din Cér-
ticelele de invatatura, Sfantul Niceta mai vorbise de necesitatea lepadarii
de pacate, care sunt lucrarile celui rau. Un rol determinant in procesul de
curdtire interioard a viitorului crestin il au, pe langa efortul voluntar de
abtinere de la pacate, si exorcismele, alcatuite din cuvintele ,,arzatoare*
ale Domnului®®. Exorcizarea se facea 1naintea rostirii Crezului, dupa care
urma Sfinta Taind a Botezului. Sfantul Niceta indeamna la eliberarea de
patimi pe parcursul intregii perioade a catehumenatului deoarece numai in
stare de curatie cuvintele sfinte ale credintei crestine pot fi corect receptate.
Acest iIndemn este sugerat si in scurta introducere cu care incepe comentariul
Simbolului apostolic®¢.

384. Ibidem, PL 52, 873AB; trad. rom., p. 105.
385. Idem, Carticele de invatatura, Cartea I, Fragmentul VI, Opere, p. 22/23.
386. Idem, Explanatio Symboli, in PL 52, 865C-867A; ed. rom., p. 84/85.

131



ARHIEPISCOPIA DUNARII DE JOS

Articolele Simbolului apostolic sunt comentate intr-un stil clar si ac-
cesibil tuturor credinciosilor, apreciat de prietenul lui, Sfantul Paulin de
Nola (353- 1 431) si de istorici precum Ghenadie al Marsiliei (F 500) si
Cassiodor®’.

1. Credo in Deum Patrem omnipotentem creatorem caeli et terrae
[2]; [PL 52, 867A-868A]

Cuvantul cu care incepe marturisirea dreptei credinte crestine, ,,cre-
do*, semnifica temelia pe care se fundamenteaza Invatitura dumnezeiasca
[Rom 10, 10]. Dumenezeu Tatal, pe langd ,,atotputernicie®, Se distinge prin
urmadtoarele atribute: nenasterea [ingenitum], invizibilitatea [invisibilem],
necuprinderea [incomprehensibilem], neschimbarea [immutabilem], vesni-
cia [semper vivens], bunatatea [bonum], dreptatea [iustum] si faptul de a fi
creator [creatorem]*® al celor vazute si nevazute [Col 1, 16; In 1, 3].

Atunci cand 1si indeamna audientii sa-L cunoascd pe Dumnezeu, nu
ca pe o persoana singurd, ci si ca Tata, care implica existenta din vesnicie
Fiului, Sfantul Niceta al Remesianei doreste sa prezinte invatatura crestina
comparativ cu iudaismul, care nu accepta existenta Sfintei Treimi: «Aceasta
este marturisirea credincioasa in Dumnezeu, sa-L stii nu numai ca Dumne-
zeu [non solum Deum scias], ci sa-L cunosti si ca Tata, ,, Tatal Cuvantului
viu, al adevaratei Puteri si Intelepciuni, Care, inainte de toti vecii, inaintea
oricarui inceput, inainte de orice vreme, L-a nascut de la El pe Fiul (...)»*%.
Numirea de ,,Tata* este relationata cu cea a Fiului, egal prin dumnezeire cu
El, pe care L-a ndscut atemporal [ante omnia saecula .... Deus Deum, PL 52,
867B]. Fiul e prezentat ca impreuna-creator cu Tatdl, aspect ce contribuie
la intelegerea Lui ca Dumnezeu, atotputernic precum Tatal. Argumentele
biblice folosite in explicarea teologica a primului articol al Crezului [Rom
10, 10; Col 1, 16; In 1, 3] intaresc ideile accentuate de autor, prin autoritatea
Revelatiei dumnezeiesti, cuprinsa in Sfanta Scriptura.

insusirea proprie a Tatalui de a fi ,,nendscut®, precum si ideea ca Tatal
implica cu necesitate existenta Fiului conatural si vesnic sunt teme teologice
intalnite la Sfintii Atanasie cel Mare, Grigorie Teologul, Vasile cel Mare,

387. Pr. prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfantului Niceta de Remesiana, in
rev. cit., p. 200.

388. Sancti Nicetae, Explanatio Symboli, PL 52, 867AB; ed. rom., p. 86/87.

389. PL 52, 867B; trad. rom., ibidem.
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Grigorie al Nyssei i Chiril al Ierusalimului. Aceasta abordare il plaseaza pe
Stantul Niceta in descendenta teologhisirii marilor Sfinti Parinti ai veacului
al IV-lea, cu care a fost contemporan.

2. Et in Filium ejus Iesum Christum [3]; [PL 52, 868A]

Ideea ci Tatal il implicd pe Fiul e reluati in comentariul primului arti-
col hristologic al Crezului, cu adaosul ca Fiul este lisus Hristos, care Si-a
asumat iconomia mantuirii oamenilor prin intrupare®**. Ca si comentatorii
anteriori, precum Sfantul Chiril al lerusalimului si Rufin, Sfantul Niceta al
Remesianei explica etimologia numelor iconomice ale Fiului lui Dumne-
zeu Intrupat, ,,lisus®, insemnand in limba ebraica ,,Mantuitor* [Salvator] si
aratand astfel demnitatea Lui sacerdotala, iar ,,Hristos* denumind in limba
greaca rangul Sau imparatesc [regiae dignitatis]*'.

3. Natus ex Spiritu Sancto et ex Maria Virgine [3; 4]; [PL 52,
868AB-869AB]

Nasterea Fiului lui Dumnezeu este un act trinitar la care a conlucrat prin
acceptare, cea mai sfantd persoand umana, Fecioara Maria [Is 7, 14; Mt 1,
23]. Intruparea Fiului nu I-a anulat dumnezeirea, El rimanand dupi nasterea
din Sfanta Fecioara Maria Dumnezeu si om adevarat [manes Deus, homo
factus est] ,,ca sa poatd fi oamenilor spre vedere si nvatatura si mantuire;
caci altfel dumnezeirea nu putea fi inteleasa de catre oameni decat prin
luarea unui trup vazut*2,

Impotriva gnosticilor dochetisti, care sustineau ci intruparea Fiului lui
Dumnezeu a fost una aparentd, Sfantul Niceta accentueaza relatia intrupare —
mantuire, specificand, conform revelatiei dumnezeiesti, ca cele doua aspecte
se conditioneaza. Conform profetiei lui Isaia 7, 14, lisus Hristos este ,,Dum-
nezeu Impreund cu noi‘ [nobiscum Deus], viu si real, dimensiunea spirituala
a Nasterii Lui deschizand perspectiva propriei noastre nasteri spirituale®*.

Insistand asupra realitatii intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, Niceta dez-
voltd urmatoarele idei hristologice: dualitatea firilor in Hristos [in ipso

390. PL 52, 868A; ed. rom., p. 88/89.

391. PL 52, ibidem; ed. rom., ibidem; Pr. prof. loan G. Coman, Operele literare ale
Sfantului Niceta de Remesiana, in rev.. cit., p. 207.

392. PL 52, 868B; ed. rom.,, p. 88/89.

393. PL 52, 868B-869A; ed. rom., p. 88/89-90/91. pr. prof. loan G. Coman, Operele
literare ale Sfantului Niceta de Remesiana, in rev. cit., p. 207.
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utrumque existans; homo, quod videbatur; Deus, quod non videbatur; (...);
Utrumque ergo credendus este Christus, et Deus et homo, PL 52, 869A];
atributele sau lucrarile specifice celor doua firi [/n 10, 38]**; patimirea Lui
in trup, nu in dumnezeire [ Passu est non divinitate, sed carne; PG 52, 869C;
Mt 10, 32; 1 Pt 4, 1]; jertfa Domnului pentru iertarea pacatelor oamenilor
[Is 53, 5]. Sfantul Niceta a vorbit de nepatimirea lui Dumnezeu [Deus enim
impassibilis semper est, PG 52, 869C] ca reactie impotriva conceptiilor de
tip patripasian, oferind in mod anticipat raspunsul ortodox la controversa
theopashita aparuta in secolul al VI-lea, in Bizant*’. Explicatiile hristolo-
gice vizeaza problematica teologica a Bisericii crestine In ecumenicitatea
sau catolicitatea ortodoxa a momentului istoric in care autorul a comentat
Crezul.

4. Sub Pontio [ergo] Pilato passus est [5]; [PL 52, 869C]
Amintirea guvernatorului roman al Siriei i Palestinei este un argument
al existentei reale a adevaratului Hristos, Care a murit in timpul lui pentru
mantuirea lumii [pro salute mundi passus est]*°. Sfantul Niceta face aceasta
precizare impotriva unor sustinatori ingelati ai altor ,,hristosi®. Domnul a
murit ,,pentru a desface legile mortii***’, acest scop conferind mortii Lui
unicitate i valente soteriologice.

5. Tertia die resurrexit vivus a mortuis [6]; [PL 52, 869-970A]

Ca stapan omnipotent al vietii si mortii, Domnul lisus Hristos Si-a

manifestat, prin inviere, libertatea fatd de moarte [Ps 87, 6], anuland-o cu
splendoarea luminii Lui dumnezeiesti.

394. PL 52, 869B; ed. rom.: ,,Dacd va fi incercat cineva sa-ti sopteasca la ureche ca
Hristos a fost doar om, sa spui ca: S-a facut om dupa prevestiri, Cel pe care L-am cunoscut
de acum dupa puteri si marturisiri, de vreme ce Insusi Mantuitorul spune evreilor: Dacd
nu vrefi sa credeti in Mine, credeti macar in lucrari. Sa stiti ca Eu sunt in Tatal si Tatal in
Mine (loan 10, 38), p. 90/91.

395. Patripasienii i theopashitii aveau in comun ideea ,,patimirii lui Dumnezeu®, por-
nind de la premise diferite. Patripasienii sustineau cd patimind Fiul, in El a patimit si Tatal,
in timp ce theopashitii credeau ca Hristos a suferit in firea Lui dumnezeiasca, neimplicandu-L
pe Tatdl. A se vedea si studiul Pr. prof. Ioan G. Coman, Izvoarele ortodoxiei romanesti in
crestinismul daco-roman, in rev. ,,Ortodoxia“, an. XXXIII (1981), nr. 3, p. 351.

396. Sancti Nicetae, Explanatio Symboli, PL 869C; ed. rom., p. 92/93.

397. Ibidem.
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6. Ascendit in caelos [6]; [PL 52, 870A]
Iniltarea la cer reprezinta intoarcerea Domnului inviat in locul de unde
a coborat [/n 3, 13], indicand existenta din vesnicie a Fiului lui Dumnezeu
intrupat.

7. Sedet ad dexteram Patris [6]; [PL 52, 870A]

Sederea Fiului langa Tatal este implinirea unei profetii vechitestamen-
tare [Ps 109, 8], fiind indiciul invingerii dusmanilor Sai. Sfantul Niceta nu
analizeazi alte semnificatii ale ,,pozitionarii* Fiului in Imparatia dumneze-
iascd, asa cum au facut Fericitul Augustin si Sfantul Petru Hrisologul.

8. Inde venturus iudicare vivos et mortuos [6]; [PL 52, 870A]

A doua venire a Fiului lui Dumnezeu se va face in scopul judecarii
lumii [Rom 2, 6] si al revelarii identitagii Lui divino-umane, intr-o evidenta
incontestabild pentru intreaga lume. Conform eshatologiei biblice, Sfantul
Niceta sustine ca ,,viata vesnica“ [vitam aeternam] va reveni dupa judecata
universald a celor drepti, In timp ce ,,0sanda vesnica“ [aeternae poenae]
va fi pregatitd pentru necredinciosi. Autorul a dorit sa spuna ca asteptarea
eshatologicd a Domnului ar trebui sa determine la responsabilitate pentru
tot ce facem in viata pamanteasca.

9. Et in Spiritum Sanctum [7]; [PL 52, 870AB]

Sfantul Niceta aduce cateva argumente biblice [/ Co 2, 10; 12, 11; I Pt
1, 12; Mt 12, 31-32] pentru dovedirea dumnezeirii Duhului Sfant, urmate
de prezentarea atributelor Lui personale: unicitatea, caracterul sfintitor,
purcederea din Tatél [de Patre procedit], diversitatea lucrarilor sfintitoare®s.
Relatia iconomicd a Duhului Sfant pune in lumina multitudinea lucrarilor
Lui [operationibus], impartind darurile spirituale, ,,dupa cum voieste*
[/Co 12, 11]**. Lucrarile Duhului Sfant sunt indreptate catre intreaga creatie
inteligibila, contribuind la dobandirea, de catre oameni, a vietii vesnice, si
la sfintirea tuturor cetelor ingeresti. Despre Sfantul Duh, Sfantul Niceta a
scris mult mai consistent, in comentariul facut articolului pnevmatologic al
Crezului niceean*”, aici prezentand doar sumar esenta pnevmatologiei. Cu
articolul pnevmatologic, autorul a considerat ca triadologia Bisericii a fost

398. PL 52, 870AB; ed. rom., p. 94/95.
399. PL 870B; ed. rom., ibidem.
400. Idem, Carticele de invagatura, Cartea a Ill-a, p. 49.
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succint si clar explicata, simtind nevoia unei concluzii care nu este altceva
decat regula credintei [regulam fidei]*"', primita de catre Apostoli de la
Domnul Hristos [M¢ 28, 19; I Tim 6, 20]. Critica indreptata impotriva ereti-
cilor, paganilor si iudeilor este menita sa Intdreasca convingerea crestinilor
in autenticitatea Invataturilor predate prin Simbolul credintei [/ Co 6, 11].
Niceta nu vorbeste de ,,eretici crestini®, ci de eretici ,,in chip de crestini®
[haereticus sub nomine Christiano]**, exprimare relevanta pentru modul
cum erau considerati cei ce aveau o alta credinta, ca rezultat al neintelegerii
invataturilor crestine despre Dumnezeul treimic, relatia Sa cu lumea, intru-
pare si mantuire. Incheind cu articolul pnevmatologic explicatiile trinitare,
Sfantul Niceta, asemenea Sfantului Chiril al Ierusalimului, rezuma tot ce a
comentat intr-o foarte concentrata formula trinitara, amintind de formele
cele mai vechi ale Simbolurilor de credinta: ,,Aceasta credinta in Treime
s-0 intariti, fratilor, in inimile voastre, crezdnd intr-unul Dumnezeu-Tatal
atotputernic §i in Fiul Lui, lisus Hristos, Domnul nostru, si in Duhul Sfdnt,
lumina adevarata, sfintitorul sufietelor, chezasia mostenirii noastre care, de
ne vom fi indreptat spre El, ne va duce la tot adevarul si ne va uni cu cele
ceresti*“0,

10. Sanctam ecclesiam catholicam [10]; [PL 52, 871ABC]

Originalitatea Sfantului Niceta al Remesianei se observd mai mult in
exegeza articolului ecleziologic al Simbolului de credintd. Nimic din mo-
dul cum e definita Biserica nu tradeaza conceptia apuseand conform careia
Biserica una ar fi doar cea a Romei, condusa de urmasii Sfantului Apostol
Petru.

Cea mai frumoasa intelegere a Bisericii, demna de sfintenia crestinis-
mului o intdlnim la acest sfant parinte daco-roman, ea fiind conceputa ca
»soborul tuturor sfintilor* [sanctorum omnium congregatio), adica al celor
,»(...) sfintiti de o singura credinta si viefuire, insemnati de un singur Duh
(...)%_ care au format un singur trup eclesial, adici o singura Biserica. In
aceasta definitie sunt cuprinsi patriarhii si proorocii Vechiului Testament,
apostolii Noului Testament, sfintii si mucenicii din primele veacuri ale Bi-

401. Idem, Explanatio Symboli, PL 52, 870C; trad. rom., p. 94/95-96/97.
402. PL 52, 871A; ed. rom., p. 96/97.

403. PL 52, 870C; ed. rom., p. 94/95-96/97.

404. PL 52, 871B; ed. rom., p. 98/99.
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sericii crestine, care au ars pentru credinta mantuitoare a Domnului nostru
lisus Hristos. Capul Bisericii este Hristos [Ef 1, 22; 5, 23; Col 1, 18], cu ea
unindu-se si ingerii [Col 1, 20], ca semn al vocatiei ei mistice, de unificare a
cerului cu pamantul, a oamenilor intre ei si impreuna cu ingerii si a tuturor, in
mod haric, cu Sfanta Treime. Biserica aduna intreaga creatie inteligibila prin
Hristos spre unirea cu El, si prin El cu Sfanta Treime, aceasta fiind realitatea
ultima spre care creatia e chemata sa adere in mod liber si constient.

11. Communionem sanctorum [10]; [PL 52, 871C]

Definirea Bisericii drept ,,comuniune a sfintilor* este proprie Sfantu-
lui Niceta al Remesianei. ,,Comuniunea sfintilor este simultan un dar al
Bisericii si o definitie a ei, fiind posibild ca urmare a marturisirii aceleiasi
credinte in Hristos si in Acelasi Duh. Pentru a putea fi cuprinsi in ,,comuni-
unea sfintilor*, Sfantul Niceta indeamna la mentinerea in dreapta credinta
si vietuire curatd in Biserica universald, singura adevarata, in contextul
pluralismului confesional marcat de schisme si erezii. ,,Celelalte* Biserici,
care au alte credinte sau convingeri teologice, sunt numite ,,pseudo-ec-
clesiae®, dintre acestea amintind pe cele ale maniheilor, catafrigienilor si
marcionitilor*®®. Pierderea eclezialitatii gruparilor amintite este cauzata de
invataturile profesate, adicd de faptul ca membrii lor ,,cred altfel, faptuiesc
altfel de cum a poruncit Domnul Hristos, altfel de cum au lasat Apostolii*
[aliter credunt, aliter agunt, quam Christus Dominus mandavit, quam apos-
toli tradiderunt]*®. Din aceasta constatare a Sfantului Niceta, se observa ca
intelegerea vocatiei ecumenice a Bisericii era conditionata de marturisirea
a aceleiasi credinte facutd de membrii ei, ea fiind incompatibild cu profe-
sarea mai multor ,,credinte crestine®, diferite prin interpretarea neadecvata
a Revelatiei dumnezeiesti. Sfantul Niceta se pronuntd direct impotriva
multiconfesionalismului crestin al vremii lui, vazut de altfel ca o anomalie
si indepartare de duhul credintei crestine autentice a tuturor celor ce cred
altfel decat indeamna adevarul Sfintei Scripturi, pastrata si interpretatd in
Biserica universala.

Patrologul roman loan G. Coman a fost atras de viziunea eclesiologica
a Sfantului Niceta al Remesianei, vazand in aprecierea Bisericii ca ,,socie-
tate a tuturor sfintior” din Vechiul si Noul Testament, precum si a celor de

405. PL 52, 871C; ed. rom.., ibidem.
406. Ibidem.
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la Inceputul crestinismului, una din ideile lui fundamentale despre fiinta
Bisericii*”’. Emmanuel Lanne a remarcat c¢a in Occident adaosul ,,communi-
onem sanctorum a avut o interpretare variata, semnificand fie comuniunea
persoanelor, fie comuniunea euharistica si sacramentala*®®.

12. remissionem peccatorum [10]; [PL 52, 871C]
lertarea pacatelor este un dar primit in Biserica de cei ce se integrea-
za in ea, prin Botez. Din acest motiv, Botezul e inteles ca ,,renastere™
[regeneratio]*® spirituald, superioara nasterii trupesti, intrucat restituie haric,
omului ajuns muritor, starea paradisiaca si posibilitatea cresterii in duh.

13. carnis resurrectionem et vitam aeternam [10-12]; [PL 52,
871C-873A]

Invierea integralad a omului si viata vesnica constituie o alta piatra de
rezistenta a temeliei credintei crestine [/ Co 15, 19]. Ratiunea ultima a
crestinismului sta in Inviere, aceasta fiind viata dumnezeiasca transmisa
omului destinat transfigurarii, In relatie cu Dumnezeu. Astfel, oricine crede
in Hristos marturiseste si credinta in invierea personald, care isi are temeiul
in Invierea Lui. Pentru a fi cAt mai convingator in insuflarea credintei in
invierea universald, Sfantul Niceta recurge la cateva explicatii de ordin an-
tropologic, impletite cu idei apologetice si antieretice, indeosebi la adresa
gnosticilor, la care adaugd marturiile biblice [Rom 14, 9; Is 26, 19; In 5,
28-29; 11, 27; 1 Co 15, 36; 53; Mt, 13, 42]*°,

Comentariul Sfantului Niceta al Remesianei este unul catehetic, des-
tinat aspirantilor ce urmau sa fie botezati. Inspirdndu-se si din Catehezele
Sfantului Chiril al Ierusalimului, autorul ne ajuta sa observam cum au fost
preluate si valorificate ideile teologice si conceptia legatd de explicarea
Simbolului de credinta, el inserand in interpretarea unui Simbol de credinta,
familiar spatiului occidental, cum este cel apostolic, ideile teologice rasari-

407. Pr. prof. Ioan G. Coman, [zvoarele ortodoxiei romdnesti in crestinismul daco-ro-
man, inrev. ,,0Ortodoxia “, an. XXXIII (1981), nr. 3, p. 356. Comuniunea sfintilor» e cea mai
originala si frumoasd formuld a fiintei Bisericii, cf. ibidem., p. 357; Idem, Operele literare
ale Sfantului Niceta de Remesiana, in rev. cit., p.209.

408. Emmanuel Lanne, Le Symbole des Apotres, expression de la foi apostolique, et
le Symbole de Nicée, p. 477.

409. Sancti Nicetae, Explanatio Symboli, PL 52, 871C; ed. rom., p. 100/101.

410. PL 52, 872A-873A; ed. rom., p. 100/101-104/105.
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tene, comune Intregii Biserici crestine nedespartite. Fiind una din cele mai
vechi exegeze a Simbolului credintei crestine, lucrarea Sfantului Niceta al
Remesianei este si un ,,monument de arta catehetica* [Otto Bardenhewer],
putand servi si astazi ca model in cateheza pastorala*!!.

Ereziile impotriva carora a scris sunt arianismul, gnosticismul si sabe-
lianismul/patripasianismul. Inspirdndu-se din Sfin{ii Parinti capadocieni,
Ciprian al Cartaginei (T 258), Grigorie Taumaturgul (f 270) si Chiril al
Ierusalimului (f 386), Sfantul Niceta al Remesianei a exercitat, la randul
lui, o importantd influenta asupra Sfintilor Martin de Braccara si Petru
Hrisologul, ramanand pentru cei ce-1 descopera o semnificativa sursa her-
meneutica despre dreapta credintd concentrata in Simbolul comentat si in
celelalte scrieri.

Exegeza Simbolului apostolic scrisd de Sfantul Niceta al Remesianei
este actuald, in ea regasindu-se si consideratii despre pluralismul religios,
specific societatii moderne. Ecumenismul lui s-a fundamentat pe marturisirea
unei singure credinte, convins fiind din propria experienta ca diversitatea
confesionald, implicand teologii divergente, nu poate crea unitate.

¢) Fericitul Augustin, Episcop de Hippo — Regius (354-430),
Africa de Nord

Fericitul Augustin*'? a fost un prolific teolog de limba latina, ale carui
scrieri diferite tematic se remarca prin stil si continut. Daruirea aratata de

412

411. Pr. prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfantului Niceta de Remesiana, in
rev. cit., p. 210.

412. Fericitul Augustin s-a ndscut la 13 noiembrie 354 la Tagaste, aproape de Hip-
po-Regius, in Numidia. Prima perioada a vietii lui (354-396) corespunde studiilor efectuate
la Tagaste, Madaura si Cartagina, fiind atras de filologie. Trece printr-o puternica criza morala
(369) si 1i cunoaste pe manihei (373-382), invatatura carora se desprinde prin reflectii inde-
lungate, in urma lecturilor filosofice din Cicero, Platon si Plotin. Deschide o scoala de oratorie
la Roma, 1nsa, nemultumit fiind de elevi, pleaca la Milano, in cdutarea unei catedre vacante
unde il cunoaste pe Sfantul Ambrozie, de bunatatea caruia se simti imediat atras, acceptand
sa fie botezat (387). Devenind crestin, se dedica la Cassiciacum studiului Sfintei Scripturi.
Sfintit preot (391-396), scrie impotriva eterodocsilor. Perioada de episcopat (396-430) a fost
fructificatd la maximum sub aspect spiritual, organizatoric si misionar. Moare la 28 august
430, la varsta de 76 de ani, cf. E. Portalié, Augustin (Saint),in DTC, t.1, p. aIl-a, Paris, 1909,
col. 2268-2472; Henry Chadwick, Augustin, trad. rom. I.L. Munteanu, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1998; Hans von Campenhausen, Parintii latini ai Bisericii, vol. 2, trad. rom. A.M.
Anghelescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 79-207.
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el invataturii Bisericii, din dragoste fata de adevar, dupa primirea botezu-
lui oficiat de Sfantul Ambrozie al Milanului (in 387), a intrecut-o pe cea
anterioara perioadei crestine, asigurandu-i, prin misiunea si lucrarile lui de
referintd, un important loc n traditia culturald posterioara.

Fericitul Augustin a scris foarte mult din preocuparea lui constanta
de explicare si transmitere a invataturii crestine revelate. In legiturd cu
exegeza Crezului apostolic intre operele Fericitului Augustin figureaza o
predica {inuta in calitate de preot, in anul 393, la Conciliul I de la Hip-
pona, al intregii Africi, la solicitarea episcopilor prezenti. Acea omilie
exegetica despre Simbolul apostolic, constituie continutul lucrarii De fide
et Simbolo /Despre credinta si crez [PL 40, 181-192], una din scrierile
lui timpurii.*"

Comentariul De fide et symbolo este urmat, in colectia Patrologia La-
tina a abatelui J.P. Migne, de alte patru predici exegetice despre Simbolul
apostolic, ultimele trei dintre acestea considerate neautentice. Prima 1nsd, din
aceasta serie De Symbolo. Sermo ad catechumenos/Despre Simbol. Predica
catre catehumeni [PL 40, 627-637]*'4, pe baza criticii interne e considerata
a fi autenticd, continutul ei fiind corespunzator si complementar omiliei din
anul 393. In PL 40 sub genericul Incertus, figureaza incd o lucrare despre
Simbolul apostolic [Sermo De Symbolo, PL 40, 1189-1202], a carei auten-
ticitate nu a fost incd stabilitd. Mai multe astfel de Sermo De Symbolo, de
dimensiuni reduse, Insa cu un continut concentrat, au fost incluse si in PL
39, in categoria Sermones Suppositi, printre care intdlnim doud faimoase
predici [240 si 241], unde cele 12 articole ale Simbolului apostolic au fost
in mod arbitrar atribuite Sfintilor Apostoli, intr-o ordine usor modificata.

413. Despre Conciliul I de la Hippona, C.J. Hefele, Histoire des Conciles, tome 11, p.
I, Paris, 1908, p. 82-90; Fericitul Augustin, Despre credinta si Crez, trad. rom. Miruna si
Bogdan Tataru-Cazaban, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 2010; S. Aurelii Augustini, De fide
et Symbolo | Despre credinta si Crez, Opera omnia, vol. I, editie bilingva, trad. rom. Vasile
Sav, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2002. Traducerea publicatd la Editura Dacia este mai putin
reusitd, incdlcand specificul limbii roméane, si amintind de latinismul exagerat al unor ,,corifei
a Scolii Ardelene. Prin cateva exemple vor fi argumentate cele afirmate: ,,coaeva®, in loc de
»coeternd®, p. 191; ,,sempiterma beatitudine®, in loc de ,,fericirea vesnica®, p. 207; ,,iezii*,
in loc de ,,cei din iad®, p. 207; ,,potestatea judiciard®, in loc de ,,puterea judecatoreasca‘, p.
209; ,,dilectiune reciproca®, in loc de ,,iubire reciproca®, p.217.

414. S. Aurelii Augustini, Opera omnia, vol. 1, De Symbolo. Sermo ad catechumenos,
editie bilingva, trad. rom. Vasile Sav, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. 241-267.
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Fata de primul comentariu al Crezului, rostit in fata unor cunoscatori ai
teologiei crestine, unde Augustin face numeroase digresiuni de ordin filo-
sofic si apologetic, explicand prin subtile demostratii rationale Tnvataturile
sfinte, cel de-al doilea comentariu este mai accesibil publicului larg, fiind
o cateheza prebaptismala, adresata catehumenilor, unde dogmele credintei
sunt expuse simplu si clar, pentru a fi usor retinute si intelese de incepatori.
Din lectura explicatiei Simbolului apostolic, adresata catehumenilor, se
desprinde ideea ca autorul a rostit mai intdi impreuna cu ei Crezul, expli-

candu-i apoi fiecare articol.

Crezul comentat de Fericitul Augustin, in anul 393, este o versiune a
Simbolului apostolic, intrebuintatd In comunitatile crestine din Africa de
Nord, Milano si Roma*" si are urmatoarea forma:

Credo in Deum Patrem omnipoten-
tem;
Et in Jesum Christum Filium [ejus]

Dei, Patris unigenitum, id est uni-
cum, Dominum nostrum,

Qui natus est de Spiritu Sancto ex
(or et) Maria virgine,

Passus est sub Pontio Pilato, cruci-
fixus,

mortuus et sepultus,

Tertia die resurrexit a mortuis,
Ascendit ad (or in) caelos (or —um),
Sedet ad dexteram Patris,

Inde venturus est judicare vivos et
mortuos;

Et in Spiritum Sanctum;

Sanctam ecclesiam;

Remissionem peccatorum;

Carnis resurrectionem. In vitam
acternam.

Cred in Dumnezeu Tatal Atotputer-
nicul

si in lisus Hristos, Fiul lui Dumne-
zeu

Unul-nascut din Tatal, adica unicul,
Domnul nostru,

care S-a nascut din Duhul Sfant si
din Fecioara Maria,

a patimit sub Pontiu Pilat, S-a ras-
tignit,

a murit i S-a ingropat,

a treia zi a nviat din morti

S-a 1naltat la ceruri,

sade de-a dreapta Tatalui,

de unde va veni sd judece viii i
mortii;

Si in Duhul Sfant;

Sfanta Biserica;

lertarea pacatelor;

Invierea trupurilor. In viata vesni-
ca.

415. F.J. Badcock, D.D., The History of the Creeds, p. 108.
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De fide et Symbolo incepe cu o disertatie referitoare la cauza si scopul
existentei Simbolului de credinta n Bisericd. Ratiunea sa de a fi e pusa in
legatura cu aparitia ereziilor, care actionau prin ,,subtilitati perfide“*'¢, in
scopul dezradacindrii drept-credinciosilor din Biserica. Credinta cuprinsa
in Simbol este cea adevarata, in sensul fidelitatii absolute fata de Revelatia
divina, care 1i confera autoritate. Desi cuprinde putine cuvinte, fiind con-
densat in continut, multi eretici s-au straduit ,,sa-si ascunda veninul* inva-
taturilor gresite prin interpretari care fortau sensul articolelor din Crez*!”.
Aceastd remarca a parintelui latin este relevanta pentru modul cum se putea
contraface credinta biblica si bisericeasca profesata de crestinii veritabili.
Se impunea un comentariu la aceasta marturisire de credintd dogmatica a
Bisericii din partea unui membru practicant al ei, deoarece textul, in sine
ortodox, putea fi instrumentalizat de hermeneutica eretica prin interpretari
de pe pozitii neortodoxe si nebisericesti.

Pe langa ratiunea apologetica, determinanta in alcatuirea comentariului
la Crezul apostolic, o alta motivatie a constituit-o nevoia catehetica de a-i
instrui mai bine pe crestinii avansati care, spre deosebire de incepatorii
multumiti cu forma concisa a Simbolului, solicitau explicatii pentru inta-
rirea credintei.

In De Symbolo, Augustin identifica regula credintei [regulam fidei]*'*
cu Simbolul credintei, indemnand la rostirea lui zilnica, si, in spiritul dis-
ciplinei arcane, la interiorizarea lui astfel incat memoria sa fie ,,codicele*
in care crestinii sa-si pastreze cu sfinfenie credinta, bunul lor spiritual cel
mai pretios [sit vobis codex vestra memoria]*”. In scrierea anterioara, Au-
gustin indemna, dimpotriva, la o exteriorizare a credintei, avand ca scop
luminarea oamenilor in directia corecta a adevarurilor crestine, ca reactie
la prozelitismul agresiv practicat fara scrupule de cei mai multi eterodocsi.
Fericitul Augustin condamna pluralismul religios al timpului sau, pentru
ca vedea 1n el un atac deschis si intentia declarata de substituire a Bisericii

416. Fericitul Augustin, De fide et Symbolo, in PL 40, 181; trad. Bogdan si Miruna
Cazaban [Bucuresti, 2010], p. 19; trad. V. Sav [Cluj-Napoca, 2002] p. 189. in studiul de fata
am folosit pentru De fide et Symbolo traducerea Cazaban, specificand, in cazul utilizarii
celeilalte traduceri, autorul ei.

417. PL 40, 181; trad. rom., p. 19.

418. PL 40, 627;trad. rom., ibidem., p. 241.

419. Ibidem.
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universale prin grupari autoproclamate ,,biserici®. Deoarece ambele lucrari
ale Fericitului Augustin trateaza acelasi subiect, o analiza comparativa a
lor, in functie de fiecare articol al Simbolului, va evidentia mai bine ideile
comune si dezvoltarile specifice fiecarui comentariu.

1. Credo in Deum Patrem omnipotentem [PL 40, DF'S, 181-183;
DS, 627-628]

In De fide et Symbolo, Fericitul Augustin se concentreaza pe explicarea
semnificatiei atributului lui Dumnezeu Tatal de ,,omnipotent* (Atotpu-
ternic), relationandu-1 cu autoexistenta divind absolutd si cu actul divin,
creator din nimic. Erau vizate doud conceptii necrestine: maniheismul
si materialismul elen, demiurgic. Atotputernicia lui Dumnezeu consta in
unica Sa atotexistentd, fara nici un ,,partener [naturd coeterndl**® vesnic
si in creatia lumii vazute si nevazute din nimic [ex nihilo]*'. Aceste idei
sunt sprijinite pe exegeze biblice, in cadrul carora se foloseste de concepte
aristotelice, reconsiderate din perspectiva crestind. De exemplu, versetul:
,,Care ai zidit lumea dintr-o materie nevazutd“ [Vulgata, Sap. X1, 18: ,,non
enim inpossibilis erat omnipotens manus tua quae creavit orbem terrarum ex
materia invisa“ (...)/ Septuaginta, Intelepciunea lui Solomon X1, 17 ovvyo.p
NVTI0,pELN TOLVTOSL, VOLO,COOVY ELPKOLKTLGOUGOTO.VKO,GLOVEVEAVLO,0Q0VVIANG
...]*#, ridica doua importante probleme: crearea lumii din nimic §i crearea
ei dintr-o materie anterioard, coexistentd cu Dumnezeu, dupa cum credeau
grecii antici. Augustin iese din aceastd dilema, argumentand ca ,,materia
nevazuta“, oricat de subtild sau ,,informa“ ar fi, este tot creatie divina, adusa
la existenta din nimic. Pentru Augustin, ,,materia invisa“ este cea neformata,
dar ,,formabila®, adica cea capabila de a primi forma, iar ,,materia formata“
este cea care si-a primit deja forma*?. Relatia materie — forma aminteste de
hilemorfismul grecesc, Insa la Augustin ea este dirijata de Cel de la care si in
care ,,este forma eminenta si neschimbatoare a tuturor****. Asupra hilemor-

420. PL 40, 181-182; trad. rom., p. 23.

421. PL 40, 181-182; trad. rom., p. 25.

422. PL 40, 182; trad. rom., p. 22. in limba romani versetul e tradus perifrastic, ne-
respectand, literal, versiunile latina si greaca: ,,Nu era cu anevoie mainii Tale atotputernice,
care a zidit lumea din nimic ...* [fnzelepciunea lui Solomon, 11, 17], ¢f., Biblia, cu aprobarea
Sfantului Sinod, Societatea Biblica Interconfesionald din Romania, 1988.

423. PL 40, 182-183; trad. rom., p. 23-25.

424. PL 40, 182; trad. rom., p. 24.
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fismului biblic, creationist a meditat si Sfantul Grigorie de Nazianz, care
scria in Definitii comune [Carmina moralia]: [7] Materia [hyle] e sediul
formelor, a doua creatie $1 [8] Frumusetea materiei e o forma a materiei
modelate*” . Augustin face trecerea la urmatorul articol hristologic, impli-
candu-1 pe Fiul din numirea lui Dumnezeu Tatal. Nascut din Tatal, Fiul e
copartas cu El la actul creator ex nihilo [In 14, 6; 1 Co 1, 24] si din aceasta
contributie cunoscandu-se dumnezeirea Sa.

Al doilea comentariu, De Symbolo, este precedat de o interogatie adre-
satd catechumenilor, referitoare la atotputernicia lui Dumnezeu, Augustin
indemnandu-i sa-L aiba pe Dumnezeu ca Tata, dupa ce se vor naste prin Bi-
serica mama*?*. Aceasta afirmatie aminteste de faimoasa maxima a Sfantului
Ciprian al Cartaginei [T 258] din tratatul Despre unitatea Bisericii: ,,Cine
nu are ca mama Biserica, nu poate avea pe Dumnezeu ca Tata“?’.

Atotputernicia Tatdlui este pusa in legatura cu neputinta Lui de a face
raul, pe care nici nu-l vrea si cu creatia lumii bipartite, nevazute si vazute,
din nimic*®. Este si aici un raspuns impotriva maniheilor, care sustineau
existenta a doud principii opuse, din vesnicie. In legaturd cu creatia, vizu-
ta si nevazutd, Augustin face o scurtd prezentare a varietatii ei, insistand
asupra structurii spirituale a omului, in mintea caruia a identificat chipul si
asemanarea lui Dumnezeu [imaginem et similitudinem]*”. Mintea da mar-
turie de originea ei divind [mente. ibi est enim imago Dei] si din limitele
ei autocomprehensive, aratand din sine tendinta spre absolut: nu se poate
autocuprinde in totalitate, dar doreste sa cuprinda universul, Dumnezeu
fiind Cel in care-si gaseste linistea. Pacatul originar, introdus Tn om prin
ingelare, a determinat aparitia, in conditia sa, a ,,ereditatii mortii“**°, devi-

425. Sfantul Grigorie de Nazian, Definitii comune [Carmina moralia 1, 2, 34; CPG
3035-34; PG 37, 945-964], in Maximele Parintilor — sfaturi intelepte pentru o viata crestind,
stud. introd. si trad., diac. Ioan I. Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 2010, p. 99.

426. Augustin, De Symbolo. Sermo ad catechumenos, in PL 40, 627; trad. rom.,
p. 241.

427. Sfantul Ciprian al Cartaginei, Despre unitatea Bisericii, in vol. Apologeti de
limbd latina, in col. PSB, 3, trad. rom. David Popescu, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1981,
p. 438.

428. Augustin, De Symbolo. Sermo ad catechumenos, in PL 40, 627-628; trad. rom.,
p. 241-243.

429. Ibidem, p. 243.

430. PL 40, 628; Ibidem, p. 243.
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indu-i totodata si sensul superior al existentei. Motivatia intruparii Fiului
lui Dumnezeu este una recuperatorie, la nivelul firii umane cazute, si de
redare a directiei spirituale a vietii.

2. [Credimus] etiam in Jesum Christum Filium Dei, Patris
unigenitum unicum, Dominum nostrum [PL 40, DFS, 183-185; DS,
628-630]

Fericitul Augustin dezvolta idei hristologice intalnite si in teologia
Sfantului Atanasie cel Mare (F 373) sau in cea a primului Sinod Ecumenic
de la Niceea [325], scopul lui fiind respingerea doctrinelor ariana si sabe-
liand, ce promovau idei incorecte despre Fiul, considerandu-L fie o faptura
a Tatalui, fie o manifestare a Fiintei divine.

In De fide et Symbolo distinge Cuvantul lui Dumnezeu, ipostatic si
consubstantial cu Tatal, pentru a-L face cunoscut ca Persoana, de cuvintele
omenesti, nesubstantializate. Distinctia aceasta se transforma intr-o com-
paratie care il ajuta sa sublinieze relatia stransa dintre Dumnezeu-Tatal si
Dumnezeu-Fiul, in sensul ca, asa cum cuvintele au sensul de a descoperi
adresantului sufletul celui care vorbeste si diferite mesaje, tot astfel, Cuvantul
Tatdlui are un rol revelational, de a-L face cunoscut ,,sufletelor demne* pe
,,Tatdl atotascunsul® [secretissimus Pater]*!. Desi s-a servit in demonstratia
sa teologica de o notiune filologica, Augustin a fost constient de inadecvarea
totala a exemplului dat. Numai din punct de vederea al revelarii continu-
tului semantic prin care se transmite ceva din sufletul celui ce comunica,
cuvantul se aseamana cu Logosul Tatalui, nu si din perspectiva ,,genezei®,
pentru cd, In timp ce orice cuvant uman este exteriorizat prin sunet, acesta
fiind vehiculul material al sensului imaterial, Cuvantul Se naste din Tatal
fara nici o conotatie materiald. Nici functia revelatoare nu este perfectd in
cazul cuvantului uman, acesta putdnd de multe ori oculta voluntar sufletul
celui care-1 transmite, mai ales cand e folosit Tn scop imoral, in vreme ce
Fiul lui Dumnezeu intotdeauna i1 reveleaza deplin pe Tatil, pentru ci este
Adevarul fiintial**?. Sensul fundamental al descoperirii Tatalui de catre
Fiul rezida in dorinta divina ca oamenii sa nu-si uite originea metafizica,
primordiala*®.

431. PL 40, 183; trad. rom. [Cazaban, p. 29; Sav, p. 194].

432. PL 40, 183-184; trad. rom., p. 29-31.

433. PL 40, 184: In timp ce Dumnezeu-Tatal, Care vroia si putea sa Se arate cu ade-
varat sufletelor cunoscétoare a nascut, pentru a Se arata pe El ce este identic cu Cel ce L-a
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O alta importanta distinctie este facuta de Fericitul Augustin intre doua
numiri ale Fiului: ,,Unul ndscut® [unigenitus], respectiv ,,Primul nascut*
[promogenitus], prima indicand unicitatea Fiului in raport fiintial cu Tatal
si implicit dumnezeirea Lui [ Naturalis ergo Filius de ipsa Patris substantia
unicus natus est]**, iar al doilea, puterea de a-i infia pe toti cei ce-L urmeaza
ascultandu-L prin implinirea invataturilor Lui**>. Doud expresii din Simbolul
niceean intaresc invatatura despre deofiinfimea Fiului cu Tatal, ca un ultim
sens spre care trimite de fapt numele ,,unul ndscut® inclus in primul articol
hristologic al Simbolului: El este ceea ce este Tatil: ,,Dumnezeu din Dumne-
zeu®, ,,Lumina din Lumina“*°. Acest rationament il intalnim si in gandirea
Stantului Atanasie cel Mare si n cea a Parintilor capadocieni, care opuneau
verbul ,,a face* / ,,a crea” celui ,,a naste®, prin primul putandu-se sustine
aparifia unei existente dintr-o materie diferite de a concepatorului, iar prin
al doilea, aparifia unei existente din aceeasi natura cu a creatorului. Verbul
,,anagte sublinia deopotriva vesnicia Fiului cu Tatal, cat si deofiintimea lor,
argument antiarian, care ne aratd ca Augustin era bine informat cu privire
la disputa aparuta in Egipt, la inceputul secolului al IV-lea, solutionata la
Sinodul I Ecumenic.

Impotriva maniheilor, Augustin recurge la noi consideratii de ordin
antropologic si soteriologic, spunand ca intruparea Fiului a fost un act vital,
de refacere a naturii umane afectate de pacat. ,,Refacatorul® [Reparator
noster]®¥’ aluat asupra Sa natura creata de El si, implicit, chipul uman facut
dupa chipul Sau divin, intreaga Lui misiune de restaurare a lumii realizan-
du-se printr-o ,,dispensa temporala‘ [temporalem dispensationem]*, care
nu i-a maculat divinitatea ci, dimpotriva, a curatit firea umana. Departe
de a fi rea si de ,,neatins*, natura umana cerea prezenta divind, intruparea
Domnului fiind cel mai deplin act de iubire aratat de Creator creaturii, nu
o absurditate, asa cum credeau ganditorii greci, materialisti §1 maniheii.

nascut si este numit Putere si Intelepciune, pentru ¢ prin El Dumnezeu-Tatil a lucrat si a
randuit totul“, trad. rom., p. 31.

434. PL 40, 195; trad. rom., p. 36.

435. Ibidem.

436. Ibidem.

437. PL 40, 185; trad. rom. [Sav] p. 199.

438. PL 40, 185-186; trad. rom. [Sav] p. 201; Miruna si Bogdan Tataru Cazaban, traduc
expresia ,,temporalem dispensationem prin ,,iconomie temporald®, p. 40.
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In comentariul De Symbolo, adaosul ,,unicul* [unicum] la Fiul lui
Dumnezeu semnifica dumnezeirea Lui, fiind imposibil ca unicul Fiu al lui
Dumnezeu Tatél sa nu fie Dumnezeu ca si El, pentru ca ,,Ceea ce este asta
anascut; desi nu este Cel pe Care L-a nascut“**. Sunt reluate argumentele
din primul comentariu despre identitatea naturii nascatorului cu cea a nas-
cutului, specificand diferenta dintre fire si persoana in Dumnezeu, precum
si pe cea dintre modul nasterii divine, atemporale si incoruptibile a Fiului
din Tatal si cel al fapturilor [per corruptionem generant]*. Impotriva mo-
dalistilor, Augustin insista asupra identitatii fiintiale si a diferentei personale
dintre Tatal si Fiul, iar impotriva arienilor face exegeza mai multor versete
biblice, dorind sa arate identitatea atributelor in Tatal si Fiul [perfectiune,
atotputernicie, adevar, aceeasi vointa], in baza naturii lor comune**!.

3. Qui natus est de Spiritu Sancto ex (or et) virgine Maria [PL
40, DFS, 185-187; DS, 630]

In De fide et Symbolo, nasterea Fiului de la Duhul Sfant si din Fecioara
Maria e prezentata ca un act suprem, de onoare divind facutd oamenilor,
idee contrara maniheilor si elinilor, care nu puteau concepe o relatie ,,natu-
rala“ intre om si Dumnezeu. Nagterea temporala a Fiului, sdvarsita in scop
soteriologic este corelatd cu versetul din Ev. dupa loan 2, 4, interpretat de
Augustin in sensul ca El, ca Dumnezeu, n-a avut mama, ci numai ca om,
subliniind astfel realitatea firii umane asumate si vocatia comunionala a
omului cu Dumnezeu*?. Importante sunt si consideratiile morale ce decurg
din exegeza sa, cu trimitere directa la lepadarea de lume, in vederea ridicarii
la masura sfinteniei crestinismului.

In De Symbolo, chenoza Fiului lui Dumnezeu este inteleasi ca o lu-
crare a smereniei divine, menita sa Tnalte firea umana decazuta la statura
spirituald, demna de chemarea ei. Intruparea Fiului este ,,mana intinsa“ de
Dumnezeu catre omenire, fiind o coborarea pozitiva pentru a o ridica din
propria coborare, nimicitoare in pacat**’. Nasterea Sa umana este ,,smerita

439. PL 40, 628: ,,Quod est, hoc genuit; etsi non est quem genuit*; trad. rom.,
p. 243.

440. PL 40, 629; trad. rom., p. 245.

441. PL 40, 629-630; trad. rom., p. 245-249.

442. PL 40, 186; trad. rom., p. 43.

443. PL 40, 630; trad. rom., p. 249.
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si Tnalta* [humilis et excelsa], pentru ca s-a petrecut fara stricaciune, Maica
Domnului fiind pururea fecioara*.

4. Passus sub Pontio Pilato, crucifixus [mortuus] est et sepultus
[PL 40, DFS, 187; DS, 630-631]

Numele judecatorului roman este specificat pentru a intari realitatea
existentei istorice a Fiului lut Dumnezeu intrupat. Suferintele Domnului,
moartea §i Ingroparea reprezinta suprema Lui smerenie, proportionald cu
ridicarea ce i-a urmat, prin inviere si inaltarea la cer. Nasterea Domnului
din Fecioara si invierea Lui sunt acte unice, reprezentate prin analogia
pantece-mormant, ce accentueaza pururea-fecioria Maicii Domnului si
certitudinea umilirii mortii.**

In De Symbolo, Augustin reia tema celor doua nasteri ale Fiului lui
Dumnezeu: atemporala si aspatiald, din Tatal, si temporala si voluntara, din
Fecioara Maria. Apare tema ascunderii si aratarii lui Dumnezeu in Omul
Hristos. Moartea Domnului prin crucificare este o incurajare adresata mar-
tirilor pentru ca, marturisindu-1 pe Hristos, sd nu se teama de nici un fel de
moarte, aceasta idee dezvoltand-o si Sfantul Atanasie cel Mare, in Tratatul
despre intruparea Cuvdntului TV, XX VII**,

5. Tertia die resurrexit a mortuis [PL 40, DFS, 187; DS,
632-634]

Invierea fira de moarte a Domnului [Resurrectio sine morte], fiind
premiul crucii*’’, oferd oamenilor posibilitatea de a-L urma in vesnicie pe
,,Cel dintai nascut* din morti, spre a-I fi partasi $i mostenitori [Rom 8, 17;
29]. Augustin continud explicatia la articolul resurectional cu o ampla di-
gresiune moralizatoare pe tema suferintei si rabdarii, axata pe paralelismul

444. PL 40, 630: ,,Virgo concepit, virgo peperit, et post partum virgo permansit®, trad.
rom., p. 249.

445. PL 40, 187; trad. rom., p. 46-47.

446. PL 40, 632; trad. rom., p. 253. Ideea netemerii de moarte din perspectiva relatiei
cruce-inviere este redatd la Sfantul Atanasie, astfel: ,,Dar acum, dupa ce Hristos Si-a inviat
trupul, moartea nu mai e infricosatoare, ci toti cei ce cred in Hristos o calcd in picioare, ca
pe ceva ce e nimic si aleg mai degrabad sa moara decat sa se lepede de credinta in Hristos.
Céci si murind, nu se pierd, ci se fac vii si nestriciciosi, prin inviere®, cf. Sfantul Atanasie
cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului TV. XXVI, in col. PSB, 15, Scrieri I, trad.
rom., pr. prof. Dumitru Staniloae, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1986, p. 122

447. Ibidem.
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Iov — lisus Hristos, pentru a-si determina auditoriul ca, privind la sfarsitul
lor fericit, sa staruiasca in ascultarea fata de Dumnezeu**s.

6. Ascendit ad (or in) caelos (or —um) [PL 40, DF'S, 187-188; DS,
634]

In De fide et Symbolo, Augustin explici iniltarea Domnului la cer intr-o
manierd polemica la adresa paganilor si maniheilor, deoarece acestia nu
concepeau tangenta lui Dumnezeu cu materia, din motive de incompatibi-
litate ontologica. Este pusa in lumina relevanta antropologica a ascensiunii
ramane in cer, impreuni cu El. Tuturor contestatarilor Invierii si Inaltarii lui
lisus Hristos, bazati pe argumente filosofice din care reiesea ,,imposibilitatea
prezentei in cer a unui corp pamantesc“**, Fericitul Augustin le raspunde
cu o exegeza biblica [,,se seamana trup firesc, inviaza trup duhovnicesc®,
1 Co 15, 44] care semnifica contrariul a ceea ce sustineau ei. Transformarea
partii materiale a omului nu-i anuleaza substanta, ea avand loc tocmai pentru
ca realitatea spirituald, incoruptibila a vietii vesnice cere acest lucru: ,,Corp
duhovnicesc inseamna ca se supune corpul duhului, astfel incat sa se potri-
veasca locuirii in ceruri, pentru ca fragilitatea si striciciunea pamanteasca
s-au transformat si convertit in curatia si statornicia cereasca*®.

7. Sedet ad dexteram Patris [PL 40, DFS, 188; DS, 634]

Acest articol de credinta este interpretat in ambele comentarii augus-
tiniene in sens spiritual, nespatial. In De fide et Symbolo, ,,Sederea* Fiului
semnifica ,,puterea de a judeca, inseparabila de maretia Sa“, exercitata
inclusiv la cea de-a doua venire in slava. ,,De-a dreapta Tatalui“, pentru ca
Dumnezeu este necircumscris, are sensul starii de suprema fericire, dreptate,
pace si bucurie, a impreuna-fiirii Tatalui si a Fiului, fara sfarsit*". In De Sym-
bolo, ,dreapta®, simbolizeaza numele fericirii divine absolute, in Dumnezeu
totul fiind ,,dreapta®, pentru ca nu exista nici o rautate. Orice interpretare
materiala este exclusa, ea situdndu-1 pe Tatdl de-a stanga Fiului, acest fapt
fiind absurd*?. Aceasta interpretare simbolica apare si in predicile exegetice

448. PL 40, 632-634; trad. rom., p. 253-259.
449. PL 40, 187-188; trad. rom., p. 48.

450. PL 40, 188; trad. rom., p. 49.

451. PL 40, 188; trad. rom., p. 50-51.

452. PL 40, 634; trad. rom., p. 259.
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la Simbolul apostolic rostite de episcopul Petru Hrisologul (405-450/8), cu
particularitatea cd motivatia neexistentei ,,stangii‘ in Dumnezeu este data
de faptul ca in El totul este dumnezeire*:.

8. Inde venturus est judicare vivos et mortuos [PL 40, DFS,
189-193; DS, 634]

A doua venire a Domnului, ca Judecator, face parte tot din iconomia
sau dispensa temporald, asumata pentru implinirea lucrarii Lui soteriolo-
gice. Augustin indeamna la grija fatd de modul cum ne trdim viata, pentru
ca judecata se va face in functie de aceasta. Articolul comentat fiind unul
eshatologic, autorul vorbeste de ultima etapa a iconomiei, amintind un
verset-cheie al Apocalipsei: ,,Cel ce este, Cel ce era si Cel ce vine* [Apoc
1, 8], care insumeaza trei mari etape hristologice, imbracate in atotprezenta
Sa**. In De Symbolo, Augustin interpreteaza ,,viii si ,,mortii“ nu doar in
sens literal, ca in primul comentariu, ci si in sens moral, identificind in ei
pe ,,drepti si pe ,,nedrepti‘+>>.

9. Et in Spiritum Sanctum [PL 40, DFS, 189-193; DS, 634-635]

Articolul pnevmatologic 1i da posibilitatea lui Augustin, in De fide et
Symbolo, sd vorbeascd despre Sfanta Treime si sd afirme clar cd Sfantul
Duh nu are o natura inferioara, ci e Dumnezeu, consubstantial si coetern cu
Tatal si cu Fiul*®. Contra triteistilor si modalistilor afirma identitatea fiecarei
Persoane divine si unitatea naturii lor [unamque substantiam]*’. Exemplele
din natura folosite pentru a facilita Intelegerea tri-unitatii divine apeleaza la
facultatea de vizualizare, faicand mai accesibile mental realitatile invizibile.
»~Apa-izvor-rau* i ,,copac-tulpind-ramuri‘ sunt imagini naturale imperfecte,
care ajuta Insa la Intelegerea unitatii de natura a trei elemente diferite. ,,Natura
inexprimabilda“ a Dumnezeului treimic poate fi intuitd pornind de la aceste
realitati, cu conditia de a nu gandi divinitatea din perspectiva materiala*s.

453. S. Petri Chrysologi, In symbolum apostolicum, in PL 52: Sermo LVII, 360; Ser-
mo LVIII, 362; Sermo LIX, 364; Sermo LX, 368; Sermo LXI, 370; Sermo LXII, 375; Sermo
LXII, 375.

454. PL 40, 188-189; trad. rom., p. 51-52.

455. PL 40, 634; trad. rom., p. 259.

456. PL 40, 189, trad. rom., p. 53; 69.

457. PL 40, 189; trad. rom. , p. 53.

458. PL 40, 189-190; trad. rom., p. 55-58. Un verset biblic a carui interpretare trinitara
este preluata de Augustin din traditia exegetica a Bisericii, adus in sprijinul sustinerii egali-
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Invatatura trinitara, desi pare ci ar contrazice ratiunea umani, este inteli-
gibila, fiind confirmata si din realitatea lumii create.

Impotriva arienilor, Augustin face exegeza unor versete biblice contro-
versate [In 1, 1-3; 10, 30; 14,9, 28; 1 Co 11, 3; 15, 28; Fil 2, 6], in spiritul
Sinoadelor I (Niceea, 325) si II (381, Constantinopol) ecumenice, reafir-
mand dumnezeirea sau identitatea ontologica a Fiului si a Tatalui. Pentru
a nu interpreta eronat Sfanta Scriptura, versetele vizate trebuie interpretate
in functie de cele doua firi ale Mantuitorului lisus Hristos, pentru a nu se
confunda cuvintele privitoare la dumnezeirea Sa, cu cele referitoare la
umanitatea Sa*’. Asemenea confuzii sau atribuiri inadecvate ale unor cu-
vinte vizand umanitatea Fiului lui Dumnezeu, firii dumnezeiesti au condus
la concluzii incorecte teologic, fatd de care Sfintii Parinti ai Bisericii au
reactionat, refacand exegeza n duhul revelatiei scripturistice.

Foarte important este felul cum Augustin Intelege relatiile intratreimice,
fiintiale, ale Persoanelor dumnezeiesti. El promoveaza adevarul teologic
sustinut si de teologii rasariteni, al existentei in Sfanta Treime a unui singur
principiu, respingand diarhia. Pe linia Sfintei Scripturi afirma ca Duhul Sfant
nu-Si datoreaza fiinta decat lui Dumnezeu Tatal: ,,(...) Aceasta pentru a nu
ajunge la doua principii fara principiu, ceea ce ar fi in gradul cel mai fals si
absurd, nefiind specific credintei universale, ci greselii unor eretici [ne duo
constituamus principia sine principio, quod falsissimum est et absurdissimum,
et non catholicae fidei, sed quorumdam haereticorum errori proprium]*®.
Din acest text se desprinde ideea biblica introdusa si in Simbolul de credinta
niceo-constantinopolitan, conform céreia unica sursa fiintiala a Sfantului Duh
este Tatal, dand astfel un exemplu de gandire impotriva lui Filioque.

in raport cu lumea, Duhul Sfant este ,,Duhul libertatii* prin Care ne
rugdm [Rom 8, 15], ,,calea ce orienteaza catre adevar [/n 16, 13], ,,darul*
lui Dumnezeu [Ef 3, 7] din care vine sfintenia si renasterea spirituala*®!.

tatii ontologice este urmatorul: ,,Pentru ca de la El si prin El si intru El sunt toate® [Rom 11,
36], cf. PL 40, 192; trad. rom., p. 67-68. Sfantul Vasile cel Mare nu a interpretat in Tratatul
despre Duhul Sfant acest verset in sens trinitar, desi contextele in care apar prepozitiile ,,de
la“, ,,intru si ,,in“ sunt interpretate trinitar, cf. Sfantului Vasile cel Mare, Despre Duhul
Sfant, trad. rom. pr. prof. C. Cornitescu, in col. PSB, 12, p. 23-24.

459. PL 40, 190; trad. rom., p. 62.

460. PL 40, 191;trad. rom. p. 63.

461. PL 40, 191-192; trad. rom., p. 65-66.
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Explicatiile pnevmatologice si trinitare se incheie cu consideratii spirituale
despre gnoseologia divina si antropologie. In cel mai autentic duh evanghe-
lic, Fericitul Augustin afirma necesitatea abordarii acestor realitati nu ca si
cand le-am cunoaste, ci din perspectiva credintei, precum si posibilitatea
vederii lor numai de catre cei cu inima curata [videri autem nisi corde puro,
Mt S, 8]%2.

In De Symbolo, prin prezenta articolului pnevmatologic in Simbol,
Augustin considera ca se intregeste invatatura despre Sfanta Treime, care
nu Inseamna triteism, ci un singur Dumnezeu, o naturd, o putere, fara
despartire si diversitate, si prin iubire continua*®. Pentru a-L cunoaste pe
Duhul Sfant, autorul indeamna la trecerea prin experienta Botezului, prin
care devenim cu adevarat temple ale Duhului Sfant. Pornind de la exegeza
versetului / Co 6, 19, coroborat cu versetele / Co 12, 24; 15, 36-38; FAp 7,
47-48, Augustin dezvolta un inedit argument al dumnezeirii Duhului Sfant;
cuvantul ,,templu‘ semnificand locul unde pe pamant I se aduce inchinare
lui Dumnezeu, iar trupul uman fiind numit astfel, rezultd cd Duhul Sfant
este Dumnezeu*®*.

10. Sanctam ecclesiam [PL 40, DF'S, 193; DS, 635]

Articolul ecleziologic este explicat in sensul realitatilor istorico-spiritu-
ale traite de Fericitul Augustin, In veacurile IV-V crestine. Daca articolele
trinitare ale Simbolului credintei corespund manifestarii iubirii fata de
Dumnezeu, cu acest articol se exprima iubirea manifestatd fata de semenii
adunati in numele aceleiasi credinte in Biserica*®. Fericitul Augustin in-
sistd asupra necesitatii atribuirii Bisericii a adjectivului ,,catolica®, in sens
de pastratoare si marturisitoare a dreptei credinte. Sinonimia adjectivelor
catolica si ortodoxa este evidenta la toti marii teologi ai primului mileniu
crestin. Aceste atribute sunt necesare cand este vorba de unica Biserica a
lui Hristos, pentru ca ,,si ereticii si schismaticii 1si numesc adunarile tot
Biserici, dar prin greselile lor cu privire la Dumnezeu, ereticii Incalca de

462. PL 40, 193; trad. rom., p. 69-70.

463. Ibidem: ,,Ista Trinitas unus Deus, una natura, una substantia, una potential, summa
aequalitas, nulla division, nulla diversitas, perpetua charitas®, PL 40, 634; trad. rom., p. 261;
,.Etnolite addere quasi tertium Deum; quia Pater et Filius et Spiritus sanctus unus est Deus*,
PL 40, 635; trad. rom., p. 263.

464. PL 40, 635; trad. rom., p. 261-263

465. PL 40, 193; trad. rom., p. 71.
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fapt credinta, iar schismaticii, prin separarile lor nedrepte, se rup din iubire
fraterna, chiar daca cred ceea ce credem si noi. De aceea, nici ereticii nu fac
parte din Biserica universald — pentru ci aceasta il iubeste pe Dumnezeu — si
nici schismaticii, pentru ca [Biserica] 1l iubeste pe aproapele .

In De Symbolo, din cele patru atribute ale Bisericii: sfanta [sancta], una
[unam], adevarata [vera] si universala [catholicam], trei se regadsesc intr-o
ordine modificatd si in Simbolul niceo-constantinopolitan, neputdndu-se
spune insa dacd autorul s-a inspirat din el. Cu un ton ce aminteste de Sfan-
tul Irineu al Lyonului (T 202), Fericitul Augustin vorbeste despre Biserica
luptatoare ,,impotriva tuturor ereziilor [contra omnes haereses pugnans],
continuand cu observatia ca toate ereziile au iesit afara din Biserica ,,precum
lastarisul inutil rupt de viata“*’. Daca realitatea ar fi fost alta, Augustin n-ar
fi vorbit astfel despre ele, aprecierile lui intarind ideea ca dreapta credinta a
lui Hristos, pastrata in Biserica una, este fundamentul unitatii crestine.

11. Remissionem pecatorum [PL 40, DFS, 193; DS, 635-636]

In De fide et Symbolo, Augustin insistd asupra certitudinii obtinerii
iertarii pacatelor in Biserica, prin Sfantul Botez, ea fiind condifionatd de
disponibilitatea schimbarii directiei pacatoase a vietii, cu cea curata si po-
zitiva, care presupune si daruirea iertarii celor ce gresesc, conform logicii
duhovnicesti din Rugaciunea domneasca*®. In De Symbolo sunt enumerate
trei moduri de iertare a pacatelor in Biserica: Botezul, irepetabil, rugdciunea
de cate ori omul se simte atins de pacat, si penitenta, pentru pacatele gre-
1e*. Observatia ca Simbolul credintei este perfect in cei botezati“‘’® arata
ca intelegerea deplina a invataturilor lui prezentate teoretic catehumenilor
se va realiza dupa experierea lor in sfinfenie, proces care incepe odata cu
primirea Sfintei Taine a Botezului, datorita caruia mintea curatita de har le
va putea percepe in lumina adevarului lor sfintitor.

466. PL 40, 193; trad. rom., p. 71-72.

467. PL 40, 635; Ibidem, p. 263.

468. PL 40, 193; trad. rom., p. 72.

469. PL 40, 636: ,,0data suntem spalati intru Botez; zilnic suntem spalati, prin ruga-
ciune®, ibidem., p. 265. In predica pseudo-augustiniana 240, sunt prezentate sapte modalitati
de iertare a pacatelor: prima Baptisma, secunda poenitentiae, tertia divinae pietatis, quarta
venia per indulgentiam inimicorum, quinta per veram charitatem, sexta per eleemosynam,
septima per praedicationem qua errantes convertuntur, PL 39, 2189.

470. PL 40, 636; trad. rom., p. 263.
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12. Carnem ressurectionem [PL 40, DF'S; 193-196; DS, 636]; in
vitam aeternam [DS, 636]

In De fide et Symbolo, Augustin vorbeste de doud ,,invieri* ale omului,
una spirituald, in conditiile lumii temporale, si alta eshatologicd, dincolo
de timp, la cea de-a doua venire 1n slava a lui Hristos. Pornind de la con-
stitutia umana, duh, suflet, trup [spiritus, anima et corpus]*’', Augustin
lui, a trupului, demonstratia lui regasindu-se si in scrierile Sfintilor Parinti
rasdriteni ai secolelor IV-V, ca rezultat al unor profunde exegeze a pasaje-
lor biblice, antropologice. In acest sens, sufletul apare ca un element aflat
intre doua tendinte, pozitiva si negativa, care il formeazad sau deformeaza,
in functie de cea aleasa, astfel incat, daca inclina spre dorintele trupului,
devine si el trupesc, iar daca se simte atras de cele ale spiritului [mintii], se
induhovniceste, dobandind o stare de ,,stabilitate naturala in bine [stabili-
tatem naturae]*”. In conceptia augustiniana, ,,sufletul nu se supune duhului,
pentru a ajunge la lucrarea cea buna, la fel de repede pe cat se supune duhul
fatda de Dumnezeu, pentru a dobandi adevarata credinta si vointa buna““’.
De aici rezultd ca mintea poseda un instinct teologic al adevarului, iar cei
ce nu cred asa cum invata Biserica dovedesc ca nu au mintea ,,supusa‘ lui
Dumnezeu. Augustin precizeaza ca perfectionarea umana in cadrul conditiei
el nu poate avea loc 1n sens pur psihologic, ea fiind rezultatul unei sinergii
divino-umane. In masura apropierii omului de Dumnezeu, componentele
lui psihologice functioneaza la parametrii cei mai inalti, motiv pentru care
autorul, orientandu-1 pe om catre Creator, il indeamna de fapt catre viata,
reculul de la fata Sa nefiind decat ,,apostazia®, ce are ca rezultat moartea
sufleteasca*’.

Invierea eshatologica e descrisa ca schimbare a firii umane intr-o stare
angelica [Mt 22, 30], presupunand ,,disparitia® biologicului [carne si sdnge]
inteleasca ca o transformare a sa, fara anularea trupului*’’. Constient de o
posibild intelegere gresita a ,,disparitiei* ca desfiintare, Augustin, in celebra
lucrare Retractationes, a explicat in cap. XVII sensul transformarii naturii

471. PL 40, 193-194; Ibidem, p. 74.
472. PL 40, 194-195; Ibidem, p. 75-717.
473. PL 40, 194; trad. rom., p. 76.
474. PL 40, 194; Ibidem, p. 79.

475. PL 40, 194-195;trad. rom., p. 79.
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umane intr-una angelica, induhovnicita, aceasta nepresupunand anularea
substantei trupului, ci pur si simplu transfigurarea lui prin dobandirea unei
noi stari compatibile cu vesnicia, caracterizatd de incoruptibilitate*”®. Cu
argumentele filosofilor care respingeau posibilitatea nvierii, unul dintre
ele fiind cel al trecerii materiei prin diferite stari pentru a ajunge la cea
eterica, Augustin 1si dovedeste arta de dialictician, respingandu-le propria
teza. Folosind axioma filosofica conform careia ,,orice corp se poate trans-
forma si schimba in orice alt corp“”’, sustine invierea integrala a omului,
ca mutare a lui din starea trupeasca in cea spirituala, cerutd de vesnicie.
Concluzia acestui comentariu este una spirituala, oferind credinciosilor o
scara care-i conduce spre realitatile-invataturi cuprinse in Simbolul credin-
tei: cunoasterea Crezului, supunerea tatd de Dumnezeu, viefuirea dreapta,
curdtirea inimii $i infelegerea a ceea ce cred*’®. Relatia dintre infelegerea
crestinismului si credinta apare la Augustin in cel mai autentic spirit stiintific,
el neindemnand la credinta neverificata rational si spiritual, ci la Infelege-
rea ei ,,cu inima curati“. In De Symbolo, Augustin promoveaza primatul
credintei fata de intelegere [,,Mai intai credeti, apoi intelegeti — Primus
credite, postea intelligite]*”?, credinta fiind ea insdsi o forma superioara
de intelegere acceptata rational, pe masura curatirii mintii si a inaintarii in
viata duhovniceasca.

In comentariul De Symbolo, Augustin aduce un argument eclesial-hris-
tologic pentru credinta ca omul va invia integral, invierea lui eshatologica,
diferitd de cea a lui Lazir, avand temeiul in Invierea lui Hristos. Elementul
eclesiologic este integrat in logica Invierii eshatologice. Daca Hristos —
capul Bisericii, care a trupul Lui, a inviat, inseamna ca unde este Hristos
vor fi si cei ce formeaza trupul Lui, adicad oamenii**’. Asadar, lumea care
formeaza Biserica vazuta, fiind trupul lui Hristos, cu necesitate va urma
calea Invierii §i a cerului pentru implinirea trupului ei eshatologic, aceasta
idee fiind dezvoltata si in comentariul la Simbolul niceo-constantinopolitan,
de Teodor al Mopsuestiei [cap. X, 16-20].

476. Fericitul Augustin, Retractationes [Revizuiri], trad. rom. N.I. Barbu, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1997, p. 77.

477. PL 40, 196; trad. rom., p. 83.

478. PL 40, 196; trad. rom., p. 84.

479. PL 40, 629; S. Aurelii Augustini, Opera omnia, vol. 1, op. cit., p. 245.

480. PL 40, 636; Ibidem, p. 267.
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Comentariile augustiniene sunt scrieri elaborate, remarcabile atat
stilistic, cat si prin digresiunile teologico-spirituale, exegezele biblice si
rigoarea explicativd a continutului credintei cuprins In Simbolul apostolic.
Cateva aluzii si expresii preluate din Simbolurile sinodal-ecumenice Intaresc
ideea ca Augustin a ales sa comenteze Simbolul apostolic datorita traditiei
intrebuintarii lui in Africa de Nord, aflata sub influenta Romei. Simtind acut
povara ,,secolului rdu* in care traia, autorul a urmarit sa-si educe coreligio-
narii in spiritul adevarului crestin, mantuitor, spre luminarea lor, explicand
apologetic dreapta credinta a Bisericii universale. Considerentele catehetice
ale teologului nord-african nu si-au pierdut actualitatea. Gasim in ele un
indemn la cunoasterea, iubirea §i interiorizarea credintei drept-maritoare
intr-un context social cu multiple provocari, cand fiecare crestin al Bisericii
ar trebui sa fie un practicant si un apologet al ei, cu privirea senind, indreptata
spre zarile nesfarsite ale comuniunii cu Hristos.

d) Rufin din Aquileea (345-411), Italia®’

Tyrannius Rufinus din Aquileea a fost pentru Apusul secolului al [V-lea,
din punct de vederea al traducerilor facute din Sfintii Parinti Rasariteni,
ceea ce a fost pentru secolul al [X-lea Ioan Eriugena Scotus ( 877), o punte
intre teologia rasariteana si cea occidentald, scrisul sau purtand amprenta

481. Rufin s-a nascut la Concordia [langa Aquileea], in Italia, Intr-o familie crestina
si a studiat cultura antica la Aquileea si Roma, unde 1-a intalnit pe Ieronim, cu care a fost
o perioada prieten apropiat. Dupa incheierea studiilor, s-a calugarit si a plecat la Ierusalim,
urmand-o pe Melania cea Batrana. Ajuns in Egipt, 1l audiaza pe Didim cel Orb, ramanand
patru ani pentru a observa modul de viata al pustnicior, sederea sa acolo fiind insa tulburata
de persecutiile arienilor. Infiinteaza in anul 378, la Ierusalim, o manastire de calugari. in 393
a fost hirotonit preot de catre patriarhul Ioan al Ierusalimului, cAnd Epifanie al Salaminei a
declansat dezbaterea referitoare la erorile lui Origen. Rufin si leronim se cearta, dar se impaca,
ruptura dintre ei devenind definitiva odata cu publicarea de catre Rufin a traducerii 1n latina
a lucrdrii lui Origen Peri Arhon. Acuzat ca ar fi impartasit ideile incorecte ale lui Origen,
Rufin scrie papei Anastasium o apologie, pentru a-si afirma pozitia fatd de cartile traduse,
marturisindu-si totodata credinta. Din cauza navalirii gotilor, se retrage impreuna cu Melania
cea Tanara la Terracina si apoi in Sicilia, in 410, murind in plina glorie in 411. A tradus din
limba greaca scrierile unor teologi celebri, precum Origen, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul
Grigorie Teologul, Evagrie Ponticul, Eusebiu al Cezareei, Ghelasie al Cezareii, si a scris:
Apologia ad Anastasium; Apologia in Hieronymum; Comentariu la Simbolul Apostolilor,
Despre binecuvantarile Patriarhilor; Istoria bisericeasca; Istoria monahilor din Egipt, cf.
G. Bardy, Rufin d’ Aquilée, in DTC, t. 14, p. 1, Paris VI, 1939, col. 153-160.
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gandirii crestine de expresie greacd. Anii petrecuti la Ierusalim si in Egipt
l-au ajutat pe Rufin sa cunoasca mai bine teologia rasariteana, aspect vizibil
si din Comentariul la Simbolul apostolilor [ Commentarius in Symbolum
apostolorum, PL 21,335-385]*2, scris in anul 404 [cca 399-410], in a carui
structurd reflecta conceptia comentariului la Simbolul ierusalimitean, rostit
de Sfantul Chiril al Ierusalimului, in anul 348, acesta fiind principalul lui
model exegetic.

Rufin a scris comentariul la Simbolul apostolic catre sfarsitul secolului
al IV-lea si inceputul secolului al V-lea, textul fiind adresat lui Laurentiu,
episcop al unei eparhii incerte*®, cu scopul a-i prezenta o explicatie sistema-
tica a invataturii din Crez. Contextul in care Rufin a scris acest comentariu
era Tncd marcat de lupta dintre heterodoxii ca gnosticismul, marcionismul
si sabelianismul si dreapta credinta a Bisericii Universale. De altfel, scopul
comentariului rufinian este unul antieretic si de edificare conceptuala si spi-
rituala in dreapta invatatura crestina. Cu exceptia ,,lipsei de originalitate 34,
pe care nu pare sa o fi cautat, scopul lui fiind transmiterea cat mai fidela a
invataturilor crestine, comentariul lui Rufin este important datorita conser-
varii si explicarii celui mai vechi Simbol de credinta baptismal din Occident,
si a infuzarii in spatiul apusean a conceptiei interpretative chiriliene.

Crezul comentat de Rufin apartine Bisericii din Aquileea si Romeit, re-
prezentand, cu exceptia a doud importante adaosuri [invisibili et impasibili
— expresie prezenta in Crezul comentat de Stantul Ambrozie al Milanului,
si descendit ad inferna, PL 21, 356A], versiunea veche a Simbolului de
credinta marturisit la Roma. El are urmatoarea forma*>:

482. M. Villain, Rufin d’Aquilée, commentateur du Symbole des Apotres, in ,,Recherches
de Science Religieuse®, Paris, 1944, p. 129-156.

483. Ton Mihilcescu, Insemnatatea simbolului pentru practica botezului in cele dintdi
secole ale Crestinismului, in rev. ,,Biserica Ortodoxa Romana®, an. XXV (1901-1902), p.
720. Persoana careia Rufin ii dedicd comentariul, adica Laurentiu nu putea fi papa al Romei,
deoarece intre anii 399-417, scaunul roman a fost pastorit de doi papi cu numele Anastasius
(sfant, 399-401) si Inocentiu (sfant, 401-417), cf. Claudio Rendina, Papii. Istorie si secrete,
trad. rom. Radu Gadei, Editura All, Bucuresti, 2003, p. 94-98 .

484. Cf. G. Bardy, Rufin d’ Aquilée, col. 158.

485. F.J. Badcock, D.D., The History of the Creeds, p. 102; H. Denzinger, Enchiridion
Symbolorum, p. 23. Liuwe H. Westra, The Apostles Creed..., p. 78-80; 196-198. Emmanuel
Lanne, Le Symbole des Apétres, expression de la foi apostolique, et le Symbole de Nicée,
p. 473.
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Credo in Deo Patre omnipotente
invisibili et impassibili;

Et in Christo Jesu, unico Filio ejus,
Domino nostro,

qui natus est de Spiritu Sancto ex
Maria virgine,

Crucifixus sub Pontio Pilato et se-
pultus, descendit ad inferna

tertia die resurrexit a mortuis,
ascendit ad caelos, sedet ad dexteram
Patris:

inde venturus est judicare vivos et
mortuos;

Et in Spiritu Sancto;

Sanctam ecclesiam. Remissionem
peccatorum.

Hujus carnis resurrectionem.

Cred in Dumnezeu Tatal Atotputer-
nicul, nevazut si nepatimitor;

Si in Hristos lisus, unicul Sau Fiu,
Domnul nostru

care S-a nascut din Sfantul Duh si
Maria Fecioara

rastignit sub Pontiu Pilat si ingropat,
a coborat la iad

a treia zi a inviat din morti,
S-ainaltat la ceruri, sade de-a dreapta
Tatalui:

de unde va veni sa judece viii si
mortii;

Si in Duhul Sfant;

Sfanta Biserica. lertarea pacatelor.

Invierea trupurilor.

In Apologia quam pro se misit Rufinus Presbyter ad Anastasium Ro-

manae urbis episcopum [J.P. Migne, PL 21, 623-628], Rufin declara ca
marturiseste credinta pastrata de Bisericile din Roma, Alexandria, Aquileea
si Ierusalim*¢, locuri pe care le-a frecventat cu bucuria de a constata predi-
carea a aceleiasi drepte credinte in tinuturi atat de diferite. Autorul aminteste
de variantele Simbolului de credinta existente in acea perioada in Biserica,
insistdnd asupra importantei avute in Biserica Romei, unde Crezul a fost
pastrat fara adaosuri, pentru ca acolo ,,nu si-a luat inceputul nici o erezie“*’,
Nu inseamna Tnsa ca Roma a fost ferita de furtuna ereziilor.

Comentariul lui Rufin la Simbolul apostolic este prima interpretare
ampld unde apar consideratii despre originea apostolica a Simbolului ro-
man, contestate insa cu argumente istorice de mai multi teologi incepand
cu secolul al XV-lea*s. Rufin din Aquileea transmite legenda conform ca-

486. Rufin de Aquileea (345-411), Marturisire de credinta ortodoxa, trad. rom. pr. prof.
Nic. Petrescu, in rev. ,,Mitropolia Olteniei* an. XXXVI (1984), nr. 5-6, 1984, p. 359.

487. Ibidem.

488. Ion Mihailescu, ,,Legenda despre originea simbolului apostolic, in rev. ,,Biserica
Ortodoxa Romana “, an. XXV (1901-1902), nr. 7, p. 610-619; Idem, Cdteva cuvinte asupra

158



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

reia, in ziua Pogorarii Duhului Sfant, Sfintii Apostoli ar fi stabilit o norma
comuna a viitoarei lor activitati misionare [normam praedicationis, PL 21,
337AB] ca,,semn al intelegerii si credintei lor* [PL 21, 338B], Tnaintea ple-
carii la propovaduire, adica o regula de credinta, pentru a transmite acelasi
adevar mantuitor tuturor comunitagilor crestine proaspat infiintate si de a
fi in acelasi timp un indreptar teologic impotriva ereziilor aparute. Ideea
despre alcatuirea Simbolului comentat de catre Sfingii Apostoli, prezenta si
in comentariul Sfantului Ambrozie al Milanului, a fost preluata ulterior de
mai mulfi teologi, dintre care cei mai insemnati sunt Sfantul Ioan Casian
(1 435) si Faut de Riez (410-495)*. Rufin explica cuvantul ,,simbol* pornind
de la etimologia lui greaca, dupa care ar avea doud semnificatii: de semn
[indiciu] si contributie [collatio], aceasta acceptie semantica Intalnindu-se
si in comentariile Sfintilor Ambrozie al Milanului si loan Casian**. Aplicat
la credinta, Simbolul este regula propovaduirii corecte a lui Hristos [regu-
las predicaret], predata credinciosilor pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu.
Metodologic, Rufin se inspira din catehezele prebaptismale ale Sfantului
Chiril al Terusalimului, repetandu-i in linii mari ideile. Acest aspect insa,
nu l-a Tmpiedicat pe Ghenadie din Marsilia sa-i elogieze comentariul in
faimoasa lui lucrare, De viris illustribus®'.

Rufin dezvaluie importanta de care se bucura la inceputul secolului
al V-lea, in cadrul catehumenatului, marturisirea credintei realizata prin
invétarea si recitarea Simbolului apostolic. Ea este pusa 1n legatura si cu
disciplina arcana, care recomanda la lectiile de predare si explicare a Sim-
bolului nefixarea lui in scris, ci memorarea ,,in inimile credinciosilor* [non
scribi cartulis aut membranis, sed retineri credenttium cordibus tredide-
runt, PL 21, 338B], pentru a fi ferit de auzul necredinciosilor. In atmosfera
liturgica festiva, catehumenii rosteau public n Biserica Simbolul, inaintea
primirii Botezului, aratandu-se totodata ca acea Sfantd Taind se sdvarsea
intr-o Biserica adevarata, fiind prin urmare valida.

Simbolului apostolic, in rev. ,,Biserica Ortodoxd Romana“, an. XXIII (1899-1900), nr. 3,
p- 305-306.

489. Idem, Cdteva cuvinte asupra Simbolului apostolic, in rev. cit., p. 306.

490. Rufin, PL, 21, 337B; Sfantul Ambrozie al Milanului, Explanatio Symboli, SC
25bis, p. 46; Sfantul loan Casian, Despre intruparea Cuvdntului, in PL 50, 146A-147A;
trad. rom., p. 836.

491. G. Bardy, Rufin d’ Aquilée, col. 158.
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Pentru a observa mai bine gandirea exegetica a lui Rufin este necesara
prezentarea interpretarilor date de el fiecarui articol al Simbolului apostolic.
Se vor vedea, astfel, atat imprumuturile teologice de nuanta rasariteana, cat si
propriile idei, valorificate in cadrul traditiei teologice a secolului al V-lea.

1. Credo in Deo Patre omnipotente invisibili et impassibili [PL
21, 3. 339A-344AB]

Pornind de la explicarea primului cuvant al Simbolului apostolic, Rufin
face cateva necesare precizari despre rolul credintei in acceptarea si cunoas-
terea lui Dumnezeu, ea fiind temelia oricarei cercetari. Respinge acuzele
paganilor, dupa care religia crestind ar fi lipsitd de fundament rational,
fiind Intemeiata doar pe forta credintei [rationibus deficit, in sola credendi
persuasione consiatat, PL 21, 340B] si demonstreaza cd la baza oricarei
cercetari rationale si a oricarui act uman se afla credinta in posibilitatea
concretizarii lor.

Primul articol al Simbolului apostolic este comparat sub aspect formal,
cu articolul omolog din Simbolurile rasaritene, unde existd adaosul ,,unul
singur [uno]*, aplicat atat la Tatal, cat si la Fiul**>. Din acel adaos coroborat
cu trimiterea biblica / Co 8, 6, Rufin deduce argumentul unicitatii relatiei
dintre cele doud Persoane dumnezeiesti.

Ca si Sfantul Chiril al Ierusalimului, Rufin distinge sensurile cuvintelor
,Dumnezeu [Deo]* si ,, Tatd [ Patre]*, specificand ca primul se refera la natura
divina insasi [naturae ipsius, vel substantiae, PL 21, 341 A] fara inceput si
sfarsit, simpla si necompusa, nevazuta si necorporald, neinteleasa si diferita
de cea creata*?, iar al doilea, fiind un cuvant ce contine o taina adanca si
de nespus, se refera la relatia Sa fiintiala cu Fiul [Evr 1, 3; Col 1, 15]. Fiind
inevitabila exegeza primului articol al Crezului fard referinte hristologice,
Rufin atinge §i problema nasterii din vesnicie a Fiului din Tatal, fara a-i
sonda inaccesibilul mister. Multumindu-se sd lanseze cateva interogatii,
pune in lumina limitele gnoseologice ale mintii umane, chiar si in ceea ce
priveste realitdtile proprii, cum ar fi aparitia cuvintelor, memoria si sufletul,

492. Rufini, Comentarius in Symbol. Apostol, PL 21, 340C-341A: ,,Credo, inquit in
Deo Patre omnipotente. Orientales Ecclesiae omne pene ita tradunt: credo in uno Deo Patre
omnipotente. Et rursum in sequenti sermone, ubi nos dicimus: et in Christo Jesu unico Filio

ejus Domino nostro: illi tradunt: Et in uno Domino nostro Jesu Christo unico Filio ejus®.
493. PL 21, 341AB.
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din natura oferind exemplul izvorului generator al fluviului***. Concluzia lui
Rufin este cd exemplele date din creatie nu se pot ridica la realitatea sublima,
vesnica, ce caracterizeaza relatia dintre Dumnezeu-Tatal si Dumnezeu-Fiul
[Mt17,5;1In14,9; 10, 30; 16, 28], motiv pentru care cunoasterea teologica
trebuie sa aiba la temelie credinta si Revelatia.

Dumnezeu Tatal si Fiul sunt de aceeasi fiinta, numita de Rufin ,,dumne-
zeire* sau ,,substanta* [deitatem; substantiam, PL 21, 343A], aceasta fiin-
du-le o realitate comuna, indivizibild. Atributul ,,atotputernic* [omnipotente]
al Tatalui se refera nu numai la felul cum a creat lumea, ci si la unicitatea
Sa, inteleasa nonnumeric, ca referindu-se la capacitatea Lui de a circumscrie
totul in mod absolut*®. Din unicitatea Tatalui se Intelege unicitatea Fiului,
copartag cu Tatal la creatie [Col 1, 16; Evr 1, 2]. Atribute precum [umina,
adevarul si atotputernicia Tatalui apartin in aceeasi masura Fiului, ultimul
atribut fiind pus in relatie cu un text din Apocalipsa 4, 8, unde lisus Hristos
este inteles eshatologic ca ,,atotputernicul ce va veni*%,

Intrebuintarea expresiilor: ,,lumina din lumina“ [/ux de luce] si ,,adevarul
din adevar* [veritas de veritate] subliniaza egalitatea dintre Tatal si Fiul,
fiind preluate din Simbolul niceean, pe care autorul, ca si Fericitul Augustin
in De fide et Symbolo [PL 40, 195], nu-1 aminteste*’. Cele doua cuvinte,
,hevazut®“ si ,,nepatimitor, au fost introduse in Simbolul roman-apostolic
pentru contracararea modalismului sabelian, cunoscut de latini ca patripa-
sianism®®, adaosurile respective precizand inaccesibilitatea si transcendenta
absoluta a Tatalui fatd de creatie. Rufin sustine nu doar totala nepatimire a
Tatalui, ci si nepatimirea si nevederea Fiului, in natura Sa divina [PL 21,
344B], comuna Tatalui si Sfantului Duh, oferind, ca si alti contemporani
de-ai lui, un raspuns corect impotriva viitoarei dispute din Bizant, din secolul
al Vl-lea, axata pe tema patimirii lui Dumnezeu.

494. PL 21, 341C-342A: ,,quomodo mens, quae intra te est, generet verbum, et qui sit
in ea memoriae spiritus; ...Fons quomodoex se generat fluvium (...)“. Aceste comparatii ale
lui Rufin amintesc de cele intalnite la Sfantul Chiril al Ierusalimului, Teodor al Mopsuestiei
si Fericitul Augustin.

495. PL 21, 343A: ,,hoc non intelligendum est unum numero dici, sed universitate®.

496. PL 21, 344A: ,,Omnipotente ergo dicitur, qui venturus est: et quis est alius qui
venturus est, nisi Christus Filius Dei?*.

497. Ibidem.

498. Ibidem.
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2. Et in Christo Jesu, unico Filio ejus, Domino nostro [PL 21, 6.
345A-348B]

Numelor iconomice ale Fiului lui Dumnezeu sunt explicate in maniera
Stantului Chiril al Ierusalimului, pornind de la etimologiile lor, ebraica si
greaca [lisus — ebr. Salvator/ Mantuitor; Hristos — gr. Uns]*’ cu referire
la demnitatile Lui de Stapan si Preot in veac, uns cu Duhul Sfant spre im-
plinirea planului soteriologic. Ca Stapan sau conducator, primul nume este
relationat cu losua Navi din Vechiul Testament, care a primit numele lisus
cand a devenit conducatorul poporului evreu catre libertate. lisus Hristos,
insd, nu e un conducator politic, ci unul spiritual care elibereaza suflete din
tenebrele pacatului si ale erorilor, orientandu-le catre fericirea vesnica>®.

Intrucat cuvantul ,,Fiu“ ar fi putut determina unor minti neduhovnicesti
intelegeri omenesti despre realitati dumnezeiesti, in Simbol a fost introdus
si cuvantul Domn, [1 Co 8, 6], pentru a fi cat mai clar ca lisus Hristos este
Dumnezeu. Argumentul tare al dumnezeirii Fiului este cel legat de nasterea
Sa fiintiala din Tatal, comparata cu cateva exemple mai subtile din sfera lumii
create, precum inimd — cuvdnt;, minte — idee; lumind — stralucire®®' care, desi
imperfecte, pot forma o imagine mai apropiata despre realitatea imateriald a
legaturii vesnice dintre cele doua Persoane dumnezeiesti. Fiul lui Dumnezeu
nu e doar ,,unul®, ci e si ,,singurul, nascut in mod substantial si atemporal
din Tatal, fiind numit astfel in sens propriu, comparativ cu crestinii care
sunt numiti ,,fii* prin har, in sens adoptiv®®?. Rufin numeste in continuare
nagterea Fiului din Tatal ,,0 taina de nespus* [ineffabile sacramentum, PL
21, 348B], care ar trebui acceptata astfel prin ,,norma credintei* prezentate,
pentru a nu cadea din adevar prin erori hermeneutice.

3. Qui natus est de Spiritu Sancto ex Maria Virgine [PL 21, 9.
34B-352B]

Daca nasterea Fiului din Tatal este un act intratreimic, nasterea Lui din
Sfanta Fecioarda Maria este unul iconomic. Nu Inseamna ca, realizandu-se
in conditiile lumii create, Nasterea Domnului din Sfanta Fecioara Maria ar
fi mai accesibila decat cea din Dumnezeu Tatal. Si aceasta nastere a Fiului

499. Rufini, Comentarius in Symbol. Apostol., PL 21, 345A.
500. Ibidem.

501. Ibidem.

502. PL 21, 348B.
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este unica [unice nascitur, PL 21 349A], pentru ci Intruparea Lui s-a pe-
trecut intr-o sfintenie desavarsita, innoind firea umana. Unicitatea nasterii
Domnului pentru mantuirea lumii este datd, in primul rand, de faptul ca
a fost un act savarsit prin conlucrarea Sfintei Treimi**, Fiul nascandu-Se
de la Duhul Sfant, prin bunavoirea Tatalui, din Sfanta Fecioarda Maria din
care a luat firea umana completa, fara pacat [Is 7, 14; lez 44, 2; Lc 1, 31;
34; 35; Mt 1, 21; 1 Co 1, 24]. Descoperind omenirii o ipostaza ineditd a
relatiei dintre Creator §i firea umana [anima, quae erat Dei capax, particeps
fiebat atiam carnis, PL 21, 352B], intruparea constituie baza teologica si
ontologica a Indumnezeirii omului in relatie cu Dumnezeu, dezvoltata si
experiata in viata duhovniceasca.

Rufin nu se mulfumeste sa ofere dovezi scripturistice in scopul pre-
zentdrii tainei Nasterii Domnului, ci apeleazd, pentru a da noi argumente
iudeilor si elinilor, la exemple acceptate de ei din propriile lor traditii cul-
turale®™. Grecilor necrestini le pretinde sa nu conteste religia crestina dupa

e, .

astfel din cauza irealitatii ei ontologico-istorice, iar cea de-a doua, crestina,
numindu-se asa datoritd suprarealitatii dumnezeiesti, necuprinse de mintea
omeneasca.

4. Crucifixus sub Pontio Pilato et sepultus descendit ad inferna
[PL 21, 14. 352B-364B].

Comentand articolul despre Jertfa pe Cruce a Fiului lui Dumnezeu
intrupat, Rufin expune amanuntit corespondentele pe aceasta tema dintre
Vechiul si Noul Testament, pentru a fi cat mai credibild, pentru iudei mai
ales, implinirea profetiilor mesianice. Atat Crucea pe care Domnul a fost
rastignit, cat si semnificatiile ei spirituale sunt taine ce se descopera inimii
curate [illuminando corde scire rationem, Ef 1, 18; 3, 18; PL 21, 353A].

503. PL 21, 349C: ,,Vide ergo cooperantem sibi invicem Trinitatem®; PL 21, 349B:
,lgitur Sanctus Spiritus refertur dominicae carnis, et templi ejus creator. PL 21,349D-350A:
,,Haec est Trinitas ubique latens, et ubique apparens, vocabulis personisque discreta, inse-
parabilis vero substantia deitatis: et quamvis solus Filius nascatur ex Virgine, adest tamen
[Alias tacetur tamen] et altissimus: adest et Spiritus Sanctus ut et conceptus Virginis sanc-
tificatur, et partus®.

504. PL 21, 350AD.
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Strapungerea Domnului in coasta este interpretata ca fiind un simbol discret
al iertdrii pacatului primordial, intrucat prin coasta e simbolizatd Eva, iar
apa si Sangele care au curs apoi semnifica dublul botez al crestinilor: Sfanta
Taina a Botezului, primita in Biserica, si martiriul®®,

Polemizand cu elinii si iudeii, pornind de la versetele / Co 1, 18;
23-24%%6 Rufin evidentiaza noi semnificatii ale Sfintei Cruci. Fara a avea
vreo conotatie negativa, ci semnificatia unui ,,trofeu>’’, Crucea este inte-
leasa ca mijloc de convertire a pacatului in virtute, a intunericului spiritual
in lumina dumnezeiasci si, in final, a mortii in viata. Intelegerea Crucii ca
trofeu este o idee clasicd, dezvoltata in scrierile mai multor teologi rasariteni.
Afirmand ca Domnul lisus Hristos a suferit in trup, ca prin dumnezeirea Lui
sa aduca tuturor oamenilor mantuirea>®, Rufin exprima intelegerea corecta
a patimirii Lui in firea umana, agsa cum aveau sa sus{ina si calugarii sciti,
in secolul al VI-lea.

Apare la Rufin tema pacalirii celui rau prin acceptarea voluntard mortii
de catre Domnul Hristos si a platirii datoriei pentru lume, dezvoltata si de
Sfantul Grigorie al Nyssei in Marele cuvint catehetic®”. Primind moartea
pe cruce, lisus Hristos S-a facut intentionat ,,momeala“ prin care lI-a vidat de
putere pe cel rau, ca s nu mai muste hoteste din creatia Sa, deoarece, daca
El ca om parea slab, ca Dumnezeu Si-a manifestat atotputernicia, coborand si
iesind viu, cu lumina din tenebrele mortii®'°. Numele guvernatorului roman
in timpul cdruia au avut loc supliciul si moartea Domnului a fost introdus
in Simbol pentru a preciza momentul istoric cand lisus Hristos a Implinit
iconomia dumnezeiasca pe pamant>'!.

505. PL 21, 361C-362A.

506. PL 21, 356AC.

507. PL 21, 353A: ,,Tropacum enim insigne: triumphus autem divicti hostis indicium
est; cf. Nota a : ,, Triumphi enim insigne este tropacum®. Ideea de cruce ca trofeu are o mare
importanta 1n hristologia Sfantului Atanasie cel Mare. Ea apare, de asemenea, in catehezele
Sfantului Chiril al Ierusalimului, din care s-a inspirat Rufin.

508. PL 21, 355BC: Non ergo damno aliquot, aut injuria divinitatis Christus in car-
ne patitur; sed ut per infirmitatem carnis operaretur salutem, divina natura in mortem per
carnem descendit, non ut lege mortalium detineretur a morte, sed ut per sese resurrecturus
januas mortis aperiret.

509. Sfantul Grigorie al Nyssei, Marele cuvdnt catehetic, in col. PSB, 30, partea a I1-a, trad.
rom. pr. prof. dr. T. Bodogae, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1998, p. 286; 320-322; 346.

510. PL 21, 354C-355AC.

511. PL 21, 359B-360.

164



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

In ceea ce priveste adaosul din Simbolul comentat, ,,descendit ad in-
ferna“, Rufin sustine ca nu apartine nici Bisericii romane, nici Rasaritului,
valoarea lui constand in intarirea ideii ca Domnul Hristos a fost cu adevarat
ingropat>'?. Prin urmare, acea formulare nu are conotatie mitologica, ci
crestind, sustinand o invataturd hristologica. Pentru intarirea credintei in
cele afirmate, sunt aduse mai multe referinte biblice [Rom 10, 7; 1 Pt 3,
18-20, Ps 15, 10; 29, 10; 68, 3], un loc important avandu-1 prefigurarile
vechi-testamentare.

5. Tertia die resurrexit a mortuis [PL 21, 29. 364B-367A].

Invierea a treia zi din morti este un alt mod de manifestare a bunatitii
dumnezeiesti fatd de oameni, in scopul reasezarii lumii pe coordonatele vie-
tuirii curate si sfinte, asa cum ne-a aratat Domnul lisus Hristos, prin propria
Sa existenta. Prefigurata din Vechiul Testament [Os 6, 2, Ps 29, 4-5; 70, 23;
87, 5-6], Invierea Domnului este certitudinea continudrii vietii noastre, in
vesnicie, in stare de incoruptibilitate, prin relatia sfintitoare cu EI’'*. Exegeza
Ps 87, 4-6, ne ajuta sa observam diferenta celor doua firi ale Domnului Hris-
tos, umana si divina. In mod subtil, Tisus Hristos e inteles ,,ca un om* [sicut
homo], pentru cd nu era un simplu om, ci Dumnezeu Intrupat, motiv pentru
care, coborand la iad, a ramas ,,liber in moarte* [inter mortuos liber erat, PL
21,366A], neputand fi retinut de ea. Expresiile din Ps 87: ,,caun om*si ,,intre
cei morti slobod/liber*, indica cele doua firi ale Domnului Hristos, prima pe
cea umand, iar a doua, pe cea divind, manifestata plenar prin invieres'“.

6. Ascendit ad caelos, sedet ad dexteram Patris: inde venturus
est judicare vivos et mortuos [PL 21, 31. 367A-372A].

Acest articol al Simbolului apostolic incheie seria invétaturilor lui
hristologice. Afirmatiile referitoare la Iniltarea Domnului la cer si la cea
de-a doua Lui venire in slava sunt argumentate biblic, o importanta speciala
avand prefigurarile lor vechi-testamentare. Inaltarea la cer, care i-a mirat si
pe ingeri [Ps 23, 7-8], arata demnitatea la care a fost ridicata firea umana
transfigurata, prin unirea ei cu Dumnezeu®'®, iar sederea Fiului de-a dreap-

512. PL 21, 356A; Emmanuel Lanne, Le Symbole des Apétres, expression de la foi
apostolique, et le Symbole de Nicée, p. 475.

513. Ibidem.

514. PL 21, 366AB.

515. PL 21, 367BC; 368A.
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ta Tatalui, fiind ,,0 taind a trupului asumat* [carnis assumatae mysterium
est, PL 21, 368A], nu mai este explicatd. Venirea eshatologica a Fiului lui
Dumnezeu anuntd Judecata Universald, specificindu-se ca fiecare om va
fi judecat in identitatea sa, cu trupul reunit cu sufletul, aga cum a trait pe
pamant®'6,

7. Et in Spiritu Sancto [PL 21, 35. 372A-373A]

Articolul pnevmatologic este explicat in sensul de a arata ca Sfantul
Dubh este mentionat in Simbolul credintei pentru a intregi invatatura despre
Sfanta Treime. Rufin e preocupat sa prezinte corect dogma trinitard. Ac-
centueaza diferenta dintre Persoanele treimice, unicitatea si unitatea lor in
dumnezeire [una in Trinitate divinitas, PL 21, 373A], precum si relatiile
dintre ele. Fiul si Duhul Sfant Se raporteaza ontologic, din vesnicie, la Tatal,
pe temeiul monarhiei Tatalui, Fiul prin nastere [ex Patre natus est, PL 21,
372C], iar Duhul Sfant prin purcedere ,,ca din gura lui Dumnezeu* [de Dei
ore procedens]’" sfintind tot ce exista in lumea creatd. Unica dumnezeire
[una eademque in Trinitate divinitas, PL 21,373 A] sau fiinta divin, necre-
ata, este demonstrata din modul cum suntem indemnati sa credem succesiv

516. PL 21, 368C-369A. Putem vedea in aceasta precizare despre pastrarea identitatii
personale a fiecarui om, in vesnicie, un argument impotriva reincarnarii. Crestinismul invata
si demonstreaza prin invierile premergitoare Invierii Domnului, si in mod culminant prin
propria Lui inviere, ci omul se definiste ca unitate psiho-fizicd unici si irepetabila, sufletul
odata reunit cu trupul pastrandu-si vesnic identitatea.

517. Este regretabil ca 1n textul publicat de J.P. Migne, in locul expresiei «de Dei ora
procedere», PL 21, 372C, mentionatd doar intr-o notd la subsolul paginii, folosita pentru
a se arata relatia vesnica dintre Tatal si Duhul Sfant, a fost introdusa expresia «de utroque
procedens», cu un evident sens Filioque-ist. Rufin nu putea scrie astfel despre relatia dintre
Stantul Duh si Tatal, avand in vedere stilul lui teologic biblic, axat pe traditia Bisericii si
inspirat din scrierile Sfantului Chiril al Ierusalimului. Adevarul cu privire la expresia folosita
din textul rufinian original, pentru a indica relatia dintre Sfantul Duh si Tatél, este confir-
mat de un fidel urmas intru gandire al lui Rufin, de teologul italian din secolul al VI-lea,
Venantiu Fortunat (530-600). Acesta a scris un comentariu la Simbolul apostolic, care nu
e decat un fidel rezumat al comentariului rufinian, iar la articolul pnevmatologic, expresia
prezentata sub forma ipotetica in nota 7, din PL 21, 372, adica: ,,Spiritus sanctus de Dei ore
procedens® [PL 88, 350C], apare in comentariul propriu-zis. Aceasta analizd comparativa a
celor doud pasaje, din Rufin si Fortunat, ne indreptateste sa afirmam ca expresia ,,de utroque
procedens®, inserata in comentariul rufinian, e un adaos tardiv, impropriu gandirii autorului,
mentinerea ei in textul comentariului, fiind o lipsa de respect fatd de un teolog apreciabil al
Bisericii nedespartite.
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in Dumnezeu Tatal, 7n Fiul si in Sfantul Duh, ultima mentiune, a Duhului
Sfant, fiind privita ca o completare a tainei Sfintei Treimi®'®.

Comentariul pnevmatologic rufinian este axat trinitar §i nu contine tri-
miteri la pnevmatomahi. Fard a intra Tn amanunte, autorul exprima simplu
si clar invatatura despre egalitatea in dumnezeire, diferenta si unicitatea
Persoanelor Sfintei Treimi. Nu se poate vorbi de o conceptie pnevmatologica
atipica a lui Rufin si nici de vreo anticipare a adaosului apusean Filioque la
Simbolul de credinta, gandirea lui fiind, ca si a celorlalti comentatori latini
ai Simbolului apostolic, una clara, biblica si mai ales traditionala, 1n spiritul
mogstenirii teologice a Bisericii timpurii.

8. Sanctam ecclesiam. Remissionem peccatorum. Hujus carnis
resurrectionem [PL 21, 36. 373A-386C].

Ultimele trei invataturi teologice exprimate in Simbolul apostolic, despre
eclesiologie, misteriologie si eshatologie, prin pozitia lor in descendenta
dogmei trinitare, I-au determinat pe Rufin sa vada o deosebire a modului
cum ar trebui sa le acceptam prin credintd. Argumentatia lui se misca in
jurul prepozitiei ,,in“ [in] prezentd la inceputul articolelor despre credinta
in Persoanele Sfintei Treimi [Credo in Deo Patre; ...; Et in Christu Iesu; ...;
Et in Spiritu Sancto]*". Rufin distinge doua moduri de a crede, in functie de
prezenta prepozitiei ,,in“ la articolele trinitare si de absenta ei, la ultimele,
care, desi sunt netrinitare, reflectd lucrarea sfintitoare a lui Dumnezeu in
creatie, acea prepozitie marcand distinctia dintre Dumnezeu si creatia Sa>>°.
Omul e chemat sa creada numai in Persoanele dumnezeiesti, Tatal, Fiul si
Sfantul Duh, nu si ,,in*“ ceea ce difera de ele, credinta fiind in viziunea ru-
finiand, una personald, raportatad la Persoanele Sfintei Treimi, nu la lucruri
si actiuni, care la randul lor sunt consecinte ale lucrarilor dumnezeiesti fata
de oameni. Dumnezeu este subiectul care actioneaza direct asupra Bise-
ricii, sfintind, iertdnd pacatele oamenilor si inviindu-i la sfarsitul istoriei,
acceptarea acestor realitati presupunand o credintd derivatd din credinta
totala aratata in Preasfanta Treime. Simbolul nu spune: Cred ,in*“ Sfanta
Biserica, pentru a ne determina sa credem ca Biserica e sfanta, nu la fel

518. PL 21, 373A.

519. PL 21, 373AB; Emmanuel Lanne, Le Symbole des Apotres, expression de la foi
apostolique, et le Symbole de Nicée, p. 477.

520. PL 21, 373B: ,,Hac itaque praepositionis syllaba, creator a creaturis secernitur, et
divina separantur, ab humanis®.
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cum credem in Dumnezeu, ci sa o acceptam ca lucrare a lui Dumnezeu,
care isi are temeiul in EI®?!.

Explicatiile legate de cele doua tipuri de ,,a crede® sunt precedate de
lista canonica, biblica acceptata de Biserica pentru evidentierea relatiei Bi-
serica — Sfdanta Scriptura — Teologie. Autorul apusean condamna scrierile
apocrife de sorginte gnostica, al caror continut impropriu numit crestin, de
un spiritualism excesiv, contrasta puternic cu scrierile canonice??, aratand
ca teologia crestind s-a cladit numai pe cartile inspirate de Duhul Sfant.
La randul lui, Simbolul credintei este o sinteza realizata de Biserica, a
invataturilor dogmatice cuprinse in canonul biblic revelat, motiv pentru
care ar trebui primit fard rezerve, fiind expresia concentrata a Revelatiei
dumnezeiesti.

Pe langa sfintenie, atributul eclesiologic discutat de Rufin este uni-
citatea. Biserica Sfanta este unica [Cdntarea Cantarilor 6, 8], orice alt
simulacru al ei nefiind decat un concilium vanitatis sau, in termenii Sfan-
tului Vasile cel Mare, ,,0 adunare ilegala‘>*. Printre falsele si zadarnicele
adunari, Rufin enumera gruparile intemeiate de Marcion, Valentin, Ebion,
Mani, Pavel de Samosata si Fotin, Arie si Eunomie®**, Donat si Novatian,
criticand in acelasi timp mixturile dintre elementele crestine si cele din

521. PL21,373AB: ,,Nunc autem in illis quidem vocabulis, ubi de divinitate ordinatur
fides, in Deo Patre dicitur, et in Jesu Christo Filio ejus, et in Spiritu Sancto. In caeteris vero
ubi non de divinitate, sed de creaturis, et de mysteriis sermo est, in praepositio non additur,
ut dicatur, in sancta Ecclesia: sed sanctam Ecclesiam credendam esse, non ut Deum, sed ut
Ecclesiam Deo congregatam. Et remissionem peccatorum credant ese, non iz remissionem
peccatorum: et resurrectionem carnis credant, non in resurrectiomen carnis*.

Aceasta idee este prezenta si Intr-o omilie pseudo-augustiniana, Sermo 242, unde se
precizeaza cd in Simbol, referitor la Biserica, nu se adaugd prepozitia ,,in“ [Sciendum est
quod Ecclesiam credere, non tamen in Ecclesiam credere debeamus] quia Ecclesia non est
Deus; sed domus Dei est, cf. Pseudo-Augustin, Sermo 242, PL 39, col. 2193. Autorul acestei
omilii, datatd dupa jumatatea secolului al V-lea, s-a inspirat din comentariul lui Rufin, fara
a-1 dezvolta Insa ideea.

522. Rufini, Comentarius in Symbol. Apostol., J.P. Migne, PL 21,373C-374AB. Com-
parand lista biblica a lui Rufin cu cea a SfAntului Chiril al Ierusalimului, observam ca autorul
de limba latina I-a urmat pe ierarhul ierusalimitean, cu mici deosebiri care ne determina sa
credem ca a cunoscut i alte liste ale canonului biblic timpuriu.

523. PL 21, 375. Dr. Nicodim MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 11, partea
all-a, Arad, 1936, Canonul 1 al Sfantului Vasile cel Mare, p. 39

524. PL 21, PL 21, 367.
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religiile asiatice, care nu au facut decat sa distorsioneze sensul Revelatiei
divine, prin interpretari fortate, si sa deruteze mintile celor neexersati in
stiinta teologica®*.

Atitudinea lui Rufin fatd de pseudoeclesiile enumerate era una evidenta,
de respingere®”, intdlnita si la contemporanii lui, pentru care fundamentul
eclesialitatii consta in fidelitatea fata de tradifia apostolica si ortodoxia
credintei profesate. Din acest motiv, Rufin isi Indeamna credinciosii sa
creadd numai in acea Biserica unde se predica Simbolul credintei®”’, intrucat
contine Tnvataturi adevarate, inspirate din Revelatia dumnezeiasca, clare si
mantuitoare.

Iertarea pacatelor este un dar spiritual, divin, facut drept-credincio-
silor crestini, pentru a fi restabiliti Tn natura lor primara, buna. Afirmand
ca iertarea pacatelor nu contrazice ratiunea umana®?®, Rufin constata ca si
psihologic Biserica actioneaza spre binele intrinsec al omului, prin mij-
loacele ei spirituale, eliminand raul din el. Iertdndu-i pacatele, Dumnezeu
este adevaratul vindecator al omului, pentru ca iertarea inseamna curatirea
de rau™®.

Invatatura despre invierea trupurilor incheie suma tuturor invataturilor
drepte, succint prezentate®. Aceasta realitate, probata si asteptata, este
indreptata impotriva maniheilor si gnosticilor™! care respingeau profetiile
vechi-testamentare si marturiile neo-testamentare despre invierea eshatolo-
gica a tuturor oamenilor, care vor avea o conditie ,,nestricacioasa* [PL 21,
378BC], potrivita vietii vesnice, in functie de starile corespunzatoare gandu-
rilor si faptelor conform céarora au actionat in viata terestra, vremelnica.

Argumentele biblice pentru invierea universala [Is 26, 19; Daniel 12,
2; 3; lez 37, 12; lov 14, 7-10; 12; 14; 25-26; Mt 13, 43; 22, 30; 31-32; Mc
12,26-27; Rom 6,9;9,22; 1 Co 15, 13-14; 20-24; 36-38; 44; 51-52; 53; 1

525. Pe langa condamnarea pseudoeclesiilor amintite, Rufin respinge ideile lui Apo-
linarie al Laodiceei si opiniile ireale ale lui Pitagora, despre reincarnare si negarea invierii
eshatologice a trupurilor, cf., PL 21, 375C-376AB.

526. PL 21, 376C: ,,Has ergo omnes velut congregationes malignatium fuge®.

527. PL 21, 381A.

528. PL 21,377A-378A.

529. Ibidem.

530. Ibidem: ,,Summam totius perfectionis succinta brevitate concludit®.

531. Ibidem.
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Tes4,13-17;2 Tim 2,21; Ef2, 6; Fil 3,20-21] sunt urmate de cele naturale,
despre reinvierea periodica a naturii, si de cele rationale, pentru sceptici®*?.
Un important argument preluat de la Sfantul Chiril al Ierusalimului, menit
sd sublinieze ca profetiile despre invierea universala sunt inconstabile, este
centrat pe atotputernicia lui Dumnezeu, pentru care invierea Universald e
un act similar primei creatii a omului®*. Posibilitatea si necesitatea invierii
eshatologice sunt demonstrate pornind de la principiul constitutiv uman,
care presupune simbioza sufletului nemuritor cu trupul®**— omul intreg, in-
semnand unirea sufletului si a trupului. Cea de-a doua venire a lui Hristos,
urmatd de Judecata universald, presupune reunirea celor doud elemente
constitutive, pentru ca omul Intreg — de aceastd data intr-o conditie inco-
ruptibila, diferitd de cea terestra — sa-si poata primi rasplata pentru modul
folosirii libertatii*. Fundamentul promisiunii invierii tuturor oamenilor
este insd Invierea Domnului nostru lisus Hristos, El ddndu-ne exemplul
unic al recompunerii firii umane in identitatea ei**°, careia i-a adaugat stra-
lucirea luminii propriii firii Lui dumnezeiesti, necreate. Paragraful final al
comentariului rufinian este un rezumat concentrat al intregii lui exegeze,
prezentarea fiecarei dogme fiind insotita de exortatii la credinta si primire
neindoielnica a invataturilor transmise de Biserica.

Comentariul lui Rufin din Aquileea este o explicatie aprofundata a
Simbolului apostolic®’, scrisa intr-un stil erudit, limpede si convingator.
Purtand amprenta dublei formari, apuseana si rasariteand, scrierea rufiniana
este deschisa celor doud spatii culturale. Ceea ce surprinde la Rufin e ca,
alegandu-1 ca model exegetic pe Sfantul Chiril al Ierusalimului, si-a ales
un comentator al unui Simbol de credinta diferit de cel apostolic, turnand
in tipare latinesti o parte a substantei teologice rasaritene, preluate de toti
cei ce s-au inspirat din el. Explicatiile lui Rufin se disting prin tendinta spre
sistematizare a ideilor teologice, la acest aspect contribuind pregatirea sa

532. PL 21, 378BC.

533. PL 21, 379AB-380AB; 385AC; 385C-386A.

534. PL 21, 380AB.

535. PL21,384A-385AB. Despre sfinti, Rufin se exprima astfel: ,,Nihil ergo absurdum
est, si sanctorum corpora dicantur nubibus in aera sustolli, cum ad formam corporis Christi,
quod in dextera Dei sedet, dicantur reformanda®, cf. PL 21, 385A..

536. PL 21, 386B.

537. 0. Bardenhewer, Les Péres de I’ Eglise, édition frangaise par P. Codet et C. Ver-
schaffel, tome II, Paris, 1899, p. 362.
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si forma elaborarii lui, in scris. Etimologiile derivate din limbile ebraica si
greaca, terminologia teologica folosita corect, precum si aprecierile de ordin
comparativ despre versiunile Simbolurilor de credinta din Apus si Rasarit
dau comentariului lui Rufin rigoarea stiintifica necesara oricarei cercetari.

e) Sfantul Venantius Fortunat (530-600),
Poitiers — Galia

In descendenta gandirii rufiniene se situeaza poetul si teologul italian
din secolul al VI-lea, care a trait in Galia, Sfantul Fortunat [ Venantius Ho-
norius Clementianus]**. Desi s-a simtit atras de poezie, printre imnele si
versificdrile lui Fortunat s-au pastrat cateva lucrari In proza, printre care
si un comentariu la Simbolul apostolic [J.P. Migne, PL 88, 345-351], scris
intr-o limba ,,curata si simpla“ care e, dupa cum se specificd in prima nota
a textului din editia Migne, o epitoma a amplului comentariu scris de Rufin
in anul 404%°. Comentariul lui Fortunat ¢ o simplificare a comentariului
rufinian, neaducand nimic nou sub raportul continutului, intentia lui fiind de
a transmite cat mai corect ideile despre importanta Simbolului de credinta si
teologia lui, dezvoltate de Tnaintasul sau, de care s-a simtit legat sufleteste
prin aceeasi credinta si dorintd de a-1 intrebuinta in scop misionar-catehe-
tic. Scopul pentru care Fortunat a scris acest comentariu a fost de ordin
catehetic, de consolidare 1n credinta crestind, mantuitoare, a aspirantilor la
Botez sau chiar a celor nou-botezati. Aceasta motivatie, la care s-a adaugat
si absenta unor studii teologice aprofundate, explica lipsa de originalitate
a compozitiei lui Fortunat pe care, de fapt, nici nu a cautat-o, preferand sa
ramana fidel traditiei Bisericii si sd contribuie la luminarea membrilor ei,

538. Nascut in nordul Italiei, Fortunat a studiat la Ravenna retorica, literatura si drep-
tul, nesimtindu-se atras de filosofie sau de teologie decat in urma unei intdmplari minunate.
Suferind de o boala de ochi si fiind in pericol de a orbi, s-a vindecat prin intermediul Sfan-
tului Martin de Tours (T 397), dupa ce s-a uns cu ulei din candela ce ardea deasupra icoanei
sfantului, Intr-o biserica din Ravenna. Mai tarziu, i-a versificat viata, dedicand-o Sfantului
Grigorie de Tours (538/9-594). In jurul anului 565, inaintea marii invazii a lombarzilor in
nordul Italiei, Fortunat hotdri sa plece in Galia, pentru a se Inchina la mormantul Sfantului
Martin. Trecand Alpii, célatori prin tarile germanice. S-a stabilit la Poitiers, dupa vizitarea
manastirii ,,Sfanta Cruce®, intemeiatd de Sfanta Redegonda, dupa regula Sfantului Cezar de
Arles (1 542). Fortunat a fost ales episcop de Poitiers, trecand la Domnul la 14 decembrie 1n
anul 600. Cf. P. Godet, Fortunat (Saint), in DTC, t. VI, Paris, 1920, col. 611-614.

539. Venatii Hon. Clem. Fortunati, Miscellanea, J.P. Migne, PL 88, nota a, col. 345.
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printr-o lucrare misionara de explicare a celei mai concentrate expresii a
invataturii ei, Simbolul de credinta.

Simbolul apostolic analizat de Venantiu Fortunat este mai simplu formal,
fatd de cel comentat de Rufin3¥:

1. Credo in Deum Patrem omnipotentem [347A]

2. Etin Jesum Christum [347C] [unicum Filium] [348A]

3. Qui natus est de Spiritu sancto ex Maria virgine [349A]

4. Crucifixus sub Pontio Pilato [348C; 349C]; Descendit ad infernum
[349C]

Tertia die resurrexit [350A]
Ascendit in caelum [350A]
Sedet ad dexteram Patris [350B]
Credo in sancto Spiritu [350C]

9. Sanctam Ecclasiam [351A]

10. Remissionem peccatorum [351A]

11. Ressurectionem carnis [351B].

Spre deosebire de versiunea textuald a Simbolului apostolic comentat
de Rufin, cele mai importante modificari din Simbolul analizat de Venantiu
Fortunat, in afara celor gramaticale, sunt:

—la art. 1: omiterea cuvintelor invisibili et impasibili,

— la art. 2: omiterea cuvintelor Domino nostro,

— la art. 4: omiterea cuvintelor et sepultus;

—laart. 5: omiterea cuvintelor a mortuis; lipseste articolul: inde venturus
est judicare vivos et mortuos, implicat Tnsd in comentariul lui Fortunat, cf.
PL 88, 350BC;

—laart. 8: este introdus cuvantul Credo, iar numele Spiritu sancto este
inversat;

—laart. 11: este eliminat cuvantul Auius.

Lipseste, ca si In versiunea textuald a lui Rufin, ultimul articol despre
viata vesnicd.

N e

540. Philip Schaff, The Creeds of Christendom with a history and critical notes, vol.
II, New York, p. 49; Ferdinand Kattenbusch, Das Apostolische Symbol, Erster Band, op.
cit., p. 130-134.
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1) Sfantul Petru Hrisologul (405-450/8),
Ravenna — Italia

Sfantul Petru Hrisologul a fost un mare predicator de limba latina al
veacului al V-lea, pentru elocinta sa fiind supranumit ,,Cuvantul de aur®,
de staretul Agnello din Ravenna, in secolul al IX-lea’*!. Nascut si format la
Forum Cornelii, Petru Hrisologul a fost ales arhiepiscop datorita calitatilor
lui duhovnicesti si intelectuale, activand in acea calitate, pe mai multe pla-
nuri: pastoral, misionar, diplomatic si teologic. A excelat prin zel catehetic,
de luminare si intarire in dreapta credinta, a multor crestini***.

Sase dintre cuvantarile Sfantului Petru Hrisologul [Cuv.57-62] sunt
dedicate explicarii Simbolului apostolic, atat pentru catehumeni, cat si
pentru noii crestini, pentru a le explica principalele invataturi ale Sfintei
Biserici. Acele piese omiletice Tmbind latura dogmatica a discursului cu
cea duhovniceasca, remarcandu-se prin stilul placut si meditativ, bogat in
idei teologice si morale, care indeamna mai curand la introspectie decét la
cercetari teologice riguroase. Continutul lor nu este original, simtindu-se
influenta Sfantului Chiril al Ierusalimului, transmisa prin intermediul lui
Rufin din Aquileea, si cea a Fericitului Augustin.

Intrucat versiunea Simbolului apostolic comentat de Petru Hrisologul
diferd de cele analizate anterior, se impune reproducerea ei, in vederea
comparatiei. Crezul comentat de Petru Hrisologul in Cuvantarile 57-62 [PL
52, 357A-375B], la Ravenna, in anul 450 are o forma simplificata, foarte
asemanatoare cu Simbolul roman, vechi**:

Credo in Deum Patrem omnipoten- Cred In Dumnezeu Tatél Atotputer-
tem; nicul;

541. C. Moreschini, E. Norelli, Istoria literaturii crestine grecesti si latine, 11, tomul
2,p. 117.

542. G. Bardy, Pierre Chrysologue (Saint), in DTC t.12, p. a II-a, Paris, 1935, col.
1916-1918. in ceea ce priveste relatiile cu Rasdritul crestin, Petru Hrisologul s-a remarcat
prin prudenta atunci cand Eutihie i-a trimis o scrisoare din Constantinopol, in anul 449, pentru
a-1 atrage de partea lui. Episcopul Ravennei 1i raspunde cu tact, exprimandu-si dorinta ca
intreaga problema teologica sa fie cunoscutd de conducerea Bisericii Romane, dupa care se
va pronunta si el, cf. col. 1917.

543. F.J. Badcock, D.D., The History of the Creeds, p. 101. O scurta analiza a comen-
tariului Sfantului Petru Hrisologul, a se vedea la Liuwe H. Westra, in The Apostles’ Creed...,
p. 199-206.
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Et in Christum Jesum Filium Ejus
unicum, Dominum nostrum,

Qui natus est de Spiritu sancto ex
Maria Virgine,

qui sub Pontio Pilato crucifixus est
et sepultus,

tertia die resurrexit (a mortuis),
ascendit in caelos,

sedet ad dexteram Patris,

inde venturus est juducare vivos et
mortuos;

Credo in Spiritum Sanctum;
Sanctam ecclesiam;

Remissionem peccatorum;

Carnis resurrectionem;

Et vitam aeternam.

Si in lisus Hristos, unicul Lui Fiu,
Domnul nostru,

Care S-a nascut din Fecioara Ma-
ria,

Care sub Pontiu Pilat S-a crucificat
si ingropat

A treia zi a inviat [din morti],

S-a inaltat la ceruri,

Sta de-a dreapta Tatalui,

De unde va veni sa judece vii si
mortii;

Cred in Duhul Sfant;

Sfanta Biserica;

Iertarea pacatelor;

Invierea trupului;

Si viata vesnica.

Consideratiile despre Simbolul credintei dau marturie despre rolul si

importanta lui in viata crestinilor. Cele mai frecvente expresii cu privire la
Simbolul credintei il prezinta ca ,,simbol al mantuirii [salutis symbolum]>*,
,»simbol al vietii“ [vitae symbolum]*®, ,,pact al credintei* [pactum fides]>*®
si ,.pact al vietii“ [pactum vitae]**. In spiritul traditiei Bisericii timpurii,
Simbolul credintei este numit ,,forma‘ si totodatd ,,norma“ credintei’*®,
marturisitd Intr-o ordine bine gandita, care asaza la temelia relatiei dintre
om si Dumnezeu credinta in Sfanta Treime, urmata de acceptarea invata-
turilor crestine din Revelatia dumnezeiasca. Ca expresie a dreptei credinte,
Simbolul comentat apare ca un element ce sustine si transmite ,,sola fide*
ortodoxa [inter Deum et homines symbolum fidei sola fide fiermatur, PL
52, 372B, Sermo LXII], scopul lui fiind deodata antieretic si practic, de
consolidare in credinta mantuitoare a lui Hristos si de pastrare a identitatii
crestine primite la Botez.

544. S. Petri Chrysologi, PL 52, In symbolum apostolicum, Sermo LVII, 360C,
545. PL 52, Sermo LIX, 365B.

546. PL 52, Sermo LVII, 360C; Sermo LIX, 363A;

547. PL 52, Sermo LVII, 360C; Sermo LVII,361B,;

548. PL 52, Sermo LXI, 369B.
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Disciplina arcana este semnalata prin interdictia consemnarii Simbolului
de credintad din prudenta, ca invataturile lui sa nu fie gresit interpretate de
persoane insuficient familiarizate cu hrana tare a crestinismului. Auditoriul
este indemnat sa memoreze Simbolul credintei®® si sd se insemneze cu
semnul Sfintei Cruci [Signate vos]**°, acest gest aratand modul pozitiv, de
semn protector, al simbolului jertfei Domnului Hristos, receptat in practica
Bisericii.

Introducerile la comentariile Simbolului apostolic confin frumoase
meditatii pe diferite teme, pornind de la versete biblice, indemnand la
curatie interioara, lepadare de patimi si iubirea lui Dumnezeu. Autorul isi
exprimd opiniile fatd de importanta spirituald, catehetica, dogmatica si
misionard a Simbolului credintei, pe care urmeaza sa-1 comenteze, reusind
sd Tmbine teoria teologica cu Indemnul la experimentarea ei. Teologia
comentariilor este ortodoxd, comuna la acea data tuturor crestinilor din
Imperiul Roman.

O particularitate a comentariilor Sfantului Petru Hrisologul consta in
aceea ca, in fiecare predica, Simbolul apostolic este explicat succint si in-
tegral, Tncat s-ar putea crede ca a alcatuit sase comentarii. Comparandu-le
insd, se constatd cd exegezele respective au mai mult idei comune decét
diferente, formand impreuna un singur comentariu, cu explicatii la fiecare
articol de credinta, reluate si aprofundate cu fiecare predica, fara repetitii
inutile [Sermo LVII, PL 52,357A-360C; Sermo LVIII, PL 52,360C-362C;
Sermo LIX, PL 52, 362C-365B; Sermo LX, 365BC-368B; Sermo LXI,
368C-371A; Sermo LXII, PL 52,371B-375B].

Deoarece episcopul Ravennei explicd in fiecare predica Simbolul
apostolic, ideile teologice din cele sase predici vor fi prezentate la fiecare
articol de credinta, pentru a-i sesiza mai bine conceptia de ansamblu despre
importanta Tnvataturilor cuprinse in Crez.

1. Credo in Deum Patrem omnipotentem
Petru Hrisologul explica in toate predicile lui primul articol al Simbo-
lului apostolic intr-un mod accesibil, cea mai consistenta explicatie, unde

549. Referiri la disciplina arcana intdlnim 1n urmatoarele pasaje: Sermo LVII, 360C;
Sermo LVIII, 361B; Sermo LIX, 365B; Sermo LX, 368C; Sermo LXI, 371A; Sermo LXII,
372A.

550. Locurile unde apare acest indemn sunt: Sermo LVII, 360C; Sermo LIX, 365B;
Sermo LX, 366A, 368C; Sermo LXI, 371A; Sermo LXII, 372A, 373A.
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apar trimiteri trinitare, fiind Sermo LX, 366AB-367A. Ideile teologice in
jurul carora autorul si-a rostit frumoasele cuvantari sunt:

— sublinierea diferentei dintre Unicul Dumnezeu viu si trinitar si zeii
inexistenti, al caror cult, sustinut prin confectionarea idolilor, nefiind inte-
meiat pe adevir, Il contrazice pe Dumnezeu®';

— credinta in Unul Dumnezeu cuprinde si descopera taina Sfintei
Treimi. Dumnezeu nu este nici o0 monada inchisa in sine, nici o suma de
trei dumnezei, ci Treime de Persoane distincte [personis Trinitas distincta
est, non est divisa substantiis, Sermo LX, 366B], neamestecate, impar-
tasind aceeasi fiintd dumnezeiasca [Divinitas in personis trina est, sed
una in Trinitate divinitate, Sermo LX, 366B]>*?, nedivizata si nediferita
ipostatic [divinitas nec trinitate dividitur, nec confunditur unitate, Sermo
LX, 366B];

—explicarea numelor ,,Dumnezeu si,, Tata®, primul semnificand Fiinta
dumnezeiasca, unica, fara inceput si sfarsit, iar al doilea referindu-se direct
la relatia din vesnicie cu Fiul®;

— relatia dintre Tatal si Fiul e discutata ad intra, cu referire la nasterea
atemporala a Fiului din Tatal. Fiul Se naste din vesnicie, din fiina Tatalui®**,
orice consideratii temporale, umane, fiind excluse.

— atotputernicia lui Dumnezeu Tatal se refera la crearea a tot ce exista
din nimic i la tot ceea ce ratiunii umane ii pare imposibil de conceput, atat
la nivel trinitar, cat si la nivelul existentei cotidiene®>.

Indemnénd la abtinerea de la chestionarea tainelor dumnezeiesti, su-
prarationale, Petru Hrisologul nu depreciaza ratiunea naturala, ci ii remarca
limitele gnoseologice. El pune fatd in fatd doua ratiuni, una a credintei si
alta a indoielii. Prima, acceptand taina, se lumineaza tot mai mult, iar a
doua, intrebandu-se, proiecteaza realitdtile umane in cele divine, fara a le
intelege. Ratiunea credintei 1l mentine pe om in adevarul mantuitor, iar cea
dubitativa, blocata in ,,quomodo®, il poate conduce la erezie sau scepticism.

551. PL 52, Sermo LIX, 363A; Sermo LXI, 369C-370A.

552. PL 52: Deus unus est, sed trinitate, Deus solus est, sed non solitarius, Sermo LX,
366B; Sermo LVII, 358 AB;

553. PL 52, Sermo LVII, 358B; Sermo LVIII, 361C Sermo LIX, 363AB; Sermo LX,
366BC; Sermo LXI, 370A; Semo LXII, 373.

554. PL 52, Sermo LVII, 358BC; Sermo LVIII, 361C: ,,acterna et coacterna Patris et
Filii substantia non gradibus humanis, sed divinis est aestimanda virtutibus®.

555. PL 52, Sermo LIX, 363B; Sermo LXII, 373B.
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Din acest motiv, pentru episcopul Ravennei, credinta in Dumnezeu este un
act de marturisire dumnezeiasca, nu omeneasca [Sermo LX, 366B], in timp
ce situarea in sfera anchetarii ei [Sermo LX, 366BC] seamana tot mai mult
cu refuzul ei: Qui sic interrogas, fidem negas, Sermo LXII, 373B.

2. Et in Christum Jesum Filium Ejus unicum Dominum
nostrum

Pornind de la semnificatiile etimologice ale numelor iconomice
ale Fiului lui Dumnezeu, Petru Hrisologul arata scopul soteriologic al
intruparii Lui. ,,Hristos* provine de la cuvantul ,,ungere* [chrismate]
si indica relatia tainica cu Duhul Sfant, prin care firea Sa umana a fost
sfintita, iar cei ce-L marturisesc se numesc ,,crestini* fiilndca au primit
ungerea tainica, spirituala®**. Numele ,,lisus* are intelesul de ,,Mantui-
tor* /,,Salvator®, pentru ca Fiul lui Dumnezeu a eliberat lumea din robia
raului, dandu-i posibilitatea ca prin El sd trdiasca frumusetea implinirii
in lumina si bucurie.

Expresia ,,Filium unicum® este explicatd impotriva arianului Fotin
de Sirmium, care spunea cd Hristos este Fiul adoptiv al lui Dumnezeu.
Explicatia este facutd cu ajutorul unei distinctii terminologice, intalnita
in catehezele Sfantului Chiril al Ierusalimului: prin fire — prin har [per
naturam — per gratiam|. ,,Prin natura‘ lisus Hristos este unicul Fiul al
Tatalui, In timp ce expresia ,,prin har* indicd filiatia haricd, proprie cre-
dinciosilor’®’. Numele ,,Domn“ [Deut 6] atribuit Fiului provine din relatia
Lui fiintiala cu Tatal, aratandu-ni-L ca Stapan datator de libertate si iubitor
al lumii, pentru care a acceptat sa Se jertfeasca®®. Acest nume e un indi-
ciu al dumnezeirii Lui, atentionandu-ne sa nu-L dispretuim pe criteriul ca
a devenit, prin Intrupare, om. Datorita intruparii, in Hristos exista doua
naturi diferite, dumnezeirea [deitate] si omenitatea [humanitate], fara a-I
se schimba identitatea diniva®’.

556. PL 52, Sermo LX, 367AB.

557. PL 52, cf., notad, Sermo LXI, 363C; Sermo LVII, 359A; Sermo LIX, 363C; Sermo
LX, 367B.

558. PL 52, Sermo LX, 367B; Sermo LVII, 359A; Sermo LXI, 370B: ,,Ut Patris et Filii
est nobis una deitas, ita dominatio una sit nobis*.

559. PL 52, 363C-364A: Deus unus constat in Christo; Homo Deus, quod nostri cor-
poris et deitas una majestas.
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3. Qui natus est de Spiritu sancto ex Maria Virgine

Nasterea Domnului de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria este o taina
unica si indicibila pe care numai ticerea o poate cinsti cum se cuvine®®. In
privinta modului nasterii Domnului, se poate spune ca a fost unic si Tnnoi-
tor>®! pentru firea umana, asumata in scopul vindecarii ei. Maica Domnului
a fost pregatita de Dumnezeu in templu®® pentru aceasta taina cereasca,
petrecuta prin puterea Duhului Sfant, motiv pentru care uimirea ar trebui
sd Tnlocuiasca interpretarile neadecvate. Ca si Fericitul Augustin, Petru
Hrisologul vorbeste de pururea-fecioria Maicii Domnului, ca o consecinta
suprafireasca a tainei dumnezeiesti petrecute in ea’®.

4. qui sub Pontio Pilato crucifixus est et sepultus

Numele judecatorului indica timpul suferintelor Domnului pentru man-
tuirea lumii***, Rastignirea pe cruce e un act recuperator, crucea simbolizand
,lemnul® reintegrator al omului in Rai*%. Moartea Domnului nu a fost nici
iluzorie, nici un semn de slabiciune, asa cum o percepem din perspectiva
naturii noastre, ci reald si un act de putere dumnezeiasca, pentru ca numai
El i-a putut anula efectul, deschizand lumii, prin invierea Sa, perspectiva
nemuririi in comuniune cu E156¢,

5. tertia die resurrexit (a mortuis)
Invierea Domnului a treia zi de la sfintele Lui patimiri este prezentata
ca o lucrare a Sfintei Treimi, cuprinzand taina invierii universale. Daca
lisus Hristos a murit ca om, iar ca Dumnezeu a inviat, invierea Lui este

560. PL 52, Sermo LVIII, 361D; Sermo LIX, 364A; Sermo LX, 367C; Sermo LXI, 370B;
Sermo LXII, 374A.

561. PL 52, Sermo LVII, 359AB; Sermo LVIII, 361D; Sermo LXI, 370B; Sermo LXII,
374B.

562. PL 52, Sermo LIX, 364A.

563. PL 52, Sermo LXII, 374A: quod Spiritus generat, Virgo concipit, Virgo parit,
permanet virgo post partum.

564. PL 52,Sermo LVII, 359B; Sermo LVIII, 361D-362A; Sermo LIX, 364A; Sermo
LX, 367C; Sermo LXI, 370BC; Sermo LXII, 374C.

565. PL 52, Sermo LIX, 364A: ,Ut quia per lignum mors venerat, rediret vita per
lignum*; cf. Sermo LX, 367: ,,... mortemque quae per lignum venit, mortificatam scias esse
per lignum; et credas majora tibi esse reddita per paradisi arborem, quam perdidisse te per
paradisi arborem suspirabas‘.

566. PL 52, Sermo LVII, 359B: ,Hoc est divinae virtutis insigne, cum mors morte
moritur ...“; Sermo LIX 364B: mors morte moreretur; Sermo LXII, 374CD-375A.
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triumful Sfintei Treimi*®’. O simbolistica speciala au cele trei zile petrecute
de Domnul Hristos in mormant. Ele indica taina Sfintei Treimi, cele trei
zile n care S-a aflat in iad, in pamant si in cer, precum si trei perioade,
generatii sau timpuri soteriologice [triduanum tempus humana trium tem-
porum generatio salvaretur]: inaintea Legii, in Lege si in har’®®. Aceste trei
perioade amintesc de teoria celor trei varste istorice ale umanitatii, asimilate
cu revelatia trinitara progresiva despre care mai tarziu avea sa vorbeasca
misticul Joachimo da Fiore [ 1201] in Apus®®.

6. ascendit in caelos
Ascensiunea Domnului la cer, asemenea Invierii, este un triumf asupra
diavolului si mortii si un act al puterii Lui dumnezeiesti, de mare relevanta
spirituala pentru oameni, pe care i-a vrut aldturi de El, in vesnicie®”.

7. sedet ad dexteram Patris

Sederea Fiului ,,de-a dreapta“ Tatdlui este interpretata n toate cuvantari-
le, in sens simbolic, nespatial, in Dumnezeu neputandu-se vorbi de categorii
ale lumii materiale. In Dumnezeu nu existi ,,stinga“, ci numai ,,dreapta“’!,
,»a sta de-a dreapta Tatdlui* nu poate avea conotatii spatiale, pentru ca ar
insemna ca Tatal sa fie situat de-a stdnga Fiului, ceea ce e absurd. Avand
aceeasi fiintad [una deitas], ambii Se afla unul fata de altul in binele absolut,
dumnezeiesc®”.

Petru Hrisologul nu a mers mai departe cu reflectiile despre inexisten-
ta ,,stangii“ in Dumnezeu, el putand sa dea, urmand logica invocata, un

567. PL 52, Sermo LXI, 370C; Sermo LXII, 375A; Sermo LX, 368 AB: , ,resurrectionem
Christi totius Trinitatis fuisse victoriam®.

568. PL 52, Sermo LVII, 359C; Sermo LIX, 364B.

569. E. Jordan, Joachim de Flore (Le bienheureux), in DTC, t. VIII, p. a II-a, Paris,
1925, col. 1432-1433.

570. S. Petri Chrysologi, PL 52, In symbolum apostolicum, Sermo LIX, 364B, cf. Ev.
dupa loan 3, 13: ,,Sinimeni nu s-a suit 1n cer, decat Cel ce S-a coborat din cer, Fiul Omului,
Care este in cer*; Sermo LVII, 359C; Sermo LVIII, 362A; Sermo LX, 368A; Sermo LXI,
370C; Sermo LXII, 375A..

571. PL 52, Sermo LVII, 360A; Sermo LVIII, 362A; Sermo LIX, 364B; Sermo LX,
368B; Sermo LXI, 370C; Sermo LXII, 375A. Aceastd idee este Intalnita si in comentariile la
Simbolul apostolic, rostite de Fericitul Augustin.

572. PL 52, Sermo LXI, 370C; Sermo LIX, 364B.
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justificat raspuns teoriei maniheiste asupra ideii de coexistentd vesnica a
principiilor binelui si raului.
8. inde venturus est judicare vivos et mortuos

Judecata universala e un act eshatologic ce va avea loc la cea de-a doua
Venire a lui Hristos, cand se va restabili definitiv ordinea dumnezeiasca intre
oameni, dupa criteriul marturisirii dreptei credinte si al moralitatii*”*. Daca
judecarea viilor nu ridica prea multe semne de intrebare, aporia judecatii
mortilor e rezolvatd prin argumentul invierii universale, ca modalitate de
a-i face sa raspunda pentru faptele savarsite’’.

9. Credo in Spiritum Sanctum

In toate cuvantirile, Petru Hrisologul afirma dumnezeirea Sfantului
Duh, prin acceptarea Caruia marturisim Treimea deplina®’>, iar expresiile,
corespunzatoare semantic termenului grecesc ,,ovpoov,clov™ [de o fiintd],
,,unius substantiae* si ,,unam deitatem*’® subliniaza egalitatea Lui fiintiala
cu Tatal si Fiul. In Sermo LX, Petru Hrisologul aduce argumente biblice
[In 4, 24; Ps 32, 6] pentru dumnezeirea Sfantului Duh si participarea Lui
la actul Creatiei®”’. Avand aceeasi putere si fiinta ca Tatal si Fiul, negarea
Duhului Sfant sau a dumnezeirii Lui inseamna negarea intregii credinte
marturisite’’®.

10. Sanctam ecclesiam
Articolul ecleziologic este explicat pornind de la consideratii biblice.
Sfintenia Bisericii deriva din prezenta lui Hristos in ea, care o ia asupra Sa,
ca pe o logodnica perpetua, transmitdndu-i dumnezeirea’” si din lucrarea
Duhului Sfant, de mentinere a unitatii ei**’. Spre deosebire de primele cinci

573. PL 52, Sermo LVIII, 362B.

574. PL 52, Sermo LVII, 360A; Sermo LVIII, 362B; Sermo LIX, 364C; Sermo LX,
368AB; Sermo LXI, 371A; Sermo LXII, 375AB.

575. PL 52, Sermo LVII, 360A; Sermo LVIII, 362B; Sermo LIX, 364C; Sermo LX,
368AB; Sermo LXI, 371A; Sermo LXII, 375A.

576. PL 52, Sermo LVIII, 362B: ,,...Spiritum sanctum unius cum Patre et Filio sub-
stantiae fideli voce confessus es*; Sermo LXI, 371A: ,,Ut in Patre et Filio et Spiritu sancto
unam credas et intelligas esse deitatem®.

577. PL 52, Sermo LX, 368B.

578. PL 52, Sermo LXII, 375B.

579. PL 52, Sermo LXI, 371A; Sermo LVII, 360B.

580. PL 52, Sermo LX, 368B.
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predici, unde Petru Hrisologul comenteaza articolul ecleziologic asa cum
apare Tn Simbolul apostolic, in ultima predica [Sermo LXII, 375B], adjecti-
vul ,,sanctam® este precedat de prepozitia ,,in“ fara a relativiza explicatiile
rufiniene, in acest sens.

11. Remissionem peccatorum
Iertarea pacatelor este un dar obtinut prin Hristos®*!. Desi nu vorbeste
concret despre rolul Botezului in regenerarea spirituala, Petru Hrisologul
sugereaza acest lucru in Sermo LX, cand afirma ca omul renascut prin Hristos
si Biserica primeste iertarea pacatelor’®?.

12. Carnis resurrectionem

Invierea Universali e prezentati ca o certitudine si promisiune eshato-
logica, fiind sustinuti teologic prin Invierea lui Hristos, ca temei al ei [ Co
15, 13] si sugerata prin cateva metafore teologice, ce contribuie la estetica
textului*®®. Invierea tuturor oamenilor se va face cu identitatea lor personala,
pentru a-si putea primi cuvenitele rasplati**. Oricat de dificila ar fi acceptarea
rationald a invierii universale, Sfantul Petru Hrisologul indeamna staruitor
in fiecare predica la credinta fermd, amintind cd marturisirea atotputerni-
ciei lui Dumnezeu din primul articol al Simbolului implica §i acceptarea
invataturii despre invierea eshatologica, lui Dumnezeu nefiindu-I imposibil
sd refacd, prin inviere, ceea ce a existat candva. Intrucat invatatura despre
invierea eshatologica pune la incercare credinta multora; acceptarea ei este
consideratd, in Sermo LXII, ,intreaga dovada a credintei” [Hoc est totum

fidei documentum]>®.

13. Et vitam aeternam
Viata vesnica este o realitate eshatologica, profetita in Sfanta Scriptura,
ce va urma dupa ,,moartea mortii‘>*®, adica dupa invierea tuturor oameni-
lor. Desi expresia in sine are conotatii pozitive, semnificand continuitatea

581. PL 52, Sermo LVII, 360B; Sermo LVIII, 362B; Sermo LIX, 365A; Sermo LX, 368B;
Sermo LXI, 371A; Sermo LXII, 375B.

582. PL 52, Sermo LX, 368B.

583. PL 52, Sermo LVIII, 362B; Sermo LVII, PL 21, 360B: tempus ex tempore, sic ex
nocte dies, sic de sepultura semina.

584. PL 52, Sermo LX, 368B.

585. PL 52, Sermo LXII, 375B.

586. PL 52, Sermo LVIII, 362C.
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vietii impreuna cu Dumnezeu®®’, autorul vorbeste de bifurcare a vesniciei
dupa Judecata de Apoi, in functie de viefuirea buna sau rea, a oamenilor in
segmentul temporal, terestru®s,

Comentariile Sfantului Petru Hrisologul se remarca prin simplitatea
stilului, profunzimea géandirii si o logica stransa care constrange, fara a
forta, la acceptarea adevarurilor mantuitoare din Simbolul explicat. Fiecare
predica in care a explicat acest ,,sacramentum fidei* este un cald indemn la
cunoasterea credintei crestine, la pastrarea ei si la o conduitd demna. Atat
introducerile spirituale, cat si indemnurile la credinta curata ne descopera
sufletul adanc implicat al autorului lor, in activitatea pastoral-catehetica a
eparhiei lui.

Concluzii

Comentariile rostite si scrise la Simbolurile de credinta sunt lucrari
dogmatice de explicare si aprofundare a constantelor teologice ale Biseri-
cii, adica a invataturilor ei fundamentale despre Sfanta Treime si lucrarea
ei proniatoare fatd de lume. Indiferent de motivele din care au aparut,
exegezele la Simbolurile de credintd au comuna intentia de precizare si
delimitare a dreptei credinte, de pseudocredintele care subminau substanta
Revelatiei dumnezeiesti, prin false interpretari. Autorii tuturor comentari-
ilor la Simbolurile de credintd au in comun nu doar ortodoxia teologiei, ci
si dragostea fatd de documentul comentat, care este o expunere schema-
tizatd a intregii Invataturi a Bisericii, conform logicii Revelatiei divine.

Farmecul surselor consta in prospetimea gandurilor si sentimentelor pe
care le transmit. Aceste aspecte se regasesc in comentariile la Simbolurile de
credintd, importante astazi prin mesajele lor actuale de mentinere a unitatii
Bisericii, pastrarea si promovarea dreptei credinte.

Sub aspectul valorificarii datelor Sfintei Traditii, exegezele la Simbolu-
rile de credinta ne ajuta sa observam felul cum au fost discutate, in functie
de contextul cultural si religios istoric, temele neschimbate ale Revelatiei
divine, in scopul explicarii §i aprofundarii sfintelor invataturi ale lui lisus

587. PL 52, Sermo LIX, 365B; Sermo LXII, 375B.
588. PL 52, Sermo LX, 368C: Quia post resurrectionem nec bonorum finis est, nec
malorum.
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Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, pentru sporirea credintei celor ce le
vor asculta sau citi. Fiecare comentariu se particularizeaza prin modul
exegezei datelor revelate cuprinse in Simbolurile de credinta, reflectand
in acelasi timp, indiferent de spatiile geografice si culturale in care au fost
scrise, aceeasi credinta. Unitatea de idei teologice din comentariile analizate
a fost posibila numai prin raportarea la aceeasi dreapta credinta din cadrul
traditiei comune, a Bisericii nedespartite.

Simbolurile de credinta, alcatuite din datul divin revelat, sunt forme
stabile ale Sfintei Traditii, al caror dinamism intrinsec si bogatie de nuante
teologice au fost evidentiate prin comentariile din primele doua milenii
crestine. Acele comentarii sunt actuale prin demersul lor de aparare si
madrturisire a dreptei credinte in orice context istoric $i prin aceea ca, daca
ereziile Tmpotriva carora autorii comentariilor au scris, au disparut, astazi
Biserica este asaltata de alte curente potrivnice Invataturii ei, cum ar fi
ateismul si evolutionismul.

Stantul Simeon al Tesalonicului vedea in Simbolul niceo-constanti-
nopolitan, din perspectiva teologului secolului al XV-lea, o constructie
dogmatica deplind a Bisericii, in articolele careia s-ar confine respingerea
tuturor ereziilor care au tulburat Biserica pana la el. Acea observatie este
valabila si astazi.

Daca interpretarile timpurii si cele din mileniul al doilea crestin, la
Simbolurile de credintd, ne descopera maniera ortodoxa de prelucrare a
datelor Sfintei Traditii si de explicare a lor in duhul Revelatiei dumnezeiesti,
racordandu-ne la modul de teologhisire patristica ca rod al trairii duhov-
nicesti, astazi, din perspectiva achizitiilor culturii si civilizatiei moderne,
Simbolul de credintd ar putea fi inteles si comentat din perspectiva dialogului
interdisciplinar. Comentariile la Simbolurile de credintd constituie surse
semnificative de inspiratie pentru cei ce teologhisesc si sugestii pentru o
teologie centratd pe marturisirea ortodoxa a unui Domn, a unei credinte si
a unui Botez [cf. Ef 4, 5].
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