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DE LA ,,TRINITATEA“ LUI PLOTIN
LA ,,SFANTA TREIME®
A SFANTULUI ATANASIE ALEXANDRINUL

Cosmogeneza plotiniand. Repere generale

Venind din mediul ultrasofisticat al Alexandriei antice, atidt Sfantul
Atanasie Alexandrinul, cat si marele filosof Plotin au cunoscut indeaproape
sistemele filosofice ale vremii. Plotin de fapt arunca o ultima stralucire de
aur pe cerul filosofiei antice prin opera sa, pe care o agaza ca pe o ofranda
pe altarul neoplatonismului. Se poate afirma fara teama de a gresi ca Plo-
tin este reprezentantul unei filosofii clasice, caracterizatd de un evident
emanationism divin de tip ciclic. Imanentismul sau nu este original; el
vine din intregul corp al filosofiei antice grecesti dominate de spiritul lui
Socrate si Aristotel, ganditori care la randul lor s-au hranit din gandirea pre-
decesorilor. Imanentismul ciclic poate fi considerat ca fiind nota dominanta
in Intelegerea cosmogenezei si antropogenezei lui Plotin. De intelegerea
cosmogenezei plotiniene depinde corecta Intelegere a trinitatii care sta la
baza Intregii lumii si a creatiei, in ansamblul cosmogenezei neoplatonice.

Plotin vede creatia drept un proces continuu, cosmosul este gandit
dialectic, lumea este Intr-un proces continuu de fermentatie care la randul
sau genereaza noi stari i noi forme de existentd, toate de origine divina.
Lumea se naste continuu si moare treptat, oamenii se incarneaza si se
dezincarneaza permanent, intr-un proces — practic — nesfarsit. Materia nu
este, asadar, ultimul prag al emanatiei divine, nici ultima forma de sedimen-
tare a spiritului, ci se afla angrenata intr-o fermentatie fara sfarsit si cu un
scop mai putin clar definit.

Procesul creator este continuu, spre deosebire de conceptiile imanentiste
crestine — gen Dionisie Areopagitul — in care lumea, de esenta divina, este
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deja creata, nemaiasistand la modificari importante pe linie cosmogenetica.
La Plotin, dimpotriva, creatia este un proces continuu, lumea este procesuala,
fiind intr-o continud emanatie, deci este gandita dialectic, iar componentele
cosmice se regenereaza, materia se dezintegreaza si se reorganizeaza intr-un
creuzet imens, 1n care se topesc si se construiesc noi existente. Aceasta
migcare de integrare si dezintegrare ne indreptateste sa afirmam ca ima-
nentismul lui Plotin este de tip circular!.

Monada, Diada si Triada plotiniand

Primul nivel ontologic din conceptia lui Plotin este reprezentat de
,,Unul“, sau,,0" Ev¥, Spiritul Pur prin excelenta, inzestrat cu puterea creatoare.
Acestui Spirit creator, nu-i este propriu nici un calificativ, nici un atribut,
acesta fiind deasupra oricarui determinism lingvistic. Pe de alta parte, acest
Unu suprem, Monada este intregul creatiei, materia si spiritul in totalitatea
lor, 1n ciclicitatea lor neintreruptd. Creatia continud este unul dintre atri-
butele acestei Monada, sub ambele sale aspecte de generare si dezintegrare
progresiva. Plotin identifica pe acest Unu cu zeul suprem, cu Binele insusi
si, lucru meritoriu pentru el, afirmd ca prin rugaciune il putem cunoaste.
Aceastd idee foarte interesantd se va regasi 1n toata gandirea scolii teologice
alexandrine: Origen, Evagrie sau Clement, de la care va fi preluata de cétre
Stantul Grigorie Teologul si ceilalti Parinti capadocieni.

Caracteristica fundamentala acestei Monada este perfectiunea sau
absenta oricarei determinadri lingvistice ori conceptuale. Ideea de absentd a
oricarui nume a trecut 1n filosofia lui Dionisie Pseudo-Areopagitul, iar prin
acesta a trecut la Sfantul Grigorie de Nyssa si altii, care au fundamentat o
frumoasa teologie catafaticd drept pandant al unei teologii apofatice. Cu toate
acestea, nu se poate afirma ca asistam la un imprumut orb dinspre filosofia
greacd 1n teologia crestind. Desi formal acest tip de gandire (Divinitatea
nu are nici un nume vrednic de ea, dar In acelasi timp are o sumedenie de
nume, care insd nu epuizeaza maretia Sa), se poate regdsi la unii dintre

1. Principiul ciclicitatii este evident in toata filosofia lui Plotin, inclusiv in mistica pe
care acesta o propune. Se exprima foarte frumos din aceasta perspectiva, spunand ca: ,,Dupa
cum unu realizeaza miscarea circulara acestui centru, tot astfel si sufletul realizeaza o miscare
circulara in jurul zeului, el il cuprinde de jur imprejur cu iubire pe zeu, in masura in care ii
std in putere. El realizeaza in jurul lui o miscare circulara® — Plotin, Enneade, 11, 2, 2.
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Parintii Bisericii, totusi exista o frontiera clara intre teologia crestina si
filosofia neoplatonica. Depasirea panteismului si chiar a unui anume fatal-
ism al filosofiei elenistice s-a facut in crestinism printr-o mistica personala,
fapt care a adus omul intr-un dialog vesnic de iubire cu Dumnezeu. Aceasta
bariera a fost fixata limpede cel dintai prin opera admirabild a Sfantului
Atanasie cel Mare, acest Print al Bisericii, cel care a trasat definitiv aceasta
linie de demarcatie intre cele doua lumi: neoplatonismul si crestinismul. O
alta diferenta fundamenala dintre teologia crestina si filosofia anticd mai
consta in aceea cda, daca in neoplatonism, ca si in toate celelalte sisteme,
imanentismul divin este mai mult sau mai putin evident, in crestinism, Sfan-
tul Atanasie fundamenteaza transcendenta absoluta a Dumnezeului crestin.
Altfel spus, Dumnezeu este creator al lumii si omului, dar acestea toate sunt
create de El din nimic, cata vreme 1n filosofia antica observam o iradiere a
fiintei divine in lucruri, in lume si om. Aceasta linie de demarcatie foarte
clara provine din faptul ca Sfantul Atanasie a ramas credincios Revelatiei
divine a Sfintei Scripturi, abandonand istovitoarea lupta a spiritului singular
de a sonda si intelege mecanismele cosmogenetice.

In neoplatonism, Monada, prin iradiere, da nastere Diadei. Urmitorul
nivel ontologic este reprezentat de catre ,,Nous* (Novg) Intelectul sau
Inteligenta. La acest nivel de desprindere a Unului de singularitatea sa
absolutd vedem o prima posibiliate de a fi numit, de a primi atribute. Plo-
tin afirma, oarecum asemanator Evanghelistului loan, ca ,,la inceput este
Ratiunea si totul este Ratiune?*‘. Nous este sediul tuturor ideilor pure, vazute
ca prototipuri similare celor pe care le imagina Platon in Teoria Ideilor.
Aceste idei pure sunt superioare spiritelor neintrupate, sunt adevaratele arhe-
tipuri dupa care se construieste lumea. Nous este prima ipostaziere a Unului,
prin diferentierea de sine Insusi, prin renuntarea la unitatea de tip radical de
dinaintea acestei ipostazieri. Termenii de ,,nastere*, ,,enipostaziere®, ,,Unu
vor reveni cu continuturi noi in teologia crestina a Parintilor capadocieni si
vor fundamenta, cu noi continuturi, din punct de vedere teologic teologia
despre Sfanta Treime. Atat Unul, cat si Nous nu sunt existente personale, deci
dialogul nu este practic posibil, dialogul fiind insa fundamental in teologia
crestind. Dumnezeul lui Plotin este asadar Inteligenta, dar pentru crestini
este [ubire. [ubirea cere in mod necesar o multitudine de Persoane, pentru a

2. Plotin, op.cit., 111, 2, 15.
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fi adevarata. Pornind si de la acest simplu principiu, se poate postula Treimea
ca fundament al lumii, dar si ca o culme a creatiei, ca tinta finald a ei.

Daca Dumnezeul crestinilor se autodefineste ca iubire, atunci noi
intelegem ca El este de fapt o relationare intre mai multe persoane capabile
de astfel de relatie iubitoare. Nu putem imagina iubirea in cazul existentei
unei singure Persoane, fie ea chiar divina, ci numai in multiplicitate, in
comuniunea unor persoane libere §i constiente, pentru cd numai aceste
atribute fac Iubirea reala si o scot din iluzie sau narcisism. Parintele Dumitru
Staniloae afirma ca numai Iubirea Sfintei Treimi manifestata prin venirea
Logosului in lume da sens si lumii i omului care locuieste in ea. Numai
,,F1ul personal etern al Tatalui personal etern asigura mai ales prin intru-
parea Lui existenta eterna a persoanei umane’“. Pe de altd parte existenta
Iubirii vesnice temesuitoare a kosmosului da sens acestuia si o scoate din
determinismul orb de tip neoplatonic.

Trecerea de la Unu la Inteligenta nu este nici temporala si nici spatiala.
Ea exprima o derivatie si o revarsare de perfectiune si plenitudine, o ex-
tensie a Fiintei*. Plotin se exprima astfel: ,,Unu este perfect pentru ca nu
cauta nimic, nu poseda si nu are nevoie de ceva; fiind perfect el se revarsa
si aceasta revarsare produce ceva diferit de el. Lucrul care se naste, se
intoarce catre el, este fecundat de catre el si, indreptandu-si privirea catre
el, devine Inteligenta. Fixarea sa 1n raport cu Unu 1l produce ca fiinta. Iar
privirea intoarsa catre acesta se manifesta ca Inteligenta. >

Plotin ne prezinta cea de a treia categorie ontologica a lumii, Sufletul
Universal, Wu,yn, din structura piramidala, care se numeste la el Triada.
Despre sufletul universal mai vorbise si Platon in Timaios, dar si stoicii.
Acest suflet universal nu poseda nici ratiune, nici memorie, nici senzatii.
Sufietul tine de Unu, dar este in relatie si cu Multiplul. Sufletul la Plotin
are o anume dualitate: pe de o parte exista sufletul, ca parte amestecata cu
trupul, fiind rational, iar pe de alta parte, sufletul se prezinta ca sediu al
senzatiilor si care nu se amesteca cu trupul, fiind strict spiritual. Sufietul
universal se afld intr-o relatie privilegiata cu sufletele individuale. Sufletul

3. Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdant impotriva elinilor, trad. introducere si note de pr. prof.
dr. Dumitru Staniloae, col. P.S.B., vol. 15, Editura .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1987, p. 15.

4. Jean Brun, Neoplatonismul, trad. de Catalin Anghelina, Editura Teora, Bucuresti,
2000, p. 56.

5. Plotin, op.cit., V, 2, 1.
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omenesc are o anumita miscare si capacitate de a actiona, dar mai ales un
destin cu atat mai important cu cat el constientizeaza decaderea in care
se afla®. Sufletul este unul si unic, relatia sa cu Sufletul universal nu este
dati de relatia parte-intreg, relatia lor fiind grevata de ceea ce stoicii au
numit simpatia universala. ,,Sufletele manifesta simpatie unele fata de al-
tele fiindca deriva toate dintr-un singur suflet, de unde provine si sufietul
universului’*.

Sufletul Universal este echivalentul notiunii hinduse de mahat fiind
tesatura care sustine intregul univers, un fel de infrastructura metafizica a
lumii fizice. Dupa cum se poate afirma ca spiritul Unului este consubstantial
cu lumea, chiar singura realitate a ei, tot astfel se poate afirma ca Sufletul
Universal reprezintd matricea materiei create care contine in ea 1nsasi
toate ratiunile de agregare ale materiei care ii sunt proprii. Dintr-o anumita
perspectiva, aceasta teorie se apropie de cosmologia hindusa, care vorbeste
despre ,,mahat™ ca energie infuzata Intregii lumi si care circula in toate
capilaritatile ei, dandu-i viata. Legat de aceastd notiune, trebuie amintita
si notiunea de ,,maya‘“ (iluzia) cea care urmareste ca si o umbra lumea
sensibila, atragand astfel atentia asupra realitatii celei adevarate, care este
lumea inteligibild. Plotin afirma ca: dupa cum spunem ca sufletul fiecaruia
este unul singur, fiind prezent intreg, pretutindeni in corp, fara sa aiba ceva
din el intr-o parte si altceva intr-o alta parte a corpului, si in fiintele sensi-
bile existd cu adevarat un (suflet, n.n.) sensibil, iar In plante este prezent in
intregime (un suflet, n.n.) vegetativ, peste tot, in fiecare parte, oare tot asa
si (sufletul, n.n.) meu si al tau sunt una, si toate sufietele sunt unul singur?
Iar in cazul universului el este unul in toti, dar nu impartit dupa masa, ci
acelasi pretutindeni? De ce, atunci, in mine el este unul, iar in univers el sa
nu fie unul singur?...3.

Acest proces de desprindere graduala reprezintd Trinitatea divind in
gandirea lui Plotin, iar de intelegerea procesului de desprindere a ipostazelor
divine depinde si intelegerea celorlalte doua etape n nasterea lumii, sistemul
acesta pentadic cosmogenetic formand o unitate foarte stransa.

6. Jean Brun, op. cit., 62.

7. Plotin, op.cit., 1V, 3, 8, trad. de A. Baumgarten, Editura Iri, Bucuresti, 2005, p.
467.

8. Ibidem, 1X, 8.
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Nivelul urmator de iradiere a divinitatii este cel in care se nasc spiritele
netrupesti, pure. Din aceastd etapa Unul devine determinat, dar si personal.
Unul se afla la o distanta din ce in ce mai mare fata de celelalte existente,
in chiar ordinea venirii lor la existenta.

Ultimul nivel al existentei este cel al lumii sensibile si al oamenilor,
ca spirite purtatoare de trup. Plotin crede ca ,,atat timp cat sufletul este in
trup, el doarme un somn adanc’*. Nivelul ontologic la care se afla materia
reprezintd locul unde spiritele se incorporeazd temporar i, concomitent,
singurul care nu reflectd mai departe energia purd a Unului, fiind cel mai
opac nivel creational, indeajuns de dens incat sd nu mai permita o desubli-
mare mai mare a substantei divine. Insa nu trebuie uitat si faptul ca materia,
la randul sau, este angrenata intr-un proces ciclic de sublimare si recris-
talizare. Plotin este adeptul monismului si din aceasta perspectiva afirma
unitatea Unului cu lumea, dar in aceeasi masura isi propune sa afirme si
individualitatea acestuia. Relatia dintre creat si creator, asadar, se anunta
una cel putin la fel de dificila ca si problematica relatiei dintre unitatea
fiintei i multiplicitatea Ipostasurilor. Gr. Tdusan afirma ca principiul crestin
al creatiei ex nihilo ,,este, de fapt, o simpla mestesugire verbala si nu o
elucidare logica'®*.

Conceptele armoppora §i Kabodol

Pornind de la filosofia lui Filon Alexandrinul, Plotin introduce con-
ceptul de emanatie din Dumnezeu, care i propune sd rezolve distinctia
dintre Divinitate si lumea creata. Acest concept, care venea din gindirea
metafizicienilor kabalisi, a fost plantat in Alexandria de Filon, dupa care
ulterior a trecut Tn mediul filosofiei alexandrinilor. Conceptul isi propune
sd evite atat panteismul, cat si dualismul radical si astfel se explica suc-
cesul acestui concept printre filosofii greci si chiar crestinii timpurii. Unul
ca fiintd esentialmente creatoare produce totul prin proiectarea fortei sale
in afara, fara ca el insusi s se raspandeasca sau sa se sleiasca in vitalitatea
sa. Pe acelasi principiu se poate exprima si relatia dintre Sufletul univer-
sal si Inteligenta. Plotin se exprima astfel: ,,Sufletul (universal, n.n.,) este

9. Ibidem, 111, 6, 6.
10. Grigore Téausan, Filosofia lui Plotin, Editura Agora, lasi, 1993, p. 47.
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o imagine a Inteligentei, dupa cum cuvantul exprimat corespunde unui
cuvant din interiorul sufletului..."'**. Tn mod analog se poate observa cum
este propriu focului sd raspandeasca si caldura, fara a se contopi cu insasi
caldura, emanand o anume caldura, iar o alta rimanand 1n limitele focaru-
lui. Emanatia sau aroppota reprezintd chiar centrul conceptiei plotiniene
despre lume si poate fi asimilat unui proces analog celui prin care zadpada
emite in afara ei, in mod natural si necesar, frigul.

In afara conceptului de emanatie trebuie amintit si cel de procesie
care cauta sa explice fundamentele lumii §i mai ales cele ale trinitatii
plotiniene. Procesia, Kabodol, nu este nici creatie, nici constructie, nici
evolutie, nici istorie, ci Incearcd explicarea felului in care formele diverse
ale realitatii sunt intr-un raport de dependentd reciproca. Ea este cea
care ne explica sistemul celor trei Ipostaze. Plotin spune astfel: ,,Nimic
nu vine din Unul decat ceea ce, dupa El, este cel mai mare. Dar ceea ce
este cel mai mare dupd el este Inteligenta, care este termenul secund.
Inteligenta este superioara tuturor lucrurilor pentru ca celelalte lucruri vin
dupa ea. De exemplu, Sufietul este expresia si actul Inteligentei asa cum
ea (Inteligenta n.n.,) este actul si expresia Unului'?. Procesul pereche al
procesiei este reintegrarea, termen care nu apartine lui Plotin, adica acel
demers prin care spiritele se reintorc la matca lor originald, din care au
iesit candva. Acest sistem este prezent masiv in gandirea lui Origen si a
altor reprezentanti ai Scolii teologice din Alexandria. Cu toate tentatiile
de a vedea procesia ca un fenoment descendent, Jean Trouillard afirma ca
trebuie totusi sd rezistdm acestora si s admitem procesia ca un principiu
eminamente ascendent'*. Fenomenul de procesie este corelativ celui de
conversie, care trebuie Inteles ca un proces gradual de intoarcere a tuturor
fapturilor spre origini, spre Unu, ca migcare de restaurare a unitatii pri-
mordiale. Poate tocmai de aici se va fi inspirat Origen in fundamentarea
teoriei apocatastazei. Evadarea ascensionald a fiintelor conduce spre
contemplatie, Ocopra'.

11. Plotin, op.cit., V, 10, 2-3, p. 489.

12. Ibidem, V, 1,6, p. 497.

13. Jean Trouillard, La procession plotinienne, Paris, PUF, 1955, p.9.
14. Jean Brun, op. cit. p. 57.
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Trinitatea lui Plotin si Treimea crestind,
in general

Fara indoiala ca marii Parinti ai Bisericii nu au facut abstractie de filoso-
fia greaca, de subtilitatile si vocabularul specific, precum nu au uitat nici gus-
tul pentru demonstratia logica. Pentru Plotin, ipostasurile sunt echivalente cu
existentele substantiale, pe cand 1n crestinism ipostasurile sunt distincte de
esenta. Ipostasul, in acest caz, este vazut ca existenta personald, ipostaziata,
cu trasaturi distincte date tocmai de realitatea concreta. Fericitul Augustin
face aceste precizari, dupa cum in acelasi sens vor scrie tratatele lor despre
Stanta Treime, Sfantul Vasile cel Mare, Didim cel Orb ori Sfantul Grigorie
de Nazianz. Problema fundamentala care se pune in fata lui Plotin, ca de
altfel si in fata scriitorilor crestini, este urmatoarea: cum poate fi salvata
unitatea divinitatii in conditiile existentei mai multor ipostasuri. Plotin
ofera o solutie strict logica, umana, demna de ratiunea unui mare filosof,
fard insa a fi cu totul original, ci dependent de maestrii sai. El respinge
consubstantialitatea celor trei Ipostasuri divine prin introducerea a doua
mari concepte: Procesia si Emanatia. Fiecare dintre cele doud Ipostasuri,
subordonate Unului, sunt indivizibile si distincte, fiind derivate din acelasi
Principiu creator primordial. Ele, prin urmare, nu distrug unitatea factionala
a lui Dumnezeu, desi distrug unitatea substantiala a sa, caci fiecare ipostas
are o existenta diferita si inferioara Unului'®. Gr. Tausan vede acelasi tip de
dificultate logica in concilierea unitatii divine cu multiplicitatea Persoanelor
sau ipostasurilor in crestinism. El considera ca scriitorii crestini au fost fortati
sd sacrifice principiul unitatii divine prin introducerea celorlalte Ipostasuri
in Treime. El pune fata in fata doua riscuri majore, pe de o parte triteismul,
cel care vorbeste despre o singura fiinta divind manifestata istoric ca Tata,
alteori ca Fiu si alteori ca Duh Sfant, iar pe de alta parte arianismul cu toate
derivatele sale, cel care salveaza unitatea dumnezeirii cu pretul sacrificarii
consubstantialitatii Persoanelor treimice!'®.

Desi Parintii Bisericii au cunoscut si s-au hranit cu filosofia greaca,
intuitia lor geniald, dar mai cu seama credinciosia fatd de Revelatia
dumnezeiascad mai cu seama prin Sfintul Atanasie a dat noi continuturi
vechilor concepte grecesti. Daca filosofia neoplatonica si cea greceasca

15. Ibidem, p. 118-119.
16. Ibidem, p. 119.
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antica in general au la baza misterul care se dezvaluie cautatorului, la un
anumit moment dat, urmare a unui drum initiatic, in crestinism avem de-a
face mai curand cu o coborare a lui Dumnezeu in istorie pentru ca omul
sa cunoasca in mod deplin tainele Imparatiei lui Dumnezeu. Daci filosofia
greaca este elitista, crestinismul este popular, fara a dezamagi insa spiritele
cele mai fervent scrutatoare.

Iubirea filosofului grec pentru Bine sau frumos este fundamentala nu
pentru persoana care o poseda in chip efemer si partial, ci pentru Izvorul
virtutii, care este Dumnezeu, posesorul deplin al acestor calitati. Banchetul
lui Platon ne vorbeste admirabil despre iubirea ca Eros, cea care cauta
frumusetea pentru ea insdsi, nu pentru omul care o poseda. [ubirea aceasta
permite o ridicare a omului deasupra materialitatii perisabile, lucru de alt-
fel admirabil pentru intreaga lume antica. In crestinism se vorbeste despre
ubirea (agape) ca dar, primitd de om de la Dumnezeu, chiar in conditiile
in care omul este vrajmas al Sau, si manifestatd prin intruparea Fiului lui
Dumnezeu si rastignirea de pe cruce. Prin kenoza, Dumnezeu ia parte la
conditia tragica a omului desfigurat de pacat si ii deschide poarta vesniciei
prin raspunsul afirmativ al omului la iubirea divina.

O alta distinctie observam in analiza antropologiei neoplatonice. Omul
neoplatonismului este individul, insul anonim, supus Destinului orb, victima
invidiei zeilor creatori, sau inlantuit de lanturile Naturii prin succesiunea sa
de cauza si efecte, sau tarat de ciclul fara sfarsit al intruparilor succesive,
fara final. Crestinismul aduce omului demnitatea de persoana dialogala,
nascuta dintr-o iubire atotputernica si chemata la un dialog personal si iubi-
tor, etern si liber. Pilda Pastorului cel Bun sau a samarineanului milostiv
sunt elocvente.

Plotin porneste de la anticul adagiu ,,cunoaste-te pe tine insufi“, pentru
a ajunge la concluzia ca adevarul este prezent in noi §i prin urmare este sufi-
cient sa ni-l reamintim pentru a ne ridica deasupra mundanului. Crestinismul
insa are intuitia decaderii omului prin pacat, de aceea revelatia divina, cea
care curge dinspre Tnalt catre om are menirea de a-1 lumina si trezi pe om.
Harul dumnezeiesc 1i este ajutor in lucrarea sa de sfintire spre mantuire.
Aceasta mantuire nu este apanajul celor inifiati, maestri sau filosofi eruditi,
ci este accesibila celor cu inima curata.

Daca pentru grecii antici ignoranta este piedica in realizarea Binelui,
pentru crestini ispita este piedica serioasd, demonul are o anumita lucrare
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perturbatoare a fiinfei umane, iar contra lui se poate lupta numai prin
impreuna-lucrare a omului cu Dumnezeu.

Filosofia plotiniand este eminamente tragica. Tragismul sau vine din
procesul devenirii Unului, trecand prin toate cele cinci etape succesive,
marcate de procesie sau emanatie, toate ducand inexorabil spre decadenta,
imbatranire, iar evadarea din acest lant tragic nu este posibila decat prin
extazul mistic'’, forma nobila a conversiei catre Unul. Tragismul filosofiei
sale este dictat si de fatalismul succesivelor incarnari si dezincarnari,
printr-o depreciere progresiva a kosmosului, a lumii si trupului, ca forme
ale materiei. Inima Tnsdsi, dupd H. C. Puech, a plotinismului se reveleaza
in doua afirmatii:

1. Plotinismul este o mistica a imanentei, intr-o metafizica a transcen-
dentei, si

2. Extazul mistic care ne face sa ne intoarcem la Unu nu este decat
contrapartida sau corectia unui extaz metafizic, care face ca din Unu sa
emane o suitd de manifestdri necesare in cadrul procesiei, dar iluzorii in
cazul conversiei.

Conversia ne smulge din sfera Multiplului pentru a ne directiona
spre sfera perfectiunii Unului, ca fenomen ontologic este complementar
procesiei. Procesia inseamna iesirea din Unu'®. Plotin apeleazi la o se-
rie de analogii pentru a explica fenomenul procesiei. El il aseamana cu
fenomenul iradierii caldurii din focar sau cu cel al tasnirii stropilor de apa
din izvor, iar fenomenul opus acestora este privit ca intoarcerea spre Unu,
ca drum al luminii inapoi spre focar, sau drum al apelor spre izvorul din
care au iesit. Plotin 151 indeamna astfel ucenicii: ,, Trebuie sa fugim singuri
catre cel Singur, parasind lucrurile de jos'’*, recomandand astfel o mistica
a unitatii, printr-o anumita pregatire de tip ascetic, specificd celor mai multi
dintre filosofii antici.

17. Lev Sestov, Extazele lui Plotin, trad. de Nicolae Ionel, Editura Fides, Iasi, 1996,
p. 8. Extazul mistic este legat la Plotin de ideea de Adevar, si pornind de la fragilitatea sau
efemerul unui adevar al filosofiei, se ajunge la efemerul si fragilitatea extazului mistic de
tip filosofic. Adevarul filosofic nu este totdeauna identic cu cel teologic. De exemplu, filo-
sofia platonicd prezintd o anumitd cosmogeneza, iar teologia crestind o altd cosmogeneza.
Obiectiv vorbind, ele nu pot fi concomitent adevarate. De aceea, mistica crestind este net
diferita de mistica de tip filosofic.

18. Jean Brun, op.cit., p. 28.

19. Plotin, op.cit., IV, 9, 11.
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Sfinta Treime
in viziunea Sfantului Atanasie cel Mare

Adanc cunoscator al filosofiei si misterelor Greciei antice, episcopul
marii metropole egiptene a fost inca un mai bun cunoscéator al Revelatiei
dumnezeiesti consemnate in cartile Sfintei Scripturi. Pe langa acestea, epis-
copul alexandrin a manifestat un spirit sintetic uriag, o capacitate combativa
fara egal si o viata fara cusur, meritdnd din plin supranumele de ,,Parinte
al Ortodoxiei®.

Daca Origen si Clement Alexandrinul s-au dovedit sovaielnici in a face
o distinctie neta intre filosofie si teologie, nu acelasi lucru a facut Sfantul
Atanasie. El este cel dintai si cel mai mare dintre Parintii Bisericii care,
uzand de instrumentarul filosofiei grecesti, a justificat din punct de vedere
teologic taina Sfintei Treimi marcand desprinderea definitiva a teologiei
crestine din captivitatea elenistica. Depasirea tuturor conceptelor filosofiei
Greciei antice, mai cu seama a cosmologiei si antropologiei sale a fost
un act eroic, care a necesitat un efort urias dictat de o inaltime sublima a
gandirii marelui Parinte. Deloc intamplator, Biserica I-a numit ,,cel Mare*.
La randul sau, treimiologia crestind este fundamentala n intelegerea corecta
a tainei creatiei lumii, a Bisericii sau a indumnezeirii omului, deschizand
prin aceasta perspective uriase asupra tainei omului, kosmosului si a lui
Dumnezeu revelat lumii ca Treime de Persoane iubitoare.

Din sistemul filosofiei platonice, Sfantul Atanasie a preluat termenul
»ovota', care in mod principial se poate traduce cu latinescul ,,substantia®
sau cu romanescul ,,esenta®, ,,substanta“ si i-a dat un nou continut. Prin
adaugarea prefixului opo— Sf. Atanasie a dat teologiei crestine aflate intr-o
mare agitatie legata de taina sfintei Treimi o adevdrata cheie a intelegerii
Treimii. Termenul a fost tradus si inteles ca reflectand aceeasi substanta,
identitate de esenta, si a fost adoptat de catre Parintii sinodali, nu fara o
serie de dificultati la Sinodul I Ecumenic din anul 325. Filosofia platonica
folosea si un alt termen pentru substanta, si anume, ,,ipostasis®. In aceasta
situatie dificila, salvarea a venit prin contributia Parintilor capadocieni care
au fixat in mod deplin semnificatiile fiecarui termen.

Stantul Atanasie nu doar cunoaste teoriile platonismului privind Unul
si Intelepciunea ca ipostas al Unului, ci le depaseste prin afirmarea hotarata
a Revelatiei divine. Este nevoit 1n acelasi timp sa faca uz de terminologia
platonica si plotiniana pentru a demonstra justetea doctrinei treimice si
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pentru a o ageza in cadrele juste ale intelegerii. El scrie astfel episcopului
Serapion de Thmuis: ,, Aceasta fiind unitatea in Sfanta Treime, cine ar putea
desparti pe Fiul de Tatil si pe Duhul de Fiul, sau de Tatil Insusi? Sau cine ar
fi atat de indraznet incat sa afirme cd Treimea este neasemenea (eterousia), si
de o fire straina in ea insasi, sau ca Fiul este de o alta fiinta decat Tatal, sau
cd Duhul este strain de Fiul? ... iar daca ar incerca cineva sa intrebe cum,
fiind peste tot Treimea, Treimea este nfeleasa in Unul, sau cum Unul fiind
in noi se zice ca Treimea este in noi, sa desparta intai stralucirea de lumina,
sau intelepciunea de Intelept, sau si spuni cum sunt acestea“®...

Afirmarea logicii de tip plotinian are o serie de limite, iar Sfantul Ata-
nasie le expune limpede. Taina Treimii depaseste logica omeneasca. Pentru
teologul alexandrin, Revelatia nu se epuizeaza in rationamente logice.
Contemplatia filosofica este calea care duce la integrarea in Unu, dar in
crestinism contemplatia teologica depaseste istoria, explicand-o si dandu-i
un sens mai inalt*'. Explicarea care nu distruge taina este posibila numai
in situatia in Care Cuvantul S-a Intrupat si a venit in maxima apropiere de
oameni, descoperindu-le sensurile lumii si ale creatiei.

Aceasta depasire a logicii plotiniene este incununata de doxologia care
urmeaza in chip firesc descoperirii bunatatii Cuvantului care coboara din
iubire in lume, pentru om. Sfantul Atanasie scrie astfel episcopului Sera-
pion: ,,caci Dumnezeirea nu se preda prin dovedirea rationamentelor, ci prin
credinta si prin cugetarea binecredincioasa unita cu evlavia®*“. Elementul
fundamental al descoperirii tainei Treimii este evlavia unitd cu o cugetare
binecredincioasd, punind astfel bazele unei reale cunoasteri mereu neajunse,
a tainelor crestinatatii.

Respingand credinta ingelatoare a tropicilor®, Sfantul Atanasie porneste
efortul sau privind sublinierea dumnezeirii Duhului Sfant, de la sublinierea
dumnezeirii Fiului. ,,Caci precum Fiul cel ce este n Tatal si in care este si

20. Sfantul Atanasie cel Mare, Scrisoarea I catre Serapion de Thmuis, col. P.S.B., vol. 16,
trad. introd §i note de pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Editura I.B.M.B.O.R., Bucuresti, p. 47.

21. Th. Camelot, St. Athanase de Alexandrie, Contre les paiens, Sources Chretiennes,
vol 18, Paris, 1946, p.28.

22. Sfantul Atanasie cel Mare, op. cit., p. 47.

23. ,, Tropici® sunt numiti o serie de monahi egipteni care invatau corect despre
dumnezeirea Fiului lui Dumnezeu, dar asezau in randul ingerilor persoana Duhului Sfant.
Despre acestia I-a informat episcopul Serapion de Thmuis, prin anii 365-366, pe marele
Atanasie, cerand lamuririle necesare.
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Tatal nu este o creaturad, ci este propriu fiingei Tatalui (caci aceasta pretindeti
cd o spuneti i voi), asa si pe Duhul cel aflator in Fiul, intru care este si Fiul,
nu este Ingaduit a-L socoti printre creaturi, nici a-L diviza de Cuvantul si a
face Treimea nedesavarsita?“.

Sfantul Atanasie afirma unitatea desavarsita a Treimii, prin unitatea firii
dumnezeiesti a Persoanelor dumnezeiesti. Pornind de la acest principiu,
respinge cugetarea defectuoasa a tropicilor care desi afirmd dumnezeirea
Tatalui si a Fiului, totusi treceau in randul creaturilor pe Duhul Sfant. El se
intreaba retoric: ,,De ce nu 1si dau seama ca precum nedespartind pe Tatal de
Fiul, pastreaza unitatea lui Dumnezeu, asa desparsind pe Duhul de Cuvantul
nu mai pastreaza unitatea Dumnezeirii in Treime, sfasiind-o si amestecand
in ea o fire straind si de alt soi si o egalizeaza pe aceasta cu creaturile?*.
Remarcabil este modul in care logica omeneasca intampina revelatia divina
in exprimarea tainei Sfintei Treimi, care raimane necreata in raport cu lumea
care ramane creata. Aceasta distinctie Intre creat i necreat, evidenta n gan-
direa marelui alexandrin depaseste penru totdeauna panteismul elenistic si
fundamenteaza distinctia necesara dintre imanent si transcendent.

Duhul cel Sfant este numit dumnezeiesc si deci de o fiinta cu Tatal si
cu Fiul, prin folosirea textelor Sfintei Scripturi chiar intr-un moment in care
canonul biblic inca nu era definitiv $i unanim recunoscut in Biserica. Sfantul
Atanasie rdspunde arienilor ca Scripturile fac o distinctie foarte clara intre
duh, in general, si Duhul Sfant. Ori de cate ori este vorba despre Persoana
Duhului, textele biblice folosesc articolul hotarat, spre deosebire despre
duhul omului sau al fiintelor netrupesti, cand se foloseste fie pluralul, fie un
articol nehotarat®.

Cu privire la modalitatea de argumentare este demn de retinut faptul
ca Sfantul Atanasie uzeaza atat de argumente biblice, cét si de cele prelu-
ate din Sfanta Traditie. Aceasta metoda a devenit metoda prin excelenta a
argumentatiei ortodoxe, care se va regasi practic in toate tratatele patristice
de dupa el.

Cu privire la modul coexistentei eterne a Persoanelor treimice, Sfantul
Atanasie arunca o lumind deosebita, fara a epuiza taina, dar afirmand odihna
persoanelor una in alta: ,,Nu Se desface Duhul de Fiul, ci este si el in Hristos,

24. Ibidem.
25. Sfantul Atanasie cel Mare, Scrisoare cdtre episcopul Serapion de Thmuis, p. 28.
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precum Fiul este in Tatal?*. In acest mod se depiseste conceptia antica privind
procesia sau emanatia, procese care greveaza gandirea neoplatonica.

Sfantul Atanasie respinge si ridiculizeaza pretentia unor eretici arieni
care afirmau fie ca Tatal are doi fii, diminuand astfel distinctia personala si
unicitatea Fiului, ori ideea ca Fiul are un Fiu, pe Duhul, Tatal fiind astfel un
Bunic. Delimitandu-se de toate aceste intelegeri gresite, Sfantul Atanasie
subliniaza pe de o parte unicitatea firii dumnezeiesti, care se revarsa din Tatal
caunic izvor al Treimii, dar pe de alta parte afirma unicitatea sau distinctiile
personale ale Fiului si Duhului. ,,Este, deci, o nebunie a cugeta si a zice ca
Fiul este frate (al Duhului, n.n.) sau de a da Tatalui numele de Bunic... Caci
Fiul S-a numit Fiul Tatalui, iar Duhul, Duh al Tat&lui“?’.

In concluzie, se poate afirma faptul ca Sfantul Atanasie a cunoscut nu
numai gandirea de tip panteist emanationist a lui Plotin, gloria sistemului
neoplatonic, dar si teologia alexandrina tributara Tn buna masura acestei
gandiri. Mai presus de aceastd cunoastere, Sfantul Atanasie a rdmas adanc
credincios Descoperirii dumnezeiesti, chiar in conditiile In care mai existau
dezbateri pe marginea canonului biblic al Noului Testament.

Marele teolog alexandrin a reusit pentru prima data si in mod definitiv
sa delimiteze teologia crestind de panteismul antic, prezent in toate siste-
mele cosmogonice si chiar in toate traditiile religioase, chiar pana astazi.
Distinctia fundamentala dintre creat si necreat, dintre imanent si transcendent
este una care a avut o coplesitoare insemnatate pentru Biserica crestina.
Aceasta distinctie este vitala pentru a depasi, pe de o parte, gandirea antica
greceasca, iar pe de altd parte in construirea unei cosmologii si antropologii
unitare, in acord perfect cu datele Revelatiei.

Sfantul Atanasie fundamenteaza pe aceasta distinctie un alt fel de
relatie intre Creator §i om: tinta omului devine salasluirea in sanul Treimii
si indumnezeirea sa, fapt cu consecinte incomensurabile pentru gandirea
ortodoxa. Celebrul adagiu: ,,Dumnezeu S-a facut om, pentru ca omul sa
se Indumnezeiasca“ 1i apartine Sfantului Atanasie. Metoda sa de lucru in
argumentatia teologica va deveni nu doar celebra, ci normativa in Ortodoxie.
Toate acestea au trecut in patrimoniul Ortodoxiei si in hgotararile sinoadelor
ecumenice ulterioare, iar pentru toate acestea Biserica 1-a numit, pe buna
dreptate, ,,cel Mare®.

26. Sfantul Atanasie cel Mare, op. cit., p. 40.
27. Ibidem, p. 42.
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