Pr. lect. dr. Lucian Farcasiu

MARTURISIREA CREDINTEI
PRIVITA DIN PERSPECTIVA CARACTERULUI
EPIFANIC AL CULTULUI DIVIN

1. Preliminarii.
Spre o existentd incadrata in Trupul Bisericii

a. Experienta eclesiala

In Ortodoxie, teologia nu este ruptd de spiritualitate si de cult, intre
teologie-cult-spiritualitate existand o relatie interioara si indisolubila. Altfel
spus, teologia se cristalizeaza si se fundamenteaza pe spiritualitate si cult,
iar spiritualitatea si cultul se verifica permanent prin teologia Bisericii, care
are ca ultim fundament al ei dogma. Generalizand, am putea zice ca teologia
trebuie sa-si aiba temeiul in savarsirea ei liturgica, in celebrarea Bisericii.
Identificand aceasta interrelatie dintre dogma/teologie si Liturghie/cult sau,
mai precis celebrarea liturgica, Parintele John Breck subliniaza ca ,,teologia
trebuie sa izvorasca din adancurile potirului euharistic*!.

Ajungem, asadar, si afirmam ca ,,In Ortodoxie, unitatea dintre teologie
si mistica, dogma si spiritualitate este fundamentald, in sensul ca nu se poate
gandi o teologie care sa nu fie mistica si o dogma golita de spiritualitate,
o dogma care sa nu fie intrupata, traita, care sa nu indice o experienta a
Treimii realizata in cadrul eclesial*.

1. John Breck, Puterea Cuvantului in Biserica dreptmaritoare, trad. Monica E. Her-
ghelegiu. Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
1999. p. 145.

2. Lect. dr. Cristinel loja, Ratiune §i mistica in teologia Ortodoxd, Editura Universitatii
«Aurel Vlaicu», Arad, 2008, p. 26.
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Daca teologia ortodoxa este pe alocuri acuzata de influente scolastice,
occidentale, acest lucru se datoreaza in primul rand faptului ca nu intotdeauna
cugetarea teologicd izvoraste din ceea ce savarsim eclesial in slujbe. Teologul
Karl Cristian Felmy constata de pilda, referindu-se 1a modul de a face teologie
in Biserica Ortodoxa, cd ,,nu exista tratate teologice care sa expuna invatatura
despre mantuire pe firul savarsirii cultului divin. Poate ca nu intotdeauna
avem suficienta atentie la ceea ce am putea numi caracterul doxologic al
credintei pe care o marturisim. lar caracterul doxologic al credintei are ca
exigentd experierea ei in trupul Ekklisiei, in slujba bisericeasca.

Andrew Louth, vorbind despre acest divort dintre dogma si spiritualitate,
aratd ca: ,,Un mod in care se manifesta divizarea in teologie, il constituie
separatia dintre teologie si spiritualitate, dezbinarea dintre gandirea despre
Dumnezeu si miscarea inimii catre Dumnezeu. Este o separare intre minte
si inima (...), o separatie deosebit de daunatoare in teologie, pentru ca ea
ameninta in chip fundamental intregul esafoda;j al acesteia, atat in aspectul
ei duhovnicesc, cét si in cel intelectual. Rupta de miscarea inimii spre Dum-
nezeu, teologia se gaseste intr-un gol — caci unde anume este obiectul ei?
Unde este Dumnezeu, de Care se ocupa? Chiar daca Dumnezeu ar putea fi
atins de ratiune, chiar daca teologia naturala ar fi posibild, adevarata teologie
n-ar putea fi niciodata restransa in limite atat de inguste®.

Experienta eclesiald a credintei trimite in mod obligatoriu cétre ritmul
liturgic al vietii Bisericii. Pentru ortodocsi, ,,dogma exprimd experienta
Bisericii, iar nu simple principii teoretice — iar experienta ortodoxa trimite
la Biserica, la cultul divin, la Sfintele Taine®.

b. Dogma si cult.
Structura dogmatico-liturgica a cultului in Ortodoxie

Randuiala liturgica a Bisericii este expresie a dogmei, dar a unei dog-
me ce nu se propune doar la nivel declarativ, ci a unei dogme afirmate in
chip doxologic. Iar dogma aceasta integreazd, neramanand ceva exterior,
astfel 1ncat, odatd integrati in insusi continutul dogmei, nu ne raméane

3. Karl Cristian Felmy, Dogmatica experientei eclesiale — innoirea Teologiei Ortodoxe
contemporane, trad. prof. dr. loan Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1999, p.194.

4. Andrew Louth, Deslusirea Tainei. Despre natura teologiei, trad. Mihai Neamfu,
Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 35.

5. Karl Christian Felmy, op. cit., p. 49.
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decat sa marturisim in chip doxologic ceea ce de fapt traim, realitatea pe
care o intrupam. In acest sens, Parintele Staniloae afirma ca in Biserica
Rasariteand s-a simtit intotdeauna necesitatea Intrupdrii doctrinei $i nu
construirea unei doctrine rupte de viata Bisericii: ,,credinta a fost o prac-
ticd si nu neapdrat o doctrina. Noi practicam credinta in Sfanta Treime,
traind dupd acest model al 1ubirii Tatalui si Fiului, umplandu-ne de iubirea
Fiului pentru Tatal, iubind, uniti cu Hristos, pe Tatal; avand asupra noas-
tra acelasi Duh si ramanand uniti cu Fiul si intre noi, ca primii crestini.
Mostenirea Ortodoxiei nu este atat o mostenire doctrinara, cat mostenirea
unui mod de viata .

Dogma, daca nu se fundamenteaza pe cult si nu se transforma in doxo-
logie, risca sa devina distanta pentru viata oamenilor, rece si de neinteles.
In Ortodoxie, cultul devine doxologie, iar traditia dogmatica devine traditie
cultica, doxologica’, accesibila si prezenta in mod pronuntat la nivelul vie-
tii comunitare §i personale a crestinilor. Sfantul Vasile cel Mare vorbeste
despre legatura indisolubila dintre dogma si experienta ei cultica: ,,Precum
am primit de la Dumnezeu, asa ne botezdm, ne botezam dupa cum credem,
dupa cum credem asa ne inchinam Domnului, nici nu despar{im pe Duhul
de Tatal si de Fiul, nici nu punem pe Tatdl mai presus decat Duhul, dupa
cum nici nu spunem cd Duhul e mai batran decat Fiul, asa cum incearca
sa dovedeasca gurile celor ce hulesc*®. Imnul liturgic prin intermediul ca-
ruia se opereaza transfigurarea credintei in lauda si transfigurarea dogmei
in spiritualitate, dar §i transfigurarea comuniunii dintre credinciosi intr-o
comuniune cu Sfanta Treime, este o parte constitutiva a teologiei si nu un
simplu adaos la ea’.

Vorbim 1n sensul acesta despre o unitate intre doxologie si dogma. De
aceea zicem ca Teologia Dogmatica este exprimata liturgic, iar Teologia Li-

6. M. A. Costa de Beauregard si pr. Dumitru Staniloae, Mica dogmatica vorbita. Dia-
loguri la Cernica, trad. Maria Cornelia Oros, Editura Deisis, Sibiu, 1995, p. 30.

7. Aurel Grigoras, Dogma si cult privite interconfesional si problema intercomuniuni,
in ,,Ortodoxia®, an. XXIX (1977), nr. 3-4, p. 352.

8. Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 251, 4, in ,,Scrieri“, partea a III-a, col. PSB, vol.
12, trad. pr. prof. dr. Constantin Cornitescu, pr. prof. dr. Teodor Bodogae, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1988, p. 521.

9. Tacob Coman, Theo-doxa-Logia. Semnificatia teologico-doxologicd a imnelor re-
ligioase in marile religii ale lumii din perspectiva crestind, Editura Episteimon, Bucuresti,
1999, p. 154.
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turgica exprima de fapt, prin prezenta Duhului Sfant, dogma in desfasurarea
ei. Marturia liturgica devine astfel deopotriva marturie dogmatica si invers'®.
Drept marturie, amintim cuvintele teologului rus Gheorghe Florovschi:
,,Existd multe lucruri care atesta Biserica, nu in mod Dogmatic, ci liturgic:
in simbolismul ritualului Tainelor, in limbajul in imagini al rugaciunii, in
ciclul bine randuit de rugaciuni si praznice din cursul anului bisericesc.
Marturia liturgica e insa deopotriva de valabild, ca si marturia dogmatica.
Concretetea simbolurilor este uneori chiar mai vie si mai expresiva decat
orice conceptie logica“!!.

Intelegem, asadar, faptul ci in teologia ortodoxa, in cult se intalneste
valoarea obiectiva si experimentald a dogmelor: ,,Locul dogmei in Ortodoxie
a fost si a ramas cultul, caci in cult ea ramane vie (...). Adevarul religios,
inainte chiar de a fi exprimat in formule dogmatice si in expuneri metodice,
se marturiseste prin imne, prin antifoane, prin doxologii, devenind el insusi
imn, antifon, doxologie. Adevarul care a devenit astfel rugaciune doxolo-
gica, pregiteste sufletul credinciosului pentru intalnirea cu Dumnezeu. In
Ortodoxie nu se poate intelege doctrina 1n afara Liturghiei si cel ce nu este
liturg nu poate fi teolog. Doctrina si Liturghia se implica si se confirma
reciproc“.

In cult, dogma dobandeste o valoare obiectiva si experiati intrucat, in
acest context, ea ,,nu mai este un adevar despre Hristos, Biserica, Mantuire,
ci ea este Hristos, este Biserica, este Mantuirea, pentru ca actualizeaza prin
participarea credinciosilor si prin Duhul Sfant toata lucrarea lui Hristos intru
mantuirea noastra'®. Evagrie Ponticul afirma aceasta interdependenta in ce-
lebra fraza filocalica: ,,Daca esti teolog (daca te ocupi cu contemplarea lui
Dumnezeu), roaga-te cu adevarat; si daca te rogi cu adevarat, esti teolog™!*.
Teologia nu poate fi despartita de doxologie, si ,,chiar dogmele au caracter
doxologic prin felul in care sunt formulate, iar teolog este acela care reuseste

10. A se vedea in acest sens pr. prof. dr. Nicolae D. Necula, Un act liturgic exprima un
adevar de credintd, convorbire consemnati de Boris Buzila, in ,,Romania libera®, rubrica
,,Lumea crestind®, an. XLIX (1991), serie noud, nr. 14352, sambata, 19 ianuarie 1991, p. 5.

11. G. Florovschi, Bible, p. 84, apud, K. Ch. Felmy, op.cit., p. 66.

12. Aurel D. Grigoras, op. cit., p. 354.

13. Ibidem, p. 206.

14. Evagrie Ponticul, Cuvdnt despre rugdciune in 153 de capete, 60, ,,Filocalia®, vol.

I, trad. pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 112.
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sd transpuna in termeni teologici experienta liturgica a Bisericii, traita in
comuniune cu Dumnezeul Treimic prezent si lucrator in Biserica“!>.

Aceasta relatie intre dogma si cult ,,evitd separatia dintre aspectul
rational si continutul liturgic al dogmelor, in dogma coexistand armonios
atat aspectul rational, cat si cel mistic. Astfel, dogmele imbie spre traire,
spre experierea lor la nivel personal s1 comunitar-eclesial, prin intermediul
dimensiunii cultice-sacramentale a Bisericii, si nu spre speculatii sterile,
care nu au legatura cu viata si cu scopul ei, care este indumnezeirea omului
si a cosmosului. Speculatiile asupra dogmelor, speculatii care nu au de-a
face cu intruparea dogmelor in viata persoanei si a comunitatii, sunt semnul
divortului dintre ratiune si mistica, divort care diminueaza drastic vizibi-
litatea asupra misterului credintei, asupra adevarului revelat care nu poate
fi conceput in afara unei dimensiuni paradoxale si cuprinzatoare, pe care o
sustine din plin relatia dintre ratiune si mistica“!c.

Desi lex orandi nu inlocuieste teologia, totusi aspectele doctrinare
fundamentale ale Ortodoxiei, nainte de a fi structurate in concepte, au fost
experiate in mediul eclesial prin lex orandi'’. Reflexia teologica s-a hranit
intotdeauna in Rasarit din traditia vie a Bisericii, din Liturghia ei — care a
creat cadrele unei vieti crestine unde se decantau toate invataturile nou apa-
rute si unde ereziile se sfaramau tocmai de aceasta viata cultica si eclesiala
— si nu de simple cuvinte sau de un sistem crestin despartit de experienta
Bisericii si, in definitiv, fara viata.

In aceasta perspectiva, Traditia dogmatica ce se naste din viata Bisericii
devine Traditie liturgica, doxologica, cultul devenind, astfel, pastratorul cre-
dintei Bisericii. La randul sdu, cultul se afla in atentia poporului lui Dumne-
zeu, spre a se evita ereziile'®. Expresia liturgica a dogmei se poate identifica
in Rasaritul crestin in simbolul niceean si in forma dezvoltata a acestuia ca
simbol niceo-constantinopolitan. Chiar si formula hristologica de la Calcedon,
cu toate ca nu este direct o marturisire liturgica, este formulata sub influenta
liturgica in acelasi mod in care au fost introduse 1n continutul ei afirmatiile
cele mai importante ale marturisirii sinodului de la Niceea: ,,Formularile
vechi ortodoxe ale dogmei treimice si hristologice au fost expresii liturgice

15. Lect. dr. Cristinel loja, op. cit., p. 37.

16. Ibidem, p. 39.

17. H.EE.W. Turner, The Pattern of Christian Truth, London, 1954, p. 474.
18. Aurel Grigoras, op. cit., in rev. cit., p. 335.
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sau, cel putin expresii care au tintit la slujirea imediatd a imnului liturgic.
Biserica Ortodoxa a preferat formularea liturgica a adevarurilor de credinta
si astfel si-a pastrat posibilitatea gandirii teologice libere, pe care Apusul a
exclus-o, prin definitii dogmatice dincolo de masura. De altfel, viata liturgica
si mai ales Tainele, fiind prelungirea actiunii Rascumparatoare a Domnului
Hristos, alcatuiesc impreuna cu dogmele «totul» vietii Bisericii“!”.

Réamanand fidela practicii Bisericii primare, Biserica Ortodoxa a urmarit
s urmareste pastrarea structurii unei marturisiri, care in acelasi timp este o
marturisire liturgica si o Tnvatatura obligatorie, asa incat putem vorbi Tn mod
firesc de aspectul dogmatic al cultului si de aspectul doxologic al dogmei®.

Plecand de la aceste realitati, putem afirma ca teoretizarea unilaterala a
dogmaticii si doxologiei in afara spatiului vietii eclesiale nu este o orientare
autentic crestind, ntrucat atat dogma, cat si doxologia nu sunt scop in sine,
ci realitati care sunt inspirate de Dumnezeu si ne indruma spre Dumnezeu?'.
Parintele profesor lon Bria se exprima, in ceea ce priveste unitatea si relatia
dintre dogma si doxologie, astfel: ,,Dogmatica ortodoxa da prioritate ele-
mentului doxologic 1n prezentarea si in interpretarea dogmei de credinta.
In locul constructiilor sistematice de tip scolastic, dogmatica ortodoxa a
preferat limbajul doxologic si simbolic, care a salvat misterul credingei.
Cuvantul lui Dumnezeu devine, astfel, un adevar trait, iar marturisirea cre-
dintei face parte din experienta liturgica a Bisericii. La nivelul rugaciunii
si al doxologiei, interpretarea teologica refuza identitatea intre concept si
continutul conceptualizat si recurge la categoriile teologiei apofatice, care
nu sunt altceva decat imnurile iubirii divine. Aceasta interpretare si expunere
doxologica a invataturii de credinta decurg nu numai din limitele concepte-
lor si afirmatiilor ce se pot aplica lui Dumnezeu ci, mai ales, din realitatea
divina transcendenta ca atare, din plenitudinea prezentei lui Dumnezeu in
actele Sale de revelatie si manifestare personala“??.

Deci, nu putem avea o intelegere autentica a adevarului de credinta al Bi-
sericii fara o experienta a acestuia, dupa cum nu putem vorbi de o experienta
crestind autentica in afara adevarurilor dumnezeiesti, adica, nefundamentata

19. Ibidem, p. 336.

20. Ibidem, p. 355.

21. Tacob Coman, op. cit., p. 169.

22. Pr. prof. dr. Ion Bria, Tratat de Teologie Dogmatica si Ecumenica, Editura Univer-
sitdtii ,,Lucian Blaga®, Sibiu, 1996, p. 16.
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dogmatic. Paul Evdokimov se exprima in acest sens, aratand ca: ,,Experi-
enta mistica traieste continutul credintei comune §i teologia o ordoneaza
si o sistematizeaza. Astfel, viata oricarui credincios, ascet sau mistic, este
structurata de elementul dogmatic al cultului si doctrina comunica trairea
intimd a Adevarului trait de Sfintii si Parintii Bisericii. Teologia este mistica
si viata mistica este teologica: aceasta este culmea teologiei, teologie prin
excelentd, contemplarea Sfintei Treimi. Cu cat teologia si viata sunt mai
mistice, cu atat sunt mai concrete. Sfintele Taine sunt prin excelenta mistice
si, in acelasi timp, sunt actele cele mai concrete* .

Sfantul lIoan de Krongtadt afirma caracterul complex si atoateunificator
al cultului Bisericii Ortodoxe, subliniind urmatorul fapt: cultul Bisericii ,,nu
este numai o doxologie, multumire si cerere obsteasca, precum si lucrarea
sfintitd pentru toti credinciosii a mantuitoarelor lui Dumnezeu Taine, ci si
scoald a credintei si evlaviei“?. In alt loc, afirmi: ,,continutul cultului divin
este, deopotriva, sacral istoric-bisericesc, dogmatic, moral, sacramental,
ritual, rugétor, doxologic*®.

Pornind de la aceste scurte consideratii, am inteles ca orice continut al
credintei noastre nu trebuie despartit de experienta vie a Bisericii. Aceasta
intrucat dogma, adevarul de credinta al Bisericii, care nu este altceva decat
expunerea in cuvinte a iconomiei dumnezeiesti de zidire, de proniere si de
mantuire a lumii, gi-a gasit intdia data expresie in viata cultica a Bisericii,
,»Vviatd prin care Persoana si lucrarea divino-umana a lui Hristos s-a impar-
tagit lumii prin acte si rugdciuni liturgice. Din aceastd perspectiva ,,intre
adevarul dogmatic si intre Hristos, care a spus: Eu sunt Adevarul, si intre
viata liturgica a Bisericii este acoperire deplind. Adevarul dogmatic este
Hristos Adevarul care se Tmpartaseste euharistic si in celelalte acte liturgi-
ce ale Sfintelor Taine. In acest fel, dogma eclesiala este in afara oricarei
obiectivari abstracte*®®. Adevarul dogmatic este proclamat cultic, cultul
devenind astfel expresia concretd a Adevarului Intrupat.

23. Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in tradifia rasdariteand. Invdtatura
patristica, liturgicad §i iconografica, trad. pr. lect. univ. dr. Vasile Raduca, Editura Christiana,
Bucuresti, 1995, p. 137.

24. Sfantul Toan din Kronstadt, Liturghia: cerul pe pamdnt. Cugetari mistice despre
Biserica si Cultul divin ortodox, trad. Boris Buzila, Editura Deisis, Sibiu, 1996, p. 203.

25. Ibidem, p. 214.

26. Pr. dr. Vasile Vlad, Dimensiunea liturgica a vietii religios-morale, Editura Univer-
sitatii ,,Aurel Vlaicu®, Arad, 2009, p. 48.

336



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

Ajungem astfel la conceptul de ,,experientd ecclesiala“?’ a credintei
pe care o marturisim in ritmul liturgic al vietii Bisericii. In special, pentru
ortodocsi — agsa cum am mai amintit —,,dogma exprima experienta Bisericii,
iar nu simple principii teoretice® — iar experienta ortodoxa ,,trimite la Bise-
ricd, la cultul divin, la Sfintele Taine*?$. In sensul acesta, intelegem ca toate
problematicile dogmei trebuie urmarite in experienta epifanica a Bisericii.
Pentru ca nu se poate concepe o scindare intre gandirea crestind si trairea
ca faptuire a adevarului de credinta. Din punctul acesta de vedere, afirmam
ca Ortodoxia accentueaza ecclesialitatea experientei. Ortodoxia nu se poate
concepe, asadar, fara traditia ei liturgicd, neputand trai fard ea, deoarece
aceasta reprezintd elementul sau vital, fiind puterea ei si facand parte din
fiinta ei, intretinandu-i viata. Teologul Sergiu Bulgakoft afirma in acest sens
ca,,Ortodoxia este liturgica prin insasi fiinta ei“*. Din aceasta perspectiva,
afirmam ca Biserica rasariteana are caracteristic faptul ca ,,traieste si Tnvata
liturgic teologia sa“*’, cultul in Biserica Ortodoxa, nefiind altceva decat
,nraiul pe pamant*' si manifestarea frumusetii lumii spirituale‘?, ajutand
la Tndltarea si transfigurarea credinciosului.

Intelegem, asadar, faptul c, ,,in Ortodoxie, experienta spirituali este ex-
presie a confinutului viu al credintei pe care teologia nu face altceva decat sa
o sistematizeze. Viata fiecarui crestin trebuie sa fie structurata pe elementul
dogmatic, dogma insasi fiind o formula liturgica, un fel de doxologie vie,
traita si proclamata ca atare in tot cuprinsul Sfintei Liturghii“*.

Tocmai de aceea, desi in viata sfintilor Bisericii noastre ,,nu exista un
sistem teologic, exista in schimb o experienta teologica si marturia ei“**.

27. Sintagma ,,experientd ecclesiala“ este folosita si explicitatd in chip stralucit de catre
teologul reformat Karl Christian Felmy 1n op. cit.

28. K. Ch. Felmy, op.cit., p. 49.

29. Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia, trad. Nicolae Grosu, Editura Paideia, Bucuresti,
1993, p. 143.

30. t loannis Zizioulas, Fiinta eclesiala, trad. de Aurel Nae, Editura Bizantind, Bu-
curesti, 1996, p. 12.

31. 1 Kalistos Timothy Ware de Diokleia, Istoria Bisericii Ortodoxe, trad. de Alexandra
Petrea, Bucuresti, 1997, p. 265.

32. Sergiu Bulgakoff, op. cit., p. 143.

33. Pr. Ilie Moldovan, Spiritualitate si responsabilitate in viafa cresting, in rev. ,,Studii
teologice, XXXVII (1985), nr. 1-2, p. 136.

34. P. Svetlov, Opyt 11, p. 25-27 apud K. Ch. Felmy, op.cit., p. 59.
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Astfel, prin viata lor sfanta, ,,sfintii lui Dumnezeu incredinteaza in chip
convingator si adevarat toate celelalte dogme despre Biserica, despre har,
despre Sfintele Taine, despre Sfintele Virtuti, despre om, despre pacat,
despre Sfintele Moaste, despre Sfintele Icoane, despre viata viitoare si
despre toate celelalte care alcatuiesc Iconomia divino-umana a mantuirii.
Da, Vietile Sfintilor sunt Dogmatica practica. Ele sunt Dogmatica experi-
mentald, Dogmatica devenita traire in viata cea sfanta a oamenilor sfinti ai
lui Dumnezeu**.

Experienta ecclesiala a credintei pe care o marturisim 1si gaseste justifi-
carea in aceea ca viata liturgica a Bisericii este expresia vie a unei prezente,
a prezentei Duhului Sfant. Duhul Sfant este Cel care actualizeaza in chip
epifanic (adica prin descoperire, prin aratare in slujba bisericeasca a slavei
negraite Dumnezeiesti) intreaga iconomie a mantuirii neamului omenesc,
realizata in lisus Hristos.

Pornind de la aceste scurte consideratii, intelegem ca orice continut al
credintei noastre nu trebuie despartit de experienta vie a Bisericii.

Constatand tendintele lumii contemporane in a intelege viata in Hris-
tos si trairea ei, teologul Leonid Uspensky arata ca ,,...ghidul inefabil al
drumului nostru duhovnicesc, marturisirea noastra de credinta, nu mai este
pentru multi decat un ritual tradifional sau o obisnuintd pioasa si emotio-
nanta. Unitatea organica dintre dogma si legea morala in Liturghie s-a rupt,
s-a dezagregat. Aceasta absentd a unitatii interioare distruge plenitudinea
liturgica a dumnezeiestilor noastre slujbe¢.

Acest mod de intelegere a cultului Bisericii nu este altceva decat o influ-
entd a scolasticii asupra teologiei rasaritene, ceea ce a generat doud conceptii
eronate cu privire la cult: o conceptie rationalista, care avea drept consecinta
divortul dintre dogmatica si liturgica, reducand cultul la un ansamblu de rituri
si ceremonii §1 0 conceptie pietistd, care se manifesta printr-o pseudoevlavie
fata de ritualurile Bisericii. Deci, aceasta captivitate apuseana a alterat locul,
experienta si functia Liturghiei Tn viata Bisericii, ea incetand sa mai fie va-
Zuta si experimentata ca ,,epifanie* a credintei Bisericii, a experientei sale,

35. Arhimandrit lustin Popovici, Omul si Dumnezeul-Om. Abisurile si culmile filosofiei,
trad. pr. prof. dr. loan Ica, diac. dr. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 106.

36. Leonid Uspensky, Icoana, vedere a lumii duhovnicesti — cdteva cuvinte despre
sensul dogmatic al icoanelor —, in vol. ,,Ce este icoana?*, Editura Reintregirea, Alba Iulia,
2005, p. 16.
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ca sursa a teologiei, fapt ce pericliteazd tocmai comunicarea vie dintre ea
si teologie®’. Alexander Schmemann subliniaza: ,,a afirma ca Liturghia este
sursa par excellence a teologiei nu reprezintd, cum ar putea crede unii, un
reductionism al teologiei la Liturghie, transformarea ei in «teologie liturgica».
Ultima a aparut ca o consecintd a indepartarii dintre teologie si Liturghie,
fiind astfel rodul nelegitim al unei situatii nelegitime. Toata teologia trebuie
sa fie, intr-adevar «liturgica», dar nu in sensul ca Liturghia e unicul obiect
de studiu, ci in sensul ca are ultimul punct de referinta in credinta Bisericii,
manifestatd si comunicata in Liturghie, Tn acea viziune si experienta catolica,
care, din cauza instrainarii fata de Liturghie, lipseste®®.

O prima masura in depasirea acestei instraindri dintre teologie si Li-
turghie ar consta intr-o ,,critica liturgica a teologiei si o critica teologica
a Liturghiei‘®, pentru a ,,reda Liturghiei sensul ei teologic, iar teologiei
dimensiunea ei liturgica®, pentru ca teologia sa redescopere acel lex orandi
al Bisericii, iar Liturghia sa se reveleze ea insasi ca lex credendi*®®. Asadar,
,pentru depasirea divortului dintre teologie si viata Bisericii se impune re-
venirea la izvoare, redescoperirea constiingei sacramental-liturgice, precum
si accentuarea aspectului calitativ, duhovnicesc* al teologiei ortodoxe*!.

In acest context, putem spune ci reorientarea teologiei catre dimensi-
unea ,,experientei’ apare ca o mutatie fundamentala a teologiei ortodoxe
contemporane, fatd de ,,teologia de scoala* a secolelor XIX-XX, construita

37. Alexander Schmemann, Bisericd, lume, misiune, trad. Maria Vinteler, Editura Rein-
tregirea, Alba Iulia, 2006, p. 193. Schmemann subliniaza consecintele acestei pseudomorfoze:
a) separarea dintre teologia dogmatica si teologia liturgica, ultima fiind redusa si identificata
cu tipicul bisericesc; b) separarea Tainelor Bisericii §i a celorlalte slujbe de Sfanta Liturghie
si Taina Euharistiei, asa incat s-a creat o tensiune intre cultul public si cel privat; ¢) aparitia
distinctiei in cadrul liturgicii dintre esenta si forme, asa incat Liturghia si Tainele au parti
principale si parti secundare; d) interpretarea cultului si a Liturghiei prin intermediul unei
hermeneutici analogic-simbolice rationaliste, axate pe comemorarea evenimentelor istorice
si a vietii Mantuitorului, fara congstientizarea credinciosilor, in vederea participarii i unirii
cu Hristos (vezi pr. Cornel Toma, Lex orandi, lex est credendi sau unitatea dintre dogmd,
spiritualitate si cultul Bisericii, in vol. Alexander Schmemann, Introducere in teologia
liturgica, Editura Sofia, Bucuresti, 2002, p. 14-15).

38. Idem, Biserica, lume, misiune, p.200.

39. Ibidem, p. 199.

40. Ibidem, p. 207-208.

41. Lect. dr. Cristinel loja, Homo Adorans-intre lisus Hristos §i politeismul lumii con-
temporane, Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu®, Arad, 2008, p. 115.
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pe modelul occidental, unde separatia dintre teologie si viata Bisericii era
evidentd si cu consecinte majore in plan eclesial. Modelul autentic al teo-
logiei ortodoxe contemporane este si trebuie sa fie cel al teologiei patristice
si bizantine, teologie inspirata din experienta eclesiala, liturgicd si misti-
co-asceticd a Bisericii. In Ortodoxie, traditia liturgica si mistico-ascetica,
cultul, icoanele, filocalia, nu sunt simple anexe cu rol de zidire sufleteasca
a credinciosilor, ci parti constitutive ale teologiei, sunt nu numai izvor, ci
si criteriu al Ortodoxiei si ferment al innoirii teologice*.

11. Caracterul epifanic al cultului divin.
Teologia prezentei

Asa dupa cum am aratat pana aici, experienta crestind se realizeaza prin
integrarea noastra in continutul liturgic al randuielii de cult, avand ca ultim
temei ceea ce Teologia Liturgicd numeste caracterul epifanic al cultului,
adica prezenta la slujba ca lucrare a Duhului Sfant, integrandu-ne astfel in
evenimentul celebrat.

Din pacate, multd vreme o parte a teologilor liturgisti s-au referit doar
partial la aceastd problematica a caracterului epifanic al cultului, accentu-
and mai mult caracterul comemorativ, anapnetic, de aducere-aminte prin
intermediul cultului a iconomiei méntuirii neamului omenesc.

a. Precizari terminologice.

Conform Dictionarului grec-roman, termenul ,,epifania® inseamna:
aparitie, aratare, manifestare a Dumnezeiescului sau stalucire** (a slavei,
am zice noi). Potrivit parintelui André Scrima, termenul ,,epifanie ““ inseamna
,Dumnezeu care Se arata“, desemnand ,,Ceva ascuns care, aratandu-se, con-
stituie o realitate nou adusa la existentd, care nu se manifestase inca‘“**.

42. Pr. prof. dr. Toan Ici si diac. Ioan L. Icd jr., Innoirea in teologia ortodoxd contem-
porand: sens, probleme, dimensiuni, Introducere la: Karl Christian Felmy, ,,Dogmatica
experientei eclesiale, trad pr. prof. loan Ica, Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 14.

43. Prof. dr. Mauri ce Carrez si Francois Morel, Dictionar grec-romdn al Noului Tes-
tament, traducere prof. Gheorghe Badea, Editura Societatea Biblicd Interconfesionala din
Romania, Bucuresti, 1999, p. 117.

44. André Scrima, Biserica liturgica, traducere Anca Manolescu, Editura Humanitas,
Bucuresti, p. 129.
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b. Epifania in cultul divin. Prezentul liturgic

In studiul de Liturgica Generala al parintelui profesor Ene Braniste,
gdsim cateva trimiteri la caracterul epifanic al cultului, care pun in evidenta
faptul ca ,,slujbele noastre divine nu sunt «simple amintiri sau simboluri»,
ci actiuni misterioase, teofanii, care ne fac sa retraim, cu adevarat eveni-
mentele din istoria mantuirii‘*.

Biserica este expresia vie a unei prezente, a prezentei Duhului Sfant.
Duhul Sfant este cel care actualizeaza in chip epifanic intreaga iconomie
a neamului omenesc. $i aceasta se intdmpla in slujbele Bisericii**. Mantu-
irea adusa lumii prin lucrarea rascumparatoare a lui Hristos ramane pura
potentialitate, daca nu este actualizata prin lucrarea Bisericii. Or, tocmai
slujba face prezenta aceasta iconomie a mantuirii lumii, actualizand istoria
si evenimentele mantuirii prin lucrarea Duhului Sfant. Aceastd lucrare a
Duhului Sfant se experiazd ca o prezentd activd in Biserica prin interme-
diul slujbelor si al randuielilor ei. Nu numai Sfintele Taine, ci intreg cultul
divin ne Tmpartaseste harul dumnezeiesc, sfintitor si indumnezeitor, inteles
in Rasaritul crestin ca un har personal, adica facut accesibil oamenilor prin
intermediul Persoanei lui Hristos sau a Duhului Sfant. In acest sens, relatia
intre iconomia Fiului i iconomia Duhului Sfant este una perihoretica, adi-
ca de Intrepatrundere reciprocd, punctul lor de Intalnire fiind tocmai viata
liturgica a Bisericii.

Din aceasta perspectiva spunem ca randuiala liturgica nu doar amin-
teste trecutul, ci ne situeaza, prin lucrarea Duhului Sfant, impartasita prin
intermediul ei, in evenimentul relatat si ne introduce in praznuire. In intreg
cultul divin, distanta temporala este anulatd, asa incat, in si prin slujba,
suntem integrati in dimensiunea mereu actuald a Imparatiei lui Dumnezeu,
la care suntem ficuti partasi ,,astazi“. Intreaga desfasurare a slujbelor Bi-
sericil nu face altceva decat sa actualizeze iconomia mantuirii ca ,,astazi®
al Imparatiei lui Dumnezeu. Prin prezenta Duhului Sfint impartasita in
slujba bisericeasca, reintrdm 1n fiecare sarbatoare ce se face prezent, astazi,

45. Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica generald, ed. a II-a, Editura Episcopiei Dundrii
de Jos, Galati, 2002, p.80.

46. A se vedea despre aceasta pe larg la pr. prof. dr. Viorel Sava, Cultul ortodox-spa-
tiul prezentei §i lucrarii Duhului Sfant, in ,,Dialog teologic*, Revista Institutului Teologic
Romano-Catolic, I (1998), nr. 1, p. 112-123.
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in asa fel incat aceasta devine o unica si reinsufletitoare lucrare a mantuirii
si pentru noi, cei de astazi.

Astfel, anul liturgic, departe de a fi o rece si fara de viatd intruchipare a
faptelor din trecut, este o intalnire vie si personala cu lisus in ziua de azi“’.
Acest astazi pe care 1l intalnim ca o continuitate in toate randuielile liturgice
ale Bisericii noastre este mai mult si altceva decat o simpla istorisire, sau
aducere-aminte si comemorare, ,,este un eveniment ce se intAmpla acum*®.
Credinciosul participa la evenimentul desfasurat in slujba bisericeasca ca
la un astazi, pentru ca toate evenimentele capata in dimensiunea liturgica
sensul prezentei, a coborarii vesniciei in timp. Toate evenimentele descrise
in imnografia liturgica nu sunt momente trecute si incheiate in istorie ,,pentru
ca Cel care le-a savarsit, desi le-a implinit in timp, este Cel mai presus de
timp si in afara timpului, si lucrarea lui contrage trecutul si viitorul intr-un
vesnic prezent, intr-un astazi, intr-un eveniment ce se manifesta ori de cate
ori sinaxa (adunarea) liturgica euharistica se realizeaza‘*. ,,Pentru oricine
are experienta vie a slujbei, frecventa repetare a lui astazi nu e doar o figura
de stil. Caci rodul insusi al Liturghiei este cu adevarat acela ca in ea si prin
ea orice a savarsit candva Hristos sa se intoarca mereu la viata, sa fie facut
din nou prezent, actualizat in legatura cu noi si cu mantuirea noastra“,
Astazi-ul din slujba bisericeasca, departe de a fi doar o simpla formula de
stil, ,,infafiseaza esenta constiintei liturgice. Caci tot ce Hristos a savarsit
candva se intoarce vesnic la viata, se face prezent in chip tainic in clipa de
acum, trecand dincolo de timp, unind prezentul cu trecutul si asezandu-ne
pe fiecare dintre noi in lucrarile sfinte ale istoriei. Ele devin evenimente din
(in) viata noastra“s!. Astfel, in slujba ,,are loc o intalnire existentiala intre
noi si Hristos la nasterea, rastignirea sau invierea Sa. IntAmplarile sfinte
sunt prezente tainic, aici i acum.

Intelegem in aceasta perspectiva faptul ci in slujba bisericeasca, noi nu
avem in vedere evenimentul petrecut cu peste doud mii de ani in urma, ci

47. Anthony M. Coniaris, Introducere in credinta si viata Bisericii Ortodoxe, traducere
Constantin Fagetan, Editura Sofia, Bucuresti, 2001, p. 93.

48. Pr. dr. Vasile Vlad, op. cit., p. 56.

49. Ibidem, p. 57.

50. Alexander Schmemann, Liturgy and Life, Dept. Of Religions Education, Orthodox
Church in America, f.a, p. 19.

51. Anthony M. Coniaris, op. cit., p.93.
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traim totul ca pe un prezent continuu, integrand fiecare moment in perspecti-
va impéré;iei ,»,C€ va sd vind“ si ,,a s1 venit“. Praznuirea liturgica este, astfel,
,,0 re-intrare a Bisericii In eveniment, iar aceasta... inseamna ... realitatea
vie si concretd a sa ... Praznuirea acestui «astazi» al Bisericii este vremea
cand un fapt istoric devine eveniment pentru noi‘*.

In slujba bisericeasca, lucrarea riscumparitoare a lui Hristos pentru
noi capata astfel o valoare vesnica si absoluta, ea putand sa se manifeste
in randuiala liturgica in toatd vremea ca un neincetat astazi, ,,ca un ceva ce
se realizeaza acum in credinciosul ce-si incadreaza liturgic viata™?. Astfel,
,,astazi vine sa se nasca 1n ieslea sufletului meu si al tau, spre a ne duce o viata
noud. Astazi imi da Preascumpul Sau Trup si Sange, pentru a ma mantui.
Astazi Se spanzura pe Cruce pentru mine. Astazi inviaza, inviindu-ma si pe
mine impreuna cu El. Astazi se schimba la fata, iar eu ma schimb impreuna
cu El. 4stazi se inalta la ceruri, iar eu ma nalf Tmpreuna cu El. Asa se face ca
minunatul cuvant astdzi sfarma zidurile trecutului si ale viitorului si-L face
pe Hristos a fi Cel vesnic prezent, Care este ,,ieri si astdzi si in veci acelasi‘
(Evrei 3, 8) ... In fiecare an, calendarul liturgic retraieste si face din nou
prezente sfintele prilejuri ale mantuirii noastre, astfel incat noi suntem acolo
cand ele au loc. Trecutul iese la iveala si se uneste cu prezentul. Lucrarile
lui Dumnezeu pentru poporul Sau nu sunt ingropate in trecut. Ele traiesc in
prezent. Istoria nu face sa sece harul. Dumnezeu este prezent prin veacuri,
neincetand nicicand a-Si savarsi lucrarea pe care a inceput-o0**.

Referindu-se la trairea evenimentelor trecutului ca la un prezent perpe-
tuu, in cadrul vietii liturgice a Bisericii, Paul Evdokimov subliniaza urma-
toarele: ,,Formula sfanta in viemea acea cu care incepe orice citire liturgica
a Evangheliei inseamna timpul sfdant — in illo tempore —, ceea ce se petrece
acum, ceea ce este contemporan. In timpul slujbei de Craciun, noi asistim
la nagterea lui Hristos, iar in noaptea Pastilor ne apare Hristos Inviat si-i
face pe cei care comemoreaza martori oculari ai unor evenimente ce s-au
petrecut in marele Timp. Aici nu mai sunt urmele timpului mort, al repe-
titiilor, ci totul ramane odata pentru totdeauna ... Acelasi act dumnezeiesc

52. Alexander Schmemann, Postul cel Mare, trad. Andreea si Laurentiu Constantin,
Editura Doris, Bucuresti, 1998, p. 107.

53. Pr. dr. Vasile Vlad, op. cit., p. 58.

54. Anthony M. Coniaris, op. cit., p. 93-94.
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s-a petrecut Intr-un anumit moment din istorie si se ofera mereu in Taina.
El are puterea sa deschida timpul si sa se salasluiasca inlauntrul fiecarei
clipe, cu adevaratul continut al tuturor clipelor**.

Sarbatoarea privita ca eveniment este de fapt o anticipare a sarbatorii
vesnice din Imparatie*®. Ea ne pune in legiturd cu vesnicia, fiind ,,0 anam-
neza, o sesizare a realitatii primordiale in mijlocul timpului obisnuit™’.
Memorialul istoriei mantuirii noastre este asadar sacramental, din aceasta
perspectiva, teologul rus Serghei Bulgakov vorbeste despre ,,realismul
riturilor rasaritene®.

In cultul divin ,,noi devenim contemporani ai evenimentelor biblice de
la Geneza pana la Parusie, le traim la concret, ca martori oculari®®. Inacest
sens vorbim despre un neincetat ,,prezent liturgic®, caci in slujba Bisericii
trecutul se triieste ca prezent, iar viitorul se gusta prin anticipare. In mod
paradoxal, ,,...nu cunoastem trecut, prezent si viitor, ci totul devine, prin
puterea Duhului Sfant, un prezent continuu‘¢°.

III. Marturisirea credintei
privita din perspectiva caracterului epifanic al cultului divin

Din perspectiva caracterului epifanic al cultului divin, crestinul este
chemat sa-si desfasoare viata intr-un necontenit eveniment liturgic, ca si
un cadru prin excelenta al dobandirii mantuirii. In sensul in care tot ceea

55. Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere de dr. Irineu Popa loan, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 226.

56. A se vedea, in acest sens, P. Miquel, La liturgie une oevre d’art. L’ouvre de Dieu
célebré par son peuple (vie monastique 13), Bellafontaine, 1981, p. 107.

57. Ibidem, p.181.

58. S. Bulgakov, The Orthodox Church, Londra, p.150, apud Tomas Spidlik, Spiritu-
alitatea Rasaritului Crestin. IV. Rugdciunea, trad. diac. loan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu,
1998, p. 105.

59. Olivier Clement, Trupul mortii si al slavei — scurtd introducere la o teopoetica a
trupului, trad. Eugenia Vlad, Editura Asociatiei Filantropice crestine Christiana, Bucuresti,
1996, p. 24.

60. Pr. prof. dr. Mircea Basarab, Liturghia dupa Liturghie: o aspiratie si un stil de viata
cresting, in rev. ,,Mitropolia Banatului®, XXIX (1979), nr. 7-9, p. 521; desi afirmatiile la
care am facut trimitere se refera strict la slujirea Sfintei Liturghii, in virtutea celor afirmate
mai sus (privitor la caracterul epifanic al cultului divin), ele au aceeasi Incarcatura pentru
intreaga slujire liturgica a Bisericii.
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ce se Intampla 1n interiorul lacasului Bisericii, intreaga randuiala liturgica,
trebuie privita in perspectiva soteriologic-eshatologica, ca reactualizare a
intregii iconomii a mantuirii neamului omenesc spre dimensiunea Impara-
tiei. Astfel, orice problema a credintei coboara din sfera conceptualului in
sfera evenimentului vietii, spre finalitatea sa — desavarsirea din Eshaton.
Desigur ca si ,,evenimentul vietii* nu anuleaza sfera conceptualului, intrucat
are nevoie de acesta pentru a exprima cate ceva din taina care imbratiseaza
,evenimentul vietii“. De fapt, aceasta este marea provocare a teologiei,
aceea de a tine impreund cuvantul si taina, apofaticul si catafaticul, ambele
realitdfi intalnindu-se din plin, intr-o Ingemanare stransa, si in Liturghia si
cultul Bisericii Ortodoxe.

Privind astfel lucrurile, trebuie sa afirmam ca in teologia ortodoxa nu
putem lasa adevarurile credintei doar la nivelul intelegerii lor cu mintea,
caci aceste adevaruri trebuie experiate, trebuie intrupate in viata noastra
si afirmate in chip liturgic, In cultul divin al Bisericii si prin extindere in
dimensiunea social-cosmica a existentei noastre. in sensul acesta afirmam
si subliniem necesitatea abordarii tuturor problematicilor teologiei dintr-o
perspectiva liturgica, accentuand dimensiunea catafatic-apofatica a lor.

a. Imnografia
— expresie si exprimare doxologica a credintei Bisericii

In Biserica Ortodoxa, textele imnelor liturgice au un evident caracter
teologic, exprimand invatatura de credintd crestind®' . Parintele profesor
Ene Braniste aratd in acest sens faptul ca ,,invatatura sau dogma ortodoxa
si-a gasit formele de exprimare in cadrul cultului sdu, atat in imnografia
bizantind (canoane, tropare, condace etc., s.n.), cat mai ales in textele li-
turgice rasaritene“®?,

Slujbele, cu intreaga lor compozitie imnografica, asa cum au fost al-
catuite inca din primele veacuri ale crestinismului, ,,implinesc ... cerintele
duhovnicesti ale credinciosilor Bisericii“®. Aici trebuie sa gasim explicatia

61. Pr. prof. dr. Vasile Grajdian, Studii de Teologie imnografica, Editura Universitatii
,,Lucian Blaga®, Sibiu, 2008, p. 9.

62. Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica generald, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, p. 692

63. Pr. prof. Vasile Ignatescu, Penticostarul in viata duhovniceasca a Bisericii Ortodoxe,
in ,,Mitropolia Moldovei §i Sucevei®, XXXVI (1960), nr. 5-6, p. 326.
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faptului ca intreg cultul bisericesc ortodox, ,,prin extensiunea si varietatea
cantarilor lui, prin continutul lui dogmatic si de invatatura, implineste in buna
masura functia catehetica a Bisericii. Traitorii cei mari ai credintei, Sfintii
Parinti si invatatorii Bisericii, odata cu fraimantarea si definirea adevarurilor
dogmatice si-au luat si sfanta osteneala sa daruiasca Bisericii, prin slujbele
si cantarile religioase pe care le-au intocmit, un cadru de rugaciune cat mai
potrivit sufletului si totodata cat mai apropiat de exprimare a continutului, a
bucuriilor si bunatatilor dumnezeiesti ale vietii celei noi, daruite de Hristos
Domnul Bisericii Sale*®*. Dupa cum se stie, cartile de cult cu rugaciunile si
continuturile lor imnografice sunt ,,izvoarele cele mai sigure de cunoastere a
invataturii de credinta a Bisericii si a trairii ei religioase®, caci, ,,rugaciunile
si imnele liturgice ... nu sunt altceva decat transpunerea in forme rituale
a Invataturii de credintd a Bisericii si a evlaviei credinciosilor...“%. Este
foarte important de urmarit structura dogmatica a imnelor liturgice, care
se fac purtatoare in cadrul eclesiei a Invataturilor de credinta accesibile in
acest mod credinciosilor, cérora le prezinta credinta autentici. In acest sens,
referindu-se la imnologia prezenta in Octoihul Mare, profesorul Nicolae
Buzescu afirma ca aceasta poate fi socotitd, fara nicio exagerare, o suma
poetica a teologiei dogmatice ortodoxe, pentru ca regasim abordate in ea
absolut toate temele fundamentale ale teologiei ortodoxe®. Din aceasta
perspectiva, slujba bisericeasca devine, dupa cum o definea teologul Con-
stantin Andronikof, ,,locul teologic prin excelenta*s’.

Asadar, imnografia ortodoxa, cuprinsa in cartile de cult, ,,ca parte
integrantd, de o importanta covarsitoare a Sfintei Traditii, este aceea care
reflectd, Intr-un mod extrem de riguros, invatatura de credintd a unei Biserici.
In creatiile imnografice si in rugiciunile pe care le contin aceste carti, este
expusa toatd gandirea teologica, bazata pe Sfanta Scripturd, pe hotararile
Sinoadelor Ecumenice, pe operele Sfintilor Parinti si pe pietatea clerului
si a credinciosilor®®. Din imnografia cartilor liturgice ,,s-ar putea intocmi

64. Ibidem.

65. Pr. prof. dr. Nicolae D. Necula, Doctrina si viata religioasd a Bisericii Copte,
reflectate in rugdciunile §i imnele sale, In ,,Ortodoxia®, XXVIII (1976), nr. 3-4, p. 538.

66. Pr. prof. N. C. Buzescu, Eclesiologia Triadocentrica in canoanele Octoihului, in
,, Ortodoxia®, XXVIII (1976), nr. 2, p. 349.

67. Constantin Andronikof, op. cit., p. 26.

68. Ibidem, p. 490.
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extrase privitoare la Sfanta Treime, Intrupare, mantuire, Taine, cultul sfinti-
lor Ingeri, al icoanelor, al sfintilor, ca si cultul mortilor“®®. Textele liturgice
au, asadar, un bogat continut doctrinar, desi ,,invatatura de credintd nu este
formulata in forma sistematica a unor articole de catehism, cartile de cult
nefiind nici tratate de dogmatica, nici colectii de definitii sinodale...””.
Din aceasta perspectiva, trebuie sa precizam faptul ca slujbele bisericesti
nu au doar un caracter ,,decorativ*’!, asa incat, cantarile cuprinse in cartile
de cult ,,nu sunt o simpla adifionare mecanica a unor creatii izolate si ar-
bitrare ale unui misticism nociv si ale unui simbolism cautat*’?, fiindu-le
subliniat mai mult caracterul teologic, in sensul dogmatic al imnografiei
liturgice ortodoxe™. Acest fapt devine evident daca se ia in considerare
textul multora dintre cantdri, care expun uneori, am putea spune, la modul
direct, ca formulare dogmatica, ,,invataturi cu caracter dogmatic, hristologic
si trinitar, sau privind pnevmatologia, soteriologia, mariologia si celelalte
aspecte ale mantuirii“™. Ceea ce constituie mai ales o permanenta valoare
teologica a textului liturgic este faptul ca ,,in slujbele bizantine sinoadele
de la Niceea, Constantinopol, Efes si Calcedon nu au fost pur si simplu
Htranspuse din limbajul filosofic in cel al poeziei liturgice, ci ele au fost
talcuite, aprofundate, intelese, manifestate 1n toatd semnificatia lor*’”>. De
altfel, dupa cuvintele Sfantului Teodor Studitul ,,slujbele Bisericii recapi-
tuleaza iconomia mantuirii“’.

69. Dr. loan Zugravu, Cultul nostru vazut de cunoscdtori strdini, in ,,Candela®, vol.
omagial, 1938, p. 41; Pr. Ioan Gh. Chirvasie, Invdtditura despre sfintii ingeri in carfile de
slujba ale Bisericii Ortodoxe, in ,,Glasul Bisericii®, XXVIII (1969), nr. 5-6, p. 572; G. Le-
feuvre, Liturgia, ed. V, 1936, p. 173.

70. Dom Lambert Beauduin, Liturgie et cathéchisme en Occident et Orient, in ,,Ireni-
kon*, tome VII, nr. 6 (nov.-dec.), 1930, p. 656; Vezi si pr. asist. Nicolae D. Necula, Cultul
divin, mijloc de aparare a dreptei credinge, in ,,Glasul Bisericii®, XXXV (1976), nr. 9-12,
p- 902.

71. Evanghelos Theodorou, La phéenomenologie des relations entre L’Eglise et la
liturgie, invol. ,,Eglise dans la liturgie* (Conferences Saint-Serge, XX VI-e semaine d’etudes
liturgiques, Paris, 1979), Roma, 1980, p. 290 s.u.

72. Idem, Le sens, I’ esprit, la métodologie du Triode, in vol. ,,La liturgie: son sens,
son esprit, sa methode — liturgie et theologie* (Conferences Saint-Serge, XX VIII-e semaine
d’études liturgiques, Paris, 1981), Roma, 1982, p. 305-320.

73. Pr. Vasile Grajdian, op. cit., p. 86.

74. Pr. prof. dr. Ene Braniste, op. cit., p. 731.

75. Alexander Schmemann, Introducere in Teologia Liturgica, p. 219.

76. Sfantul Teodor Studitul, Antirrheticus I, 10 in P.G. 99, 340 C.
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Forma doxologica pe care o imbraca invataturile dogmatice in cantarea
ortodoxa este cea care ne fereste pe de o parte de conceptualism’’, aceasta
intrucat, ,,Fiinta divind nu poate fi exprimatd prin concepte... (§i) orice
concept relativ la Dumnezeu este un simulacru, o imagine falsa, un idol...
al lui Dumnezeu, in loc si-L reveleze pe Dumnezeu Insusi“’®. Din aceasti
perspectiva, trebuie sa precizam faptul ca poezia imnografica ,,constituie un
vehicul mai autentic al teologiei decat scolastica, atat pentru dinamismul ei,
cat si prin faptul ca in planul morfologic ea opereaza nu prin notiuni abstrac-
te, ci cu imaginile fundamentale atat ale Bibliei, cat si ale experientei umane
dintotdeauna...””. Imnele Bisericii sunt creatii ale unor mari Sfinti Parinti
ai Bisericii care ,,prin folosirea lor liturgica, de slavire a lui Dumnezeu ...
se Tmpartasesc de lucrarea de iluminare a Harului Duhului Sfant — prezent
mereu in slujbele bisericesti - purtand 1n ele viata care poate lipsi unor tratate
doar teoretice, animand intotdeauna intelesurile teologice®.

Pe de alta parte, cuvantul rostit liturgic, Intr-o dimensiune doxologica,
devine expresia ,,uimirii ce cuprinde sufletul cand gandeste la Dumnezeu“®',
atunci cand nu mai este cu putintd decat sa ,,incerc sa laud pe Dumnezeu,
nu sa vorbesc despre EI°%2.

Daca viata liturgicd a Bisericii se constituie ca o ,,teologie intrupata“ si
suport pentru traseul spiritual, ea este intens poetica. ,,Este poetica prin tex-
tele sale, care desfasoara uimitoare analogii simbolice, simetrii ametitoare,
»antinomii apofatice®... Este poetica prin oranduirea temelor si a treptelor
sarbatorilor, prin ritmul lor. Este poeticd prin celebrarea in cuvant imnic a
unui mister de dincolo de cuvant. Este poetica, in sfarsit, prin faptul ca il
modeleaza, 1l plasmuieste pe participant ca fiintd apta de celebrare. Litur-
gica este creatoare de frumusete®*. Parintele André Scrima, referindu-se la

77. Pr. conf. dr. lon Bria, Spiritul Teologiei ortodoxe, in ,,Ortodoxia®, XXIV (1972),
or. 2, p. 178.

78. Vladimir Lossky, Teologia misticad a Bisericii de Rasarit, trad. pr. dr. Vasile Raduca,
Editura Anastasia, Bucuresti, p. 31.

79. Sebastian Brock, Efiem Sirul. I. Ochiul luminos. Viziunea spirituald a lumii la
Sfantul Efrem Sirul, traducere pr. M. Ielciu, Editura Deisis, Sibiu, 1995, p. 167.

80. Vasile Grajdian, op. cit., p. 17.

81. Ibidem, p. 32.

82. Sfantul Chiril al Ierusalimului, Cateheze, Cateheza a VI-a, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 83.

83. Anca Manolache, Geometria poeticd a celebrarii - nota introductiva - la André
Scrima, Biserica liturgica, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 20-21.
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valoarea textelor liturgice, scrie: ,,Un text liturgic nu este un text ,,de citit*.
Pe masura ce Tnaintam in interpretarea textului liturgic, el se desfasoara si
isi livreaza sensul pe care il contine pentru comunitatea marturisitoare ...
E un fel de miscare circulara. Un text liturgic este menit sa treacad in viata
comunitatii care il asimileaza si care 1l restituie cumva, in celebrarea sar-
batorii. Un text liturgic este o garantie de prezentd a Domnului nviat. E un
jalon al traseului nostru intre prima si a doua Sa venire, intre Cincizecime
si Parusie. Studiul unui text liturgic ar trebui, asadar, sa constituie un punct
de pornire pentru viata, iar nu un punct de oprire pentru intelegere .

b. Semnificatia teologica
a marturisirii credingei prin cult

In legaturi directa cu caracterul sdu epifanic, cultul divin nu este altceva
decat o marturisire doxologica a intregului sistem dogmatic, caci ,,fiecare
formulare liturgica este in esentd o «marturisire de credintd ... Prin insasi
natura sa, actul liturgic comunica ceea ce propovaduieste . Caracterul
epifanic al cultului descopera dimensiunea marturisirii credintei, sub forma
,cuvantului cu putere®, putere ce izvoraste din slujba, ca dar al Duhului
Sfant. Credinta depaseste astfel, prin marturisirea ei doxologica in cultul
Bisericii, sfera verbalizarii, devenind traire. Din aceasta perspectiva, Sfintii
Parinti ai Bisericii accentueaza necesitatea unei relatii vii intre dogma ca
adevar de credinta si viata crestind ca intrupare a adevarului marturisit®.

84. André Scrima, op. cit., p. 119.

85. Pr. prof. John Breck, op. cit., p. 143.

86. Amintim, in acest sens, cateva texte din Omiliile Sfantului Ioan Gura de Aur, in
care Sfantul Parinte afirma complementaritatea si unitatea dintre credinta marturisita si viata,
dintre credinta si fapte: ,,..sarguiti-va ca impreuna cu dreptele invataturi sa aveti si viata curata
(...) Viata voastra sa fie pe masura invataturilor, iar invataturile sa predice viata, caci «credinta
fara fapte este moartay, iar faptele fara credintd sunt tot moarte. De avem invataturi sanatoase,
dar viata ticaloasa, de niciun folos nu ne sunt invataturile; si iardsi, daca avem viata curata,
dar schiopatam in ce priveste invataturile, nici agsa nu avem vreun castig. De aceea, trebuie ca
din amandoua partile sa intarim aceasta zidire duhovniceasci (...) Hristos a numit «infelept»
pe omul ale carui fapte urmeaza cuvintelor; pe cand pe cel care se margineste la cuvinte
I-a numit «fara de mintey* (Sfantul loan Gurad de Aur, Omilii la Facere 11, 5, in ,,Scrieri®,
partea I, in col. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti®, vol. 21, trad. pr. Dumitru Fecioru, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 44-45).
Iar in alt loc: ,,Nimic nu indeamna pe cineva pe calea adevarului, ca viata curatd. Oamenii
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In Bisericd, marturisirea credintei o numim ,,Simbol de credinti, iar
potrivit invataturii patristice aceasta inseamna ca marturisirea, in virtutea
caracterului ei simbolic, ,,re-prezintd“ sau reactualizeaza in cadrul ex-
perientei adundrii marturisitoare evenimentele divino-umane pe care le
relateaza...; marturisirea actualizeaza, in cadrul adunarii, realitatea pe care
o propovaduieste..., face din evenimentul mantuitor din trecut o realitate
prezenta din viata Bisericii“®’.

Marturisirea in slujba a credintei ca ,,relatare liturgica a istoriei sfinte
este ea Insdsi un eveniment mantuitor ... — cdci — cuvantul este si propova-
duit si Implinit*“. Astfel ,,imparatia devine prezenta intr-un mod proleptic:
nu numai «prin anticipare», ci ca o realitate transcendenta care penetreaza

nu se uitd atat la ce spunem noi, cat la ce facem noi. Si ca sa vezi cé lucrurile aga stau, iata!
Chiar dacéd am filosofa noi de nenumarate ori cu cuvantul si am vorbi despre supunerea la
voia lui Dumnezeu, dar daca atunci cand se iveste prilejul nu aratam prin fapte ce am spus, nu
foloseste atat cuvantul nostru, cat vatama fapta; dar daca si Inainte de a vorbi si dupa ce am
vorbit ardtdm prin fapta cé ne supunem voii lui Dumnezeu, suntem crezuti cand dam sfatul,
pentru ca implinim cu fapta ce sfatuim. Hristos pe acestia i-a fericit, spunand: «Fericit cel ce
face si invata». Uita-te ca intéi a pus fapta, apoi invatatura. Cand fapta merge inainte, chiar
dacd nu urmeaza Invatatura, fapta e de ajuns sa invete mai puternic decat glasul pe cei ce o
vad. Asta sa urmarim totdeauna: sa invatam intai cu fapta si apoi cu cuvantul, ca s nu auzim
sinoi de la Pavel: «Tu care inveti pe altul, pe tine nu te invegi» (Ibidem, VIIL, 5, p. 104). Sau
un alt text: ,,Sa ne straduim sd punem in sufletele noastre invataturile cele sanatoase si odata
cu asta sd ducem si viatd curatd, pentru ca si viata si dea marturie de dogmele noastre, dar
si dogmele sa ne arate viata vrednicad de credintd. Nu avem niciun folos daca dogmele ne
sunt drepte, dar viata stricata; si iardsi, nici nu putem castiga ceva de folos pentru mantuirea
noastra dacd avem viata curata, dar nu tinem seama de dogme (...) Tot asa si crestinului, nu-i
sunt de niciun folos dogmele drepte, daca viata lui e stricata. De aceea si Hristos fericeste pe
cei ce au si viata curati si dogmele drepte zicand: «Fericit cel ce face si invatay». Invititura
cu fapta este mai buna si cu mult mai vrednica de credintd decat invatatura cu cuvantul. Un
om ca acesta poate sd invete chiar cand tace, chiar cand nu e vazut (...) Un om ca acesta va
inalta multumiri si laude Dumnezeului universului, prin mii de limbi si prin mii de guri. Se
vor minuna de el si de Stapanul lui nu numai cei ce-1 cunosc si cei care sunt martorii vietii
lui, ci si cei care nu-1 cunosc, dar au aflat de la altii viata lui, cei care locuiesc departe, in
tari departate. Vor respecta covarsitoarea lui virtute nu numai prietenii lui, ci si dugmanii*
(Ibidem, X111, 4, p. 154). In acelasi sens si Sfantul Chiril al Alexandriei arati urmitoarele:
,Corectitudinea dogmatica si dreapta intelegere a cuvintelor dumnezeiesti ale cuiva nu ne
ajutd cu nimic sa-1 socotim desavarsit in virtute, daca nu se adauga la ea stralucirea in fapte®
(Sfantul Chiril al Alexandriei, Inchinarea si slujirea in Duh §i Adevar in ,,Scrieri®, partea 1,
col. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti®, vol. 38, trad. pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 492).
87. Pr. John Breck, op. cit, p. 128.
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permanent in ordinea istoricd pentru a infaptui transfigurarea ultima a omului
si a universului‘®$,

Credinta propovaduita in mod liturgic nu mai este doar auzire, ascultare,
ci impartagire (sau mai bine zis partasie), participare la Tnsasi savarsirea ei,
caci ,,Duhul este cel care revarsa asupra marturisirilor liturgice ... calitatea
simbolica ce face din Cuvant o realitate prezenta pentru cei ce il primesc cu
credinta‘®®. De aceea, ,,una este sa stim ca prin strigarea «k Dumnezeul Meu,
Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai parasit! », Hristos Cel rastignit Isi manifesta
«chenozay si smerenia Sa. Cu totul altceva este sd praznuim acest eveniment
in fiecare an ... cand, fara sa-1 «rationalizdmy, stim cu toatd convingerea
ca aceste cuvinte, fiind oferite odatd, raman etern reale, astfel incat nicio
biruintd, nicio slava, nicio «sinteza» nu pot sa le stearga vreodatd. Una este
sa explicadm faptul ca invierea lui Lazar era «spre incredintarea invierii cea
de obste» (troparul zilei), cu totul altceva este sa praznuim aceasta intalnire
de lenta apropiere intre viata si moarte“”.

In virtutea acestor realitati, toate citirile liturgice ale cuvantului Sfintei
Evanghelii care incep totdeauna cu zicerea: ,In vremea aceea...; , Zis-a
Domnul...“, nu sunt doar rememorari ale momentelor iconomiei mantuirii,
ale lucrarii lui Hristos in lume, ci ele fac din prezentarea acestor evenimente
un astazi continuu, incadrandu-ne pe noi in spatiul si timpul savarsirii lor de
catre Domnul. Toate praznuirile din cursul anului liturgic ne fac partasi prin
intermediul slujbei bisericesti la aceste evenimente celebrate, ele devenind
prin lucrarea Duhului Sfant, manifestatd in Biserica, un astdzi perpetuu. in
sensul acesta, toate verbele intrebuintate in imnografia liturgica a Bisericii
sunt folosite la timpul prezent. Astfel, la Bunavestire, auzim: ,,Astazi este
inceputul mantuirii oamenilor si ardtarea bunavointei lui Dumnezeu...*;
la Craciun, cantdm in acelasi sens: ,,Fecioara astdzi pe Cel mai presus de
fiinta naste...“; la Boboteaza, liturgic exclamam: ,,Astazi Stapanul Isi pleaca
grumajii sub mana Inaintemergatorului ... Astizi Ioan boteaza pe Stapanul
in apele lordanului ... Astazi Stapanul in ape Ingroapa pacatele oamenilor ...
Astazi Stapanul de sus este marturisit Fiu iubit ... Astazi Stapanul primeste
botez din mana Inaintemergatorului ... Astazi Facatorul cerului si al piman-
tului vine cu trupul la lordan, cerand botez ... Astazi faptura se lumineaza ...

88. Ibidem. p. 135.
89. Ibidem. p. 136.
90. Alexander Schmemann, Postul cel Mare, p. 107.
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Astazi firea apelor se sfinteste*!; la Florii, auzim: ,,Astazi Hristos intra in
cetate...”?; in saptamana Sfintelor Patimi cantam: ,,Astazi s-a spanzurat pe
lemn Cel ce a spanzurat pamantul pe ape. Cu cununa de spini s-a incununat
Imparatul ingerilor. Cu porfird mincinoasa S-a imbricat Cel ce imbraci ce-
rul cu nori...“?; iar in noaptea Sfintei Invieri, doxologim: ,,Astdzi s-a facut
mantuire lumii ca Hristos a inviat ca un Atotputernic...“**. Intr-un alt text
de la Pasti, zicem: ,,Ieri m-am ingropat impreuna cu Tine Hristoase, astazi
ma scol impreuna cu Tine, inviind Tu...* etc.

Toate acestea aratd ca evenimentele iconomiei mantuirii se Tntdmpla
in Bisericd mereu la timpul prezent, credinciosii fiind martori oculari la
savarsirea lor. Dupad cum se poate lesne observa, in slujbele Bisericii are
loc o intalnire existentiald intre noi si Hristos la nasterea, rastignirea sau
invierea sa. IntAmplarile sfinte sunt prezente tainic aici si acum.

I11. Concluzii

Din cele prezentate mai sus ne-am putut face o imagine generala asu-
pra a ceea ce reprezintd caracterul epifanic al cultului divin si care sunt
implicatiile si semnificatiile pe care problema abordata le deschide pentru
teologie. Concluzionand, vom face cateva scurte consideratii:

1. Abordarea problematicilor de teologie ar trebui in mod obligatoriu
sa se faca prin integrarea lor in dimensiunea epifanica a randuielii de cult.
S-ar realiza astfel integrarea marturisirii de credinta in experienta eclesiala.
Dogma n-ar raimane astfel doar la nivelul intelectului, ci ar fi intrupata, de-
venind faptuire. Tocmai de aceea, Teologia Dogmatica si Teologia Liturgica
ar trebui puse impreuna, pentru ca ceea ce gandim sa si traim, iar ceea ce
traim, aceea sa si gandim;

2. Caracterul epifanic al cultului descopera istoria mantuirii in Biserica,
sub forma unui permanent ,,astazi“, anticipand si oferindu-ne spre pregus-

91. Rugdaciunea la slujba Agheasmei Mari, in Mineiul pe lanuarie, Editura Reintregirea,
Alba-Iulia, ziua 6, p.130.

92. Utrenia Floriilor, Slava..., dupa Psalmul 50, in Triod, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2000, p. 534.

93. Stihira Ceasului al noudlea din Sfanta si Marea Vineri, in Triod, p. 634.

94. Slujba invierii, Canonul Pastilor, Cantarea 4, Irmosul, in Penticostar, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1999, p. 17.
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tare Imparatia. In slujba, iconomia mantuirii ni se descopera ca un prezent
continuu;

3. Cultul divin, prin epifanismul ce-l strabate, descopera o prezenta.
La slujba te afli in modul cel mai real in prezenta lui Dumnezeu. De ace-
ea, problema cunoasterii lui Dumnezeu nu poate fi separata de experienta
liturgica. Ea trebuie sa izvorasca din intalnirea cu vesnicia, in organismul
eclesial. In sensul acesta, teologia trebuie cu necesitate sa fie liturgica, adica
integratd in dimensiunea experiabilitatii;

4. Din aceasta perspectiva, credinta nemarturisita eclesial este doar
reluare, doar auzire, fiind lipsitd de dimensiunea ,,cuvantului cu putere®.
Pentru a putea fi intrupata, adica faptuita, ea trebuie marturisita liturgic, in
chip doxologic. Numai prezenta evenimentului liturghisit pe care ne-o Tmbie
slujba ne poate pune in legatura cu Logosul vesnic. $1 numai de aici putem
lua ,,cuvantul cu putere®, cuvantul credintei, plin de puterea Duhului.
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