Pr. conf. dr. Leontin Popescu

INVATATURA DESPRE PROVIDENTA
LA SFANTUL VASILE CEL MARE

Sinodul I Ecumenic, convocat pentru a stabili invatatura Bisericii cu
privire la persoana Mantuitorului Hristos, stabileste printr-un singur cuvant,
dar de o incarcatura teologica deosebita, sirelatia Sfintei Treimi cu lumea:
,,Cred intru unul Dumnezeu, Tatal Atottiitorul,” sau ,,Pantocrator®, asa
cum a intrat in Erminia bizantina. Sfintii Parinti au desemnat prin cuvantul
,HJAtottiitorul* grija lui Dumnezeu pentru tot ceea ce a creat El din iubire:
lumea si omul.

Tema providentei nu era una necunoscuta perioadei antice. Filosofia
presocraticd, prin Heraclit, Anaxagora si Diogene din Apollonia, invata ca
totul in univers si societate se supune unei ordini necesare, desemnate de
Heraclit cu numele logos. Socrate este cel care defineste conceptul filosofic
de ,,providenta* ca reprezentand ceea ce este util si necesar regnului animal,
cat si omului, punand in evidenta faptul ca regnul vegetal si cel animal se
supun in mod necesar omului. Platon foloseste deja acest concept ca un
termen tehnic filosofic, pentru a indica ordinea structurald a cosmosului.
Stoa, scoald filosofica fondata in Atena de Zenon din Citium, aprofundeaza
aceste prime definitii ale providentei si ajunge la convingerea ca exista o
puternica providenta divina care are grija de univers in modul in care un
tata de familie are grija de familia sa, ca unitate, dar si de fiecare membru
in parte.

Reflectia filosofiei antice grecesti asupra providentei cade totusi in
panteism, neputand depasi problema destinului, omul devenind sclavul
acestuia din cauza unei necesitati, fie ea si superioare.

Stantul Vasile cel Mare cunoaste aceste teorii ale filosofiei antice grecesti
si dezbate acest concept chiar de la inceputul experientei sale culturale si
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religioase. Prima sa epistola'scrisa catre Eustatiu? Filosoful pe la anul 356,
la varsta de 27 de ani, nu Inca botezat, vine sa marturiseasca increderea sa in
puterea divind in guvernarea lumii. Epistola de care vorbim are o semnificatie
particulard, deoarece pune in confruntare conceptia filosofica stoica cu cea
crestind pe care Sfantul Vasile o trdieste. La inceputul acestei prime epis-
tole, Sfantul Vasile zice: ,,Si, intr-adevar, m-am intrebat eu insumi daca nu
cumva e adevarat ceea ce spun toti, cd existd o oarecare formda de necesitate
(avorykn tio) si destin (eypappevn) care conduce (ayovoo) treburile noastre
mai mari sau mai mici §i cd noi, oamenii, nu suntem stapani pe nimic, sau
daca nu asa, ca o oarecare forma de noroc (toyn) misca totdeauna viata
umand “*. Si continud sa scrie spunand ca el, Eustatiu, va intelege si-i va
ierta asemenea ganduri, odatd ce va cunoaste si cauza i anume renuntarea
de a-l intalni dupa o insistenta urmarire, reflectand: ,,7Toate acestea nu sunt
oare opera destinului (ewwoppevn) , cum ai zice tu? Oare nu este opera
necesitatii (avoykn 1) ? .

Alegerea termenilor de catre Sfantul Vasile cel Mare nu este cazuala.
In prima fraza citatd mai sus, Sfantul Vasile redd conceptia stoica si cea
populara cu privire la,,Toyn (Tihe)* ,,fatalitate —, cea stoica fundamentata
pe necesitatea unei ordini, iar cea popularad pe cauzalitatea evenimentelor
istorice. Sfantul Vasile vede aceste doud perspective ca echivalente, pentru
ca amandoud ascund intrebarea: ,,De ce?, precum lipsa unei explicatii
plauzibile*. Din aceasta cauza, el refuza tot ceea ce implicad un discurs cu
privire la destin sau cauzalitate. De asemenea, refuza, pe de o parte, orbirea
stoica cu privire la destin, dar si arbitrajul cauzalitatii, incheindu-si scrisoar-
ea cu marturisirea providentei Dumnezeului crestin, chiar daca termenii

1. Sfantul Vasile cel Mare, Epistole. Epistola 1. Catre Eustatiu Filosoful, In Migne,
PG, vol. 32, col. 68-71.

2. Filosof pagan, admirat de Sfantul Vasile cel Mare si care este identificat de unii cu
Eustatiu de Sebasta, episcopul renumit al Bisericii Armeniei. in acest sens, a se vedea: J.
Gribomont, Eustahe le Philosophe et les voyages du jeune Basile de Cesaree, in «Revue
d’ Histoire Ecclesiastique», nr. 54 (1959) p. 120-121; Idem, la voce: San Basilio, in Dizion-
ario degli Istituti di Perfezione, diretto da G. Pelliccia e da G. Rocca, Roma, 1974, M. Forlin
Patrucco, Vocazione ascetica e paideia greca, In «Rivista di storia e Letteratura religiosa,
nr. 15 (1979), p. 54.

3. Traducere proprie, dupa sursa citata la nota 1.

4. Basilio Petra, Providenza e vita morale nel pensiero di Basilio il grande, Roma,
1983, p. 25.

5. Stantul Vasile cel Mare, Quod Deus non est auctor malorum, in Migne, PG. vol.
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nu sunt diferiti de cei ai filosofiei stoice. Concluzia Sfantului Vasile cel
Mare este aceea ca omul este supus unei puteri care-1 depaseste si care nu
poate fi definitd ca ceva impersonal si capricios fard ratiune, ci este tocmai
Dumnezeul personal al credintei crestine, Care totdeauna are grija de lume
si de oameni, potrivit unor principii coerente si mantuitore. in mod contrar
stoicismului, Sfantul Vasile da o mare importantd aspectelor istorice si umane
din aceasta grija divind fata de om si lume, afirmand primatul omului in
univers: omul nu este stdpanit si drept decat de la Dumnezeu.

Imaginea lui Dumnezeu si activitatea Sa providentiala sunt asa de leg-
ate la Sfantul Vasile cel Mare, incit a nega providenta inseamna negarea
lui Dumnezeu. Pentru Sfantul Vasile nu este nicio diferentd intre a nega
existenta si providenta lui Dumnezeu si a sustine ca El este cauza raului’.
Pentru el, ateismul echivaleazd cu imposibilitatea de a vedea lumea ca
totalitate organizata in mod rational: ,,Dacd tu spui ca toate bunurile tale
vin din intamplare, esti ateu pentru ca tu nu cunosti Creatorul®, i spune
Sfantul Vasile bogatului, intr-o omilie plina de elemente critice®. Cuvantul
L~intamplare* anuleaza, de fapt, substanta moralad a cosmosului, aruncandu-1
in irationalitate.

A nega providenta divind este pentru Sfantul Vasile un pacat impotriva
lui Dumnezeu’. Aceasta afirmatie hotarata a Sfantului Vasile se regaseste
in Omilia sa la primul Psalm al lui David, intr-un context foarte clar: ,,Pen-
tru ca necredinta, este stiut, ca fiind pacat impotriva lui Dumnezeu, se
poate intampla ca prin necredinta noi sa dobdndim o indoiala cu privire
la existenta lui Dumnezeu. Si acest lucru inseamnda a nu «umbla in sfatul
necredinciogilory (Ps. 1, 1), care sa zica inimii tale: este un Dumnezeu
Care ordnduieste lucrurile pentru fiecare? Adica este o judecata pentru
fiecare, potrivit faptelor sale? ... Nu se migca, poate, lumea in mod spontan
(avtopatoo) i nu, oare, combinatiile irationale (aloyoy) randuiesc in chip
neregulat viata fiecaruia ? 5.

31, col. 330-354, aici col. 332.

6. Idem, Homilia in illud Destruam horrea mea, 7, in Migne, PG. 31, col. 238- 261,
aici col. 276; cf. Idem, Homilia in martyrem lulitam, 5, in Migne, PG. vol. 31, col. 248-249.

7. Idem, Homilia in Psalmum I, 1, in Migne, PG., vol. 29, col. 211-228.

8. Ibidem, col. 219.

9. Sfantul Vasile cel Mare, Omilia VII, 3 la Hexaimeron, in Migne, PG., vol. 29,
147-164, aici col. 152.
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Hexaimeronul §i definirea basiliand a Providentei

Sfantul Vasile cel Mare, ca de altfel toti ceilalti Sfintii Parinti, nu da
o definitie explicita a providentei, ci aceasta definitie poate fi extrasa din
multitudinea termenilor folositi de Sfantul Parinte pentru a exprima actiunea
divina cu privire la om si la lume. Bogatia gandirii basiliene cu privire la
providenta se manifestd in aspecte numeroase, ce cuprind atdt omul, ani-
malele, dar si lumea. Providenta poate fi identificata cu ,,inteleapta si buna
ordine a vointei divine* (tmewav dratagly), care conduce pe fiecare la im-
plinirea scopului pentru care a fost creat si care tine cont pand si de cele mai
mici lucruri (i tov pukpotatov diekovosav) °. Providenta este identificata
de Sfantul Vasile cu porunca lui Dumnezeu, care are aici valoarea cuvan-
tului divin creator (nrpoctayua): ,,Sd fie “. Aceasta porunca - cuvant creator
se manifestd unitar fatd de toatd creatia, dar si in mod specializat, potrivit
fiecarei fapturi. Fatd de animale ea se manifesta prin ,,legea firii* (vopoo
o Ploemo), in timp ce fatd de oameni, fiinte rationale, aceeasi providenta
divina se manifesta prin principiile morale, prin porunci morale in mod
congtient primite, in timp ce fatd de creaturile private de ratiune printr-o lege
irezistibila'®. A crea si a conserva sunt la Sfantul Vasile o realitate divina,
ca si implinire sau o actualizare perend a Cuvantului creator in univers'!.

In Cuvantul creator — npootaypo — de fapt, toate, chiar si lucrurile cele
mai mici, sunt cuprinse spre a exista: natura se arata in toata intelepciunea,
frumusetea si perfectiunea ei, incat Sfantul Vasile se poate intreba: cum se
poate conserva o asemenea lume minunata si perfecta?

Tot el ne da si raspunsul, recurgand la doud imagini foarte expresive:
titirezul si sfera.

»«Sa rasara pamantul semingey (cf. lesire, I, 11). Aceasta mica porunca
(tpootayua) s-a prefacut indata intr-o puternica lege a naturii si intr-o
ratiune maiastra (Loyoc gvteyvoo). Porunca aceasta a savarsit miile si
miile de insugiri (1\610tetac) ale plantelor si ale arborilor, mai iute decdt un
gand de-al nostru. Pamdntul are in el si acum aceasta porunca §i-1 sileste,
in fiecare anotimp al anului, sa dea la iveala puterea pe care o are pentru

10. Tomas Spidlik, La sofiologie de Saint Basile, Roma, 1961, p. 18.

11. Ibidem, p. 23.

12. Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, Omilia a V-a, X, in «Parinti si scriitori
bisericesti» (PSB)., vol. 17, trad., intr., note si indice de Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1986, p. 130.
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rasarirea plantelor, semintelor si arborilor. Dupa cum titirezul, dupa ce a
fost fixat in varf, se invarteste in continuare de la cea dintdi lovitura ce i se
da, tot asa §i succesiunea naturii (106 P16€0c akolovtia), ludnd inceput
de la cea dintai porunca, se continud in tot timpul care urmeaza, pana ce
se va ajunge la sfarsitul obstesc al universului“'?.

Imaginea sferei este prezentatd insa in Omilia a [X-a: ,,Gdndeste-te
la cuvintele lui Dumnezeu, care strabat creatia! Au inceput de atunci, de
la facerea lumii, si lucreaza (evepyey) §i acum si merg mai departe, pana
la sfarsitul (Sie€ov ewc tehoo) lumii. Dupa cum sfera, daca se impinge si
este pe un loc inclinat, merge la vale datorita formei (Kataockeve) sale si
a insugirii locului §i nu se opreste inainte de a ajunge pe un loc ses, tot asa
si existentele, miscate de o singura poruncad, strabat in chip egal creatia,
supusa nagterii §i pieirii, §i pastreaza pand la sfarsit continuarea spetelor,
prin asemanarea celor ce alcatuiesc speta. Din cal se naste un cal, din leu
un leu, din vultur un vultur si fiecare din vietuitoare isi pastreaza speta, prin
continue nagteri, pand la sfarsitul lumii. Timpul nu strica, nici nu pierde
insusirile (Srodoxous) vietuitoarelor, ci, ca si cum acum ar fi fost facute,
merg vesnic proaspete impreund cu timpul “'3.

Sensul propriu al imaginilor folosite de Sfantul Vasile cel Mare este acela
de a da o distinctie Intre Cuvantul creator si autonomia naturii. Prostagma
pune in miscare physis - firea, spunandu-i ce s faca, invatand-o pentru ca
apoi si se miste si si se conserve singura cu timpul. In Omilia a V-a, Sfantul
Vasile, comentand venirea la viatd a lumii vegetale, observa ca Prostagma
devine o Scoala (didackailov) pentru naturd, pentru devenirea sa succesiva:
,2Dumnezeu n-a poruncit ca pamdntul sd faca indata si samdnta si rod, ci ca
pamantul sa rasard, sa inverzeasca §i sa ajunga la desavarsire in seminte,
pentru ca acea primd poruncd sd-i fie naturii o scoald pentru continuarea
mai departe a poruncii“'*.

,,Scoala* de care vorbeste Sfantul Vasile cel Mare nu este alta decat
providenta. In consecinti, physis in acest fel prezentati nu este striini
providentei divine: aceasta, in perfectiunea si rationalitatea sa, probeaza

13. Ibidem, Omilia a IX-a, II, p. 171.
14. Ibidem, Omilia a V-a, V, p. 123.
15. Ibidem, Omilia a V-a, VIII, p. 128.
16. Ibidem, Omilia a IX-a, V, p. 176.
17. Ibidem, Omilia a VII-a, V, p. 153.
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providenta divina. Si este foarte frecvent afirmatd in Hexaimeron aceasta
tema a intelepciunii divine, care se descopera neincetat in creatie, pe care
Sfantul Vasile o leagd la o concluzie inevitabila: ,,Nimic fara pricina, nimic
la intamplare; toate facute cu intelepciune negraita. Care cuvant ar putea
sa o explice? Ar putea, oare, mintea omeneasca sa le cerceteze cu de-ama-
nuntul pe toate, incdt sa le vada insusirile, sa deosebeasca bine diferentele
dintre ele si sa infatiseze fara vreo lipsa cauzele ascunse ale lor?” *. O astfel
de concluzie e, dintr-un anumit punct de vedere, extrasa din constatarea ca
fiecare element al vietii si al structurii fizice a unei fiinte are un scop precis,
asa cum are fiecare specie. Pe de alta parte, insd concluzia Sfantului Vasile
este extrasd din capacitatea de miscare prevazutd de Dumnezeu pentru
diferite specii de animale. Si pentru aceasta, Sfantul Vasile poate comenta
simplu: ,, Deci nimic din cele ce exista nu este in afara proniei lui Dumne-
zeu §i nici lipsit de grija ce i se cuvine.

Daca te uiti chiar la madularele animalelor, vei vedea ca Ziditorul nici
n-a adaugat ceva de prisos, nici n-a luat ceva din cele ce erau de neaparata
trebuinta. Animalelor mdancatoare de carne le-a dat dinti ascutiti, ca de
niste dinti ca aceia au nevoie pentru felul hranei lor, iar celor care sunt pe
Jjumatate inarmate cu dinti, le-a dat diferite depozite pentru hrana. Pentru
ca hrana pe care au luat-o intdi n-a fost faramitata indeajuns, li s-a dat
sa o aduca iaragi inapoi, pentru ca rumegdnd-o s-o faca proprie pentru
hrana. Stomacul intdi, stomacul al doilea, stomacul al treilea si stomacul
al patrulea nu sunt de prisos animalelor care le au, ci fiecare din ele imp-
lineste o functie de neaparata trebuinta. Lung ii este gdtul camilei, este
lung ca sa-i fie deopotriva cu picioarele si sa poata ajunge iarba cu care se
hraneste. Scurt si varat intre umeri este gatul ursului, al leului, al tigrului
si al tuturor animalelor de acest fel, ca nu se hranesc cu iarba, nici n-au
nevoie sa se plece la pamant, ca se hranesc cu carne §i se indestuleaza din
vanatul animalelor %, Totusi, un astfel de echilibru al speciilor si intre ele
nu este chiar atat de surprinzator pentru Sfantul Vasile, cat mai ales ceea
ce deja Dumnezeu a prevazut pentru fiecare specie, de exemplu, ariciul de
mare. In fapt, ariciul de mare atunci cand simte ca se apropie o furtuni, se
ascunde sub o piatra, prinzandu-se ca de o ancord, pentru a rezista violentei

18. Ibidem, Omilia a VII-a, IV, p. 152.
19. Ibidem, Omilia a VII-a, V, p. 153.
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valurilor si devine pentru navigatori un semn ca se apropie furtuna. Sfantul
Vasile reia o astfel de explicatie din stiinta timpului sau si spune cu deo-
sebita caldura: ,,Niciun astrolog, niciun haldeu, care cunoaste turburarile
vazduhului dupa rasaritul stelelor, n-a invatat acestea pe ariciul de mare,
ci Domnul marii si al vanturilor a pus in mica vietate urma vadita a marii
Lui intelepciuni. La Dumnezeu nimic nu-i neprevazut, nimic nu-i neglijat.
Pe toate le priveste cu ochiul cel neadormit. Este de fata langa toti si langa
toate, dand mintuire fiecaruia. Daca Dumnezeu n-a lasat pe ariciul de mare
in afara privirii Sale, nu va supraveghea oare pe cele ale tale?'’.

Grija divind pentru creaturile sale, in cazul lumii subumane, are ca
expresie de existentd legea naturald, lege imanenta de comportament pentru
toate animalele. Animalele nu sunt nzestrate cu ratiune, dar au puternic
intemeiata in ele legea naturii, care le aratd ceea ce trebuie sd faca. O astfel
de lege naturala este, potrivit Sfantului Vasile, Legea [ui Dumnezeu, pusa
in firea tuturor: ,,Sunt insa si unii pesti calatori, trimisi ca de un senat
obstesc peste hotare, care la un semnal pleaca cu totii. Cand le vine vremea
randuita de nastere, pleaca, desteptati de o lege obsteasca a naturii, unii
dintr-un golf, altii din altele si se zoresc spre marea dinspre miazanoapte.
Si pe acesti pesti 1i poti vedea in timpul urcarii, uniti ca un puhoi, curgand
prin Propontida, spre Pontul Euxin. Cine ii porneste? Ce porunca im-
parateasca? Care ordonanta afisata in piata arata timpul de plecare ? Cine
1i conduce in locul cel strain ?Vezi cum legea lui Dumnezeu implineste totul
si ocdrmuieste chiar cele mai mici lucruri?’® .

De foarte multe ori in Hexaimenron, Sfantul Vasile subliniaza ca aceasta
lege nu este o lege ce vine dintr-o anumita cultura dobandita. ,,A sti* pentru
animale nu este fructul niciunei stiinte, doar Dumnezeu poate fi luat drept
izvor al acestei ,,intelepciuni® inscrise in creatie’. O astfel de lege este
sinonima cu grija lui Dumnezeu pentru creatie.

Ceea ce Sfantul Vasile scoate Tnsd magistral in evidenta este faptul
ca sensul Intregului cosmos este omul. El a fost creat pentru a fi, inainte de
toate, ,,ca o scoala si ca un loc de invatatura “’° $i numai in mod secundar
ca loc pentru lucrurile coruptibile. Sufletele umane sunt substanta cea mai

20. Ibidem, Omilia I, V, p. 76.

21. Ibidem, Omilia a VII-a, V, p. 153
22. Ibidem, Omilia a 1X-a, III, p. 174.
23. Ibidem.
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pretioasa a universului, pentru cd sunt partea cea mai pretioasa a omului,
care este cea mai aleasa intre toate creaturile. Aceasta intelepciune pusa de
Dumnezeu in toata creatia si in om ar trebui sa-1 deschida pe om spre cu-
noasterea lui Dumnezeu, spre providenta divind din invataturile pe care i
le pune la indemana, grija pe care Dumnezeu a pus-o pentru fiecare faptura
si observand aceastd lege, omul sa ia aminte la mantuirea sa. $i acest lucru
il aratd Sfantul Vasile in Omilia a VII-a la Hexaimeron, unde pune in con-
tradictie omul cu pestele: ,,Am vazut lucrul acesta si am admirat intelep-
ciunea lui Dumnezeu cea intru toate. Daca cele necuvantatoare nascocesc
si-si gasesc mijloace pentru mantuirea lor, daca pestele stie ce trebuie sa
aleaga si de ce trebuie sa se fereasca, ce vom spune noi, cei inzestrafi cu
ratiune, cei instruiti de lege, cei indemnati de fagaduinte si inteleptiti de
Duhul, cand randuim viata noastra mai fara de minte decdt pestii? Ei stiu
sa se ingrijeasca pentru viitor, iar noi, pentru ca nu nadajduim in viitor,
ne cheltuim dobitoceste viata in placeri. Pestii strabat atdtea si atdtea
noianuri de ape, ca sa gaseascd un oarecare folos, dar tu ce poti spune,
tu, care traiesti in trandavie ? Ca trandavia este inceput al facerii de rau.
Nimeni sa nu dea vina pe nestiinta! Este sadita in noi o lege naturala, care
ne aratd sa ne apropiem de bine si sa ne departam de cele ce ne vatama ' .
Aceasta lege sdditd s1 in oameni este aceeasi lege pe care a pus-o Dumnezeu
si in animale. Pentru aceasta, nimeni dintre oameni nu poate sa se justifice
ca nu a stiut de aceasta lege, pentru ca nu a invatat-o la scoala: ,,4sadar,
nu ne putem apara indestulator ca n-am fost invagati din carti cele ce ne
sunt spre folos, cand legea cea nescrisa a naturii ne invata sa alegem cele
ce ne folosesc “**. Cui obiecteaza cu nestiinta, Sfantul Vasile 1i raspunde ca
din aceasta lege a naturii pusa de Dumnezeu in noi, ne vine si regula de aur
a moralei, fie ea si necrestina: ,,Stii ce bine sa faci aproapelui ? Acela pe
care vrei sa ti-1 faca altul tie ! Stii ce este raul ? Ceea ce nu vrei sa suferi
de la altul! Nici arta care se ocupa cu strangerea plantelor pentru studii,
nici stiinfa despre plante n-au invatat pe cele necuvdntatoare la ce folosesc
plantele. Si totusi, fiecare vietuitoare are in chip firesc priceperea de a-§i
procura ce este spre folosul si mantuirea ei; are in ea ceva tainic care ii
spune ce se potriveste cu firea ei*>.

24. Ibidem, Omilia a IX, IV, in Migne, vol. 29, col. 187-208, aici col. 195; vezi si in
PSB, vol. 17, p. 174
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Sf. Vasile atrage atentia ca in firea noastra sunt chiar anumite virtuti
pe care le avem nu din educatia noastra, ci potrivit firii (o1 apgoton Kata
pnoto)* si exista in om prin fire (tov kata uolc evepysiwv)®. Si acest
lucru se vede — spune Sfantul Vasile — din faptul ¢ niciun discurs sau lectie
omeneasca nu ne invata sa uram suferinta, dar in mod spontan, atunci cand
suntem in situatia de a o vedea sau o simfi, avem repulsie de tot ceea ce
o produce, tot asa si sufletul are o predispozitie neinvatata (adidaktoc)*
de a fugi de tot ce este rau (exkMoic Tov Kakov)?’, pentru cad orice rau
este boald pentru suflet, in timp ce virtutea ocupa rolul sdnatatii sufletesti:
»~Pentru ca sufletul, in chip firesc si fara sa fie invatat, doreste ce ii este
propriu, de aceea toti lauda castitatea, aproba dreptatea, admira curajul §i
ravnesc priceperea. Aceste virtufi sunt mai proprii sufletului, decat trupului
sanatatea ‘.

Legea naturald pusa de Dumnezeu in toata firea uneste lumea trupeasca
cu cea sufleteasca sau lumea animald cu cea a omului, incat se poate trece
la o definire a unui comportament natural, firesc. Nu doar trupul uman de-
scoperd prezenta unei astfel de legi a naturii la un nivel de spontaneitate,
instinctiv, ci si sufletul detine anumite tendinte naturale, care sunt norma
pentru functionarea lui corecta sau sandtoasd. Virtutile cardinale nu sunt
altceva decét sufletul in buna sa functionalitate, in plindtatea structurii sale.
Raul este ca si pacatul, nenatural, necoerent cu buna functionalitate a suflet-
ului. Asa dupa cum pacatul produce boala sufletului, tot asa si virtutile aduc
sufletului corecta lui vietuire. Omul trebuie sa fie constient de toata aceasta
lege, adica de a savarsi in mod constient ceea ce un animal savarseste in
mod spontan §i cu atentie tot ceea ce un animal savarseste, fara a reflecta cu
nimic. Tot ceea ce Dumnezeu a pus in lumea animalad devine la om un dat,
dar si dreapta socoteala: ,,Pestele nu se impotriveste legii lui Dumnezeu,
iar noi, oamenii, nu suferim invagaturile cele mantuitoare! Nu dispretui pe
pesti, pentru ca sunt fara de glas si cu totul lipsiti de ratiune, ci teme-te sa

25. Ibidem.
26. Ibidem.
27. Ibidem.
28. Ibidem.
29. Ibidem, Omilia a VII-a, IV, p. 152.
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nu fii mai fara de ratiune decat pestii, impotrivindu-te randuielii Ziditoru-
lui. Asculta pe pesti, ca slobod aproape glas prin ceea ce fac, spundndu-ne
cd pentru continuarea neamului nostru suntem trimigi in aceasta caldatorie
intr-o indepartata tara straina. Pestii nu sunt inzestrati cu ratiune, dar
au puternic intemeiata in ei legea naturii, care le arata ceea ce trebuie sa
faca*®. Din acest pasaj se vede clar convingerea Sfantului Vasile ca legea
naturald este activa atat in om, cat si la animal, dar in timp ce la animal
opereaza fara meditatii rationale, la om este supusa ratiunii, i de aici se
pot deduce foarte bine rezistenta si opozifia umana la legea naturala, deci
se poate deschide poarta pentru liberul-arbitru.

Rezumand toata aceastd expunere, putem sa afirmam ca pentru Sfantul
Vasile cel Mare, miscarea potrivit firii (kata gnoio), intelepciunea interna
care vine din intelepciunea creatoare si care in cadrul naturii este Legea
naturala de supravietuire pentru fiecare specie si care se manifestd unitar
in functie de scopul pentru care a fost creat fiecare lucru, atinge si omul.
Termenul xata gnoio, in mod particular este folosit pentru a desemna
dispozitii innascute ale creaturii pentru buna functionare, fie cand vorbim
de lumea animald, cat si de cea umana. Asemenea dispozitii ale firii au n
mod unitar forma unei necesitati, fie la animale pentru conservare si su-
pravietuirea speciilor, fie in necesitatea naturald din lumea animala, la care
se adauga necesitatea rationala si morald la oameni. Fie la una sau la alta
dintre cele doud dimensiuni este aplicabil termenul de ,,providenta®, dar la
una — cealalta lume decat omul — este providenta de guvernare, conservare
si conducere a naturii, in schimb, cand vorbim de om, este providenta care
are ca obiect principal omul liber.
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