Pr. lect. dr. Leontin Popescu

BIOETICA SI PERSPECTIVA CRESTINA

Bioetica este o disciplind noua, intre multe altele care au aparut datorita
progresului' socio-cultural si economic mondial. Diferitele probleme la care
omul contemporan este pus sa dea un raspuns in contextul noilor interferente
culturale, sociale si economice au dus la necesitatea nasterii unui astfel de
concept, precum si aparitia disciplinei: bioetica. In limbajul comun, azi deja
folosit de foarte multi, a intrat si s-a afirmat acest nou termen compozit, ce
uneste doua realitati si concepte: viata - BIOS, si morala - ETHOS, sau cum
i-am spune in mod direct - Morala vietii. Bioetica, ce pana nu de mult era
un termen folosit numai de specialistii din domeniu, a intrat in dezbaterea
publica, mai ales in Occident?, configurandu-se ca un spatiu ce imbratisecaza
aproape toate ,,chestiunile civile “- asa cum le numea chiar din secolul al

1. Sebastian Moldovan, Prezentare, H. Tristram Engenlhardt jr, Fundamentele Bioet-
icii crestine, trad. de Mihail Neamtu, Cezar Login si diac. loan 1. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu,
2005, p. 1-34 - trei ar fi cauzele aparitiei bioeticii: 1. dezvoltarea economica, 2. miscarile
de emancipare impotriva discriminarilor, 3. progresul tuturor stiintelor si al tehnologiilor.

2. Foarte putini autori romani au abordat aceasta temd. De abia acum s-a relansat o
oarecare cercetare 1n acest nou domeniu, dar spre deosebire de occidentali care au infiintat
chiar facultati de bioetica - in Italia sunt mai multe de sine stititoare - in Romania mai
este cale de parcurs. Intre studiosii romani, amintim: Beatrice Ioan, Cristina Gavrilovici,
Vasile Astarastoae, Bioetica. Cazuri celebre, Ed. Junimea, 2005; Astarastoae V., Trif B.A.,
Essentialia in bioetica, Ed. Cantes, lasi, 1998; Astarastoae V., Scripcaru Gh., Scripcaru C.,
Principii de bioetica, deontologie si drept medical, Ed. Omnia, lasi, 1994; Sebastian Moldo-
van, Prezentare, H. Tristram Engenlhardt jr, Fundamentele Bioeticii crestine, trad. de Mihail
Neamtu, Cezar Login si diac. loan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2005; precum si traducerea sub
egida Arhiepiscopiei Romano-Catolice din Bucuresti a lui Elio Sgreccia, Victor Tambone,
Manual de bioetica, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice din Bucuresti, Bucuresti, 2001;
Revista romdna de bioetica, Romanian, Journal of Bioethics, Apare sub egida Comisiei de
bioeticd a Colegiului Medicilor din Roméania, Editor (Publisher) Colegiul Medicilor Iasi.

3. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 111, ed. a Ill-a, Ed.
[.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 2003, p. 113.
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V-lea Fericitul Augustin in De Retorica - adicd acele chestiuni ,,...pentru
care ne rugindam sd le stim . In fapt, noile tehnologii confera posibilititi de
intervenire a omului asupra omului si asupra mediului inconjurator, posibi-
litdfi nemaiintalnite pana nu demult si care deschid noi si noi frontiere.

Un important punct de dezbatere, in realitate niciodata epuizat, il consti-
tuie din acest punct de vedere conceptul de ,,calitate a vietii, focalizand
acele probleme la care stiintele, mai ales cea medicala, puteau da un raspuns
pentru a garanta asa-zisul standard de viata pentru cat mai multe persoane.
Asupra unui astfel de concept se inregistreaza practic primele confruntari
morale - pe de o parte, se aflau sustindtorii unei vieti demne, adica incarcate
cu valoarea unor minime criterii naturale ale vietii potrivit unei evaludri
psiho-fizice subiective, iar pe de alta parte, se aflau cei care afirmau sacrali-
tatea, inviolabilitatea vietii umane inocente independente de circumstantele
bolii, slabiciunii si handicapului. Asa se si explica cum s-a ajuns la o divizare
a gandirii moderne plecand de la scindarea celor doua scoli: subiectivist -
relativista ce aclama ca regula de evaluare morala autonomia individuala,
echilibrata eventual de unele exigente ale colectivitatii utilitariste, anarhice
sau contrautilitariste; si cea a celor ce reclamau legile universale si imutabile
ale naturii umane ce descopera ce este mai bine pentru om, bine ce devine
comun tuturor. Fara indoiala ca la acest punct se naste o alta intrebare: care
este modul de intelegere a naturii umane? Sa fie redusd in mod simplu doar
la datul biologic, adica sociobiologismul, materialismul si psihologismul;
sau trebuie inteleasa sub aspectele metafizice, adica sub aspectul de persoana
irepetabila, formata din trup si spirit si dotatd cu ratiune libera?

La acest punct trebuie sd spunem ca Biserica a fost totdeauna atenta,
chiar daca deseori se aud voci, mai ales la adresa ortodoxiei, ca Biserica
este conservatoare si nu este in pas cu vremea. Nu trebuie sa ne ducem
prea departe pentru a spune ca Biserica a vorbit dintotdeauna despre om
ca persoand de dialog cu Dumnezeu si cu semenii. Termenul de persoana
in ortodoxie are o valoare atdt de mare, incat teologia ortodoxa explica
prin el atat Intruparea Fiului lui Dumnezeu?, cét si toate actele mantuitoare
ale Acestuia, tocmai pentru cd omul este acea fiin{a care se orienteaza catre
Dumnezeu* si poartd in el chipul Sau. Din acest punct de vedere, morala

4. Dominique Beaufils & comp, Bioetica si Taina persoanei. Perspective ortodoxe, trad.
din Ib. fr. de Nicoleta Petuhov, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2005, p. 40-41.

5. In centrul atentiei sta persoana. De la grecescul prosopon, persoan.

6. Georgios Mantzaridis, Globalizare §i universalitate. Himera si adevar, trad. de pr.
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crestina isi afirma caracterul sau prosopocentric’, prin care bioetica se poate
evidentia 1 mai bine 1n aplicarea principiilor morale.

Modul de abordare a moralei este totdeauna legat de modul de valorizare
a persoanei. Fard o conceptie corecta privind persoana umana, nu putem sa
avem o descifrare a valorilor bioeticii si a scopului ei. Si prima regula de
aur in cazul moralei crestine este cea enuntatd de Evanghelie: ,, Toate cate
vrefi sa va faca voua oamenii, faceti si voi lor asemenea* (Matei 7, 21).
Omul este chemat sa se puna pe el in locul celuilalt si sd actioneze fata de
el asa cum ar dori s actioneze celalalt fata de sine. Cu alte cuvinte, regula
se adreseaza persoanei umane §i se pune in lucrare prin infelegerea si soli-
daritatea fata de aproapele®.

Crestinismul nu ne lasd in cadrul puterilor noastre umane limitate si
nici nu vorbeste de inchipuite puteri impersonale, ci de Persoana reala, mai
presus de toate, a lui Dumnezeu intrupat, ca exemplu de viata, atitudine
si actiune’. Este adevarat ca ,,omul este o fiinta rationala* si ,politica”,
»este ceea ce consuma‘, ,,ceea ce produce®, ,,ceea ce simte*, dar, cu toate
acestea, adevarata sa maretie nu se regaseste nicidecum in niciuna dintre
afirmatiile de mai sus, ci in ceea ce se numeste unirea sa cu Dumnezeu:
Dumnezeu-Omul, Iisus Hristos.

Scopul, asadar, al acestei noi discipline este acela de a se ocupa de
problemele morale ce izvorasc in mod paralel din progresul rapid al cer-
cetarii din domeniul medicinei si al biologiei si, mai precis, natura ei este
multidisciplinara reusind sa asimileze propriului continut aspecte din diferite
discipline: biologia, medicina, filosofia, dreptul, precum si din alte multe
altele. Definitd in mod formal ca fiind ,,studiul sistematic al comportamen-
tului uman in sfera stiintelor ce au ca obiect cercetarea vietii §i a mentinerii
ei in lumina principiilor si valorilor morale*®, bioetica reprezinta o noua
migcare de gandire si de actiune. Morala intra de drept in campul medical;
nu doar ca un fel de ,,morala a medicului®, ci ca o responsabila constiinta
a granitelor profesionale intr-o vedere unitard a omului si a problemelor

prof. dr. Vasile Raduca, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 155.

7. D. Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 111, 2001, p. 113.

8. Reich WT, Encyclopedia of bioethics, 1-4 vol., Free Press, New York, N.Y., United
States, 1978, p. XIX.

9. Vezi la Elio Sgreccia, Victor Tambone, Manual de bioetica, Ed. Arhiepiscopiei Ro-
mano-Catolice din Bucuresti, Bucuresti, 2001; cf. Dionigi Tettamanzzi, Bioetica. Difendere le
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lui. Radacina - bio - reprezintd foarte bine constiinta biologicd, iar cea a
lui - ethics - indica necesara referire la valorile umane.

Termenul, fara niciun dubiu, e nou si e greu de gasit in literatura morala
sau medicald inainte de anii 1960. Desi unii’ pun aparitia lui dupa anii
1960, totusi 1deea 1s1 are inceputurile cu mult timp inainte, $1 mai precis la
sfarsitul celui de-al Doilea Razboi Mondial. Tragedia de proportii planetare
si oribilele crime au stimulat constiinta umana sa reflecteze cu deosebita
responsabilitate pentru a stabili frontiere morale ale comportamentului uman,
frontiere si legi care sa valoreze pentru fiecare om in orice moment istoric,
fie de razboi sau de pace. Incepand cu Procesul de la Niirnberg, proces ce
trebuia sa ia atitudine cu privire la crimele de razboi, dar nu numai, mai ales
asupra delictelor cu privire la experientele facute pe prizonieri (eutanasia,
sterilizarea, experiente medicale), se fac o serie de declaratii ale diferitelor
organizatii internationale cu privire la drepturile omului si la noile exigente
de viata. Astfel, Declaratia universala cu privire la drepturile omului,
publicata de Organizatia Natiunilor Unite in 1948, face inceputul oficial al
declaratiilor si masurilor internationale in sfera moralei si a bioeticii, feno-
menul fiind continuat apoi de Conventia pentru salvgardarea drepturilor
omului si a libertatilor fundamentale, Roma, 1950; din an in an aparand
diferite conventii, carti, coduri cu caracter fie mondial, fie regional: asa
cum ar fi spre exemplu, Codul de etica medicala de la Geneva, din 1949,
ce contine Juramdntul de la Geneva, analog celui al lui Hipocrate si care
reclama dreptul la viata, chiar din momentul conceperii. Tot atat de cunoscuta
este si Declaratia de la Helsinki din 1964 privind experientele asupra omului,
precum si cea de la Tokio asupra torturii umane'.

Toate aceste declaratii, coduri si conventii formeaza astfel cadrul nor-
mativ In ceea ce priveste practica medicala, drepturile omului si exercitiul
medicinei in pas cu deosebita dezvoltare a studiilor si experientelor medicale
din Europa anilor ’60. Dar, in mod paradoxal, cu cat creste capacitatea de

frontiere della vita, ed. a Ill-a, Ed. Piemme, Casale Monferrato, 1996; Idem, Nuova Bioetica
cristiana, ed. a Ill-a, Ed. Piemme, Casale Monferrato, 2001; Reich WT, Encyclopedia of
bioethics, 1-4 vol., Free Press, New York, N.Y., United States, 1978; H. Tristram Engenlhardt
jt, Fundamentele bioeticii crestine, trad. de Mihail Neamtu, Cezar Login si diac. loan I. Ica
jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2005.

10. Dionigi Tettamanzzi, Nuova Bioetica cristiana, p. 17.

11. Mihaela-Catalina Vicol, Bioetica seculara versus bioetica crestind, in ,,Revista

13

romana de bioetica“, apare sub egida Comisiei de bioetica a Colegiului Medicilor din Ro-
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control medical asupra bolilor, cu atat se complicd procesul de vindecare
al bolnavilor. Incat bioetica se naste in mod necesar ca atitudine la noile
dezvoltari stiintifice.

Odata cu dezvoltarea si luarea de atitudine juridica cu privire la dez-
voltarea noilor biotehnologii, se naste, asadar, si o reflectie filosoficad si
morald pusa sa justifice toate aceste demersuri stiintifice in favoarea omului.
Nu e doar suficient sa declari si sd enunti drepturile omului pe baza unei
vointe a majoritatii, ci € necesara si justificarea lor din punct de vedere
moral si filosofic. Cu alte cuvinte, nu e doar suficient a declara dreptul la
viatd a oricdrei persoane, dar trebuie sa se gaseasca si principiile morale si
filosofice ale existentei acestui principiu.

Amploarea descoperirilor stiintifice in domeniul biotehnologiilor, al
geneticii a facut ca societatea sa evolueze; astazi se poate descifra structura
ADN-ului, exista alternative de reproducere, cercetari pe celule embrionare,
vorbim despre terapie genica. Toate acestea insa starnesc si o serie de con-
troverse in ceea ce priveste aspectul bioetic. In prezent exista o diversitate
mare de opinii atat pro, cat si contra, vizavi de probleme, cum ar fi: clonarea,
testarea geneticd, eutanasia si suicidul asistat medical, transplantul etc.
Desi legat de aceste teme asistam la un pluralism al opiniilor, totusi, ceea
ce caracterizeazd global societatea in care traim este o stare de confuzie, de
dezorientare morala, data de faptul ca multe din argumentele pro sau contra
anumitor probleme expuse deja nu au un fundament real, care sd poata sta
in picioare si in alte societdti. Ne dorim sa detinem un adevar moral, iar
conflictele in acest plan se duc pentru a universaliza si a institutionaliza
ceea ce am considerat ca reprezintd acest adevar moral. Dar, sa nu uitam
ca exista societati diferite, cu istorii, traditii si culturi diferite, incat aceasta
universalizare este imposibild daca ea se bazeaza numai pe argumente
seculare. Ceea ce intr-o societate este moral acceptabil, in alta nu este'’.

Nu pot fi invinuite stiintele medicale si biologice pentru faptul ca, ala-
turi de marile lor realizari, anumite descoperiri (ale lor) pun in pericol viata
insasi, ci faptul ca aceste descoperiri nu sunt puse in discutie in contexte mai
largi, interdisciplinare, evaluate si din perspectiva vietii umane, inteleasa

mania, Editor (Publisher) Colegiul Medicilor lasi, vol. 4, nr. 1 (2006).

12. Pr. dr. Vasile Raduca, Bioetica, familia si morala crestind, in rev. ,,Studii teologice*,
nr. 3-4 (1999), p. 103-117

13. Georgios Mantzaridis, Morala crestina, trad. de Cornel Constantin Coman, Ed.

136



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

in intreaga ei complexitate nu numai sub aspect biologic. Spunem toate
acestea pentru ca, din punct de vedere tehnic, pot fi realizate foarte multe,
dar nu toate realizarile posibile din punct de vedere tehnic, ingineresc sunt
si utile pentru ceea ce reprezintd viata umana. Nu toate descoperirile si in-
ventiile tehnice pot fi, cu adevarat, bune. Sfantul Apostol Pavel spunea in
acest sens: ,, Toate-mi sunt ingaduite, dar nu toate imi sunt de folos, toate
imi sunt ingaduite, dar nu trebuie sa ma las biruit de nimic“ (1 Cor. 6, 12).
Viata este bunul cel mai de pret, sandtatea fizicd este un bine elementar,
fundamental, dar ea poate avea un sens pentru om, il poate face fericit,
numai daca este insotitd de anumite valori, de anumite impliniri (pe plan
sufletesc sau social), de anumite armonii, relatii si infelegeri cu cei din jur,
care Tnseamna mai mult decéat simpla supravietuire si vegetarea lipsitd de
durerea fizica. Ea presupune stari de constiinta si perspective pe care nu le
poate satisface si implini o existenta pur si simplu biologica'?.

Tehnologia a creat noi probleme morale. Nu se mai pune problema daca
acestea pot fi realizate, ci daca trebuie realizate. Si aici, punctele de vedere
pot fi divizate in doua categorii: o abordare umanista seculara si perspectiva
crestind. Sinicdieri, linia de demarcatie intre aceste doua abordari nu e mai
clara decat in problemele biomedicale.

Umanistii seculari si-au exprimat in mod repetat crezurile. In ,,Mani-
festele umaniste* (1933, 1973), ei sprijind avortul, eutanasia si suicidul.
Omul este considerat autonom, Tn masura sa-si elaboreze propriul cod etic.
Bunastarea omului este valoarea suprema, acestuia fiindu-i permis sa faca
orice pentru a dobandi fericirea. Nu recunosc ca Dumnezeu este suveran si
se lauda: ,,Nicio divinitate nu ne va salva; trebuie sa ne salvam noi ingine*.
Cu alte cuvinte, ei afirma ca valorile morale deriva din experienta umana.
Etica este astfel autonoma si situationala, fara a avea nevoie de sanctiuni
teologice sau ideologice.

De aceea este necesarda o demarcatie intre diferitele bioetici si bioet-
ica crestind. Bioetica crestind nu se poate afirma independent de teologia
morala crestina'’.

Primul lucru cu care se poate intalni cineva atunci cand se apropie de
campul moral este varietatea de termeni s1 expresii folosite pentru a formu-

Bizantind, Bucuresti, 2006, p. 398.

14. Teologie morala ortodoxd, manual pentru facultatile de teologie, vol. 1, Ed. Rein-
tregirea, 2003, p.6-8.

15. Isidor Chinez, Bioetica si antropologia teologica, in ,,Revista romana de bioetica*,
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la sau defini universul moral. Fara indoiala, aceasta varictate este semnul
unei bogatii expresive, dar tot atat de bine poate reprezenta si o capcana a
ambiguitatii semantice.

Pentru a defini identitatea semantica de ,,etica si morala “, avem doua
grupuri de termeni care, deseori, se implicd unul pe altul cu semnificatii
diferite. Spre ex.: etica 1si rezerva dreptul pentru a indica domeniul teoretic,
rational sau filosofic - desi se poate vorbi si de o filosofie morala - iar morala
este limitata pentru a indica universul religios - chiar daca se poate vorbi
si de o etica budista, sau etica crestind; in alte cazuri, etica indica studiul
fundamental al problemei morale, in timp ce morala face referire la desci-
frarea concretd a comportamentului uman. Primul vine din greceste - n6og,
nOwkn, iar celalalt din latina: mos, moris - moralis.

Termenul de ETHOS a fost intrebuintat cu o foarte mare Incarcatura
expresiva in lumea greaca. Scris cu epsilon - € - indica conceptul de datina,
obicei; scris cu ita - n - indica conceptul de caracter. Termenul grecesc a
fost tradus in limba latina prin termenul de moralis.

In limba roman3, deseori, cei doi termeni sunt folositi cu aceeasi incar-
catura semantica, desi limbajul filosofic face distinctie intre cei doi termeni.
Astfel, prin morala se intelege o realitate legatd de anumite conditii de timp
si loc, cu un aspect subiectiv §i colectiv, iar prin etica, o stiintd care siste-
matizeaza realitafile morale conform unor criterii si principii fundamentale
de cercetare rationale. Cu alte cuvinte, pe langd problema de explicare,
ordonare si studiul stiintific al faptelor omenesti, etica are de rezolvat si
problema morald in ansamblul ei.

Obiectul moralei il formeaza faptele omenesti, care nu sunt exclusiv
doar domeniul moralei, ci faptele omenesti sunt cercetate si de alte stiinte
si discipline, cum ar fi: psihologia, sociologia, etnografia, dreptul. S$i aici
trebuie spus ca obiectul moralei crestine nu-I constituie decat faptele cons-
tiente si libere ale omului. Instinctele, actele reflexe, automatismele, actele
facute din frica sau constrangere nu intra in domeniul acesteia .

Am vazut mai sus cd notiunea de morala este strans legata de ideea de
datind, obicei sau, mai precis, de ideea de traditie. Traditia, la randul ei, se
intemeiaza pe un anumit mod de a defini si interpreta omul si existenta sa
in lume.

Traditia morald crestind nu face exceptie de la aceasta regula. Ea de-
fineste si interpreteaza existenta omului in lume plecand nu de la om ca

138



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

fiinta autonoma, ci de la Dumnezeu-Omul, Iisus Hristos. Cu alte cuvinte,
morala crestind este teonoma sau, mai precis, hristonoma. Criteriul sdu axio-
logic nu este o lege morala impersonala, niciun sistem de valori bazat pe un
acord sau o conventie sociala, ci este o persoand, Persoana divino-umana
a Fiului lui Dumnezeu intrupat. Datoritd acestui fapt, notiunea de morala
in viata crestind este strans legata de notiunea de teologie. Teologia, ca ex-
presie obiectiva a invataturii de credinta, asimilata de intreaga Biserica prin
consensul ei unanim, in spatiu si timp, reprezinta criteriul noetic al vietii
morale, iar teologia, ca expresie concretd a comuniunii cu Dumnezeu Tatal,
prin Fiul, in Duhul Sfant, reprezinta criteriul ei existential'*.

Teologia argumenteaza rational ca omul nu poate face abstractie de
Revelatie dacd vrea sd ajunga la scopul existentei sale. Revelatia introduce
in istoria noastrd un adevar universal si ultim care provoaca mintea omului
sd nu se opreasca niciodatd; dimpotriva, o determina sa largeasca necon-
tenit spatiile stiintei proprii pana cand nu vede ca a implinit ceea ce era in
puterea sa, fara ca sa neglijeze ceva'>. Metoda teologiei morale este proprie
si nu se bazeaza pe o reflectie pur rationala sau filosofica, ci pe o gandire
criticd luminata de credinta. Morala crestina se arata totdeauna in persoana
umana, acolo unde se naste si moare iubirea si are ca fundament vointa lui
Dumnezeu - Treime, Izvorul iubirii'é.

Daca umanistii abordeaza etica biomedicald in termenii jocului de-a
Dumnezeu, conform abordarii crestine, progresul in medicina trebuie folosit
pentru a-L servi pe Dumnezeu. Tehnologia trebuie folositd pentru a ameliora
suferinta umana, nu pentru a crea viata. Crestinii cred cd Dumnezeu este
suveran asupra vietii. De aceea trebuie sd-L slujim pe Dumnezeu, nu sa ne
jucam de-a Dumnezeu. Tratamentul ar trebui sd fie voluntar, nu obligato-
riu. Scopul medical este de a ameliora suferinta umana, nu de a crea viata.
Dumnezeu ne-a dat rolul de a administra viata, nu de a o manipula. Cu alte
cuvinte, rolul omului de stiinta si mai ales al celui care se declara si crestin
in domeniul biomedical trebuie sa fie vindecator, curativ si in niciun caz

apare sub egida Comisiei de bioetica a Colegiului Medicilor din Romania, Editor (Publisher)
Colegiul Medicilor Iasi, vol. 3, nr. 1(2005).

16. Georgios Mantzaridis, Globalizare si universalitate, p. 131.

17. D. Tettamanzzi, Bioetica, p. 31.

18. Ibidem.

19. Isidor Chinez, Bioetica si antropologia teologica, vol. 3, nr. 1 (2005).
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manipulativ sau distructiv.

Fara indoiala, este indiscutabila afirmarea bioeticii in domeniul biologiei
si al medicinei ca un fapt pozitiv. Dar cum definim bioetica? Este posibilad o
definitie care sa cuprinda toate aspectele: filosofice, biomedicale si crestine
si, mai ales, care model trebuie urmat?

Toti sunt de acord in a afirma ca in centrul preocuparilor trebuie sa stea
omul ca valoare si criteriu de judecata al tuturor problemelor ce le ridica
bioetica. Dar care om? aceasta este intrebarea capitald si de confinutul
raspunsului tine identitatea insasi a bioeticii'’. Si la acest punct trebuie sa
spunem ca situatia este paradoxala: pe de o parte, continutul bioeticii tine in
mod direct de antropologie, adica de conceptia despre om; pe de alta parte,
se prefigureaza o situatie extrem de critica, din moment ce asistam la un
exasperant pluralism antropologic. Si din acest punct de vedere putem afirma
ca sunt atatea sisteme bioetice, cate sisteme morale sunt, in masura in care
aceste sisteme deriva din diferitele modele antrolopogice ce le urmaresc'®.

Sistemul antropologic este important pentru a defini bioetica. Daca el
este de sorginte crestind, atunci bioetica va face referire la datul revelational
din Sf. Scriptura si Sf. Traditie; daca este de sorginte seculara, atunci omul,
viata si problemele ei vor fi privite prin prisma rationalismului pur natural.

Antropologia consideratd in sens generic este stiinta care are ca obiect
omul (de la grecescul anthropos). Termenul antropologie a fost adoptat la
inceputul secolului al XVI-lea de M. Hundt si la inceput indica o viziune
complexi cu caracter etico-psihologico-filosofic. Insi aceastd preocupare
de studiere a omului este veche: plecand inca de la tragedia si filosofia
greacd, problema omului a dobandit o importanta de prim rang in gandirea
occidentala, fiind preluata de traditia crestina.

In epoca modern, omul cu puterea sa creatoare si orientarea sa tehnica
si organizatorica intrd ca tema centrald a cercetarii in locul teocentrismului
din epocile precedente. Modul comun de a gandi viata umanad este puternic
influentat astazi de antropologia moderna care nu-l mai considera pe om
ca ceva special, intrucat este creat §i rascumparat de Dumnezeu: creat in
unitatea trupului si a sufletului si rascumparat in aceeasi unitate de trup si
suflet. Pe de o parte, se insistd pe continuitatea dintre lumea animala si lumea

20. Georgios Mantzaridis, Globalizare si universalitate, p. 150.
21. Ibidem, p. 158.
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omului ceruta de metodologia evolutionista, iar pe de alta parte, atunci cand
se cauta specificul uman 1n cadrul lumii vietuitoarelor nu se face niciun
apel la niciun principiu strdin naturii observabile, cum ar putea fi ,,sufletul
nemuritor. Chiar viata interioarda a omului este abordata cu metodologii
empirice, ca acelea ale scolilor de psihologie si de etologie umana din se-
colul trecut de dupa al Doilea Razboi Mondial®.

O antropologie mecanicista si unidimensionald este normal sa nu poata
sprijini o morala reald. Morala este inteleasa totdeauna ca miscarea de la a
filaafi bun. Cand insa a fi este abordat Tn mod mecanic si unidimensional,
atunci a fi bun este perceput ca o evolutie mecanicista sau evdemonista, si
nu calitativa sau duhovniceasca a lui a fi*°. Punctul de vedere ca stiinta este
in stare sd dea vietii omului o determinare morala este gresit. Este adevarat,
judecata morala corecta are nevoie de un fundament stiintific, dar si orice
utilizare sau evitare a mijloacelor oferite de biotehnologia moderna necesita
o informare speciala. Incat nici morala nu poate rispunde corect proble-
maticii actuale, fara o informare stiintifica adecvata, dar nici stiinta nu poate
si nici nu trebuie pusa sa emitd concluzii morale de la sine?.

Asadar, care este definitia pentru bioetica? Suntem 1n situatia de a defini
o disciplind atat de noua si, mai ales, care nu a primit consensul unanim cu
privire la identitatea sa. Si din acest punct de vedere e preferabil a spune ca
putem face doar o anumitd descriere a acestei discipline.

A defini bioetica este o problema nedepasita astazi. Unii au considerat
aceasta disciplind ca fiind o miscare de idei schimbabila din punct de vedere
istoric; alfii, o metodologie de confruntare interdisciplinara intre stiinta
biomedicala si stiinfele umaniste; altii, o articulatie a filosofiei morale, ca
o disciplina autonoma care nu se confunda nici cu medicina legala, nici cu
drepturile omului.

Termenul aga cum s-a afirmat mai sus apare pentru prima datd dupa
anii 1960, si mai precis, in 1970 la oncologul Van Resselaer Potter*? care
defineste aceasta disciplina ca un efort de a folosi stiintele in serviciul im-
bunatatirii calitatii vietii. Dupa el, mai multi studiosi*® in domeniu au dat
mai mult sau mai putin o definitie:

22. Van Resselaer Potter, Bioetics: the science of survival, in rev. Perspectives in Biology
and medicine, nr. 14, 1 (1970), p. 127-153.

23. Cf. Dionigi Tettamanzzi, Nuova Bioetica cristiana, p. 21: D. Callahan, D. Roy, A.
Varga, O. Hoffe.

24. W. T. Reich, Encyclopedia of bioethics, p. X1X.
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-, Studiul sistematic al dimensiunilor morale - cuprinzand gdndirea
morala, deciziile, conduita, politica - stiintelor vietii si a grijii pentru sa-
natate cu ajutorul unei varietati metodologice morale in contextul inter-
disciplinar (W.T. Reich);

- ,Filosofia cercetarii §i practicii biomedicale* (E. Sgreccia);

- ,Parte a moralei ce studiaza problemele inerente vietii fizice §i in mod
particular implicatiile stiintelor biomedicale* (S. Leone);,

- ,,Morala aplicata la noile probleme ce se dezvolta la frontierele vietii*
(C. Viafora);,

- ,Morala cu privire la fenomenele viefii organice a trupului, a naste-
rii, cresterii, maturitatii §i batranetii, a sanatatii, a bolii si a mortii*“ (U.
Scarpelli);

- Wtiinta sistematica a omului moral ce cerceteaza in spatiul tehno-
genezei transformative a lumii biologice* (G. Russo).

Toate aceste definitii, implicit sau explicit, deschid discursul asupra
sferelor de cercetare, de amploare si sensibile care nu sunt indiferente. Se
vorbeste, adica, de stabilirea acelor metode prin care interventiile asupra
omului si a vietii sa fie considerate permise pentru a garanta calitatea vietii
omului si a lumii Inconjuratore.

Incepand din 1978 cu Enciclopedia de bioetica®*, competenta bioeticii
este recunoscuta in urmatoarele patru domenii: 1. probleme etice ale pro-
fesiilor sanitare; 2. probleme morale rezultate in cadrul cercetarilor pe om; 3.
probleme sociale legate de politica sanitard, de medicina locurilor de munca
st alte politici de planificare; 4. probleme privind interventia asupra altor
fiinte vii**. In mod expeditiv s-au ficut apoi referiri la principii care au dus
bioetica In cdmpul moralei: corectitudine - medicul trebuie sa promoveze
binele pentru pacientul sau; autonomie - fiecare trebuie sa fie pus in situatia
de a decide 1n ceea ce priveste propria sandtate sau boald; dreptate - comporta
obligatia statului de a privi in mod egal acordarea tratamentelor si legat cu
aceasta obligatia statului de a dispune fonduri pentru sdnatate si cercetare.

In 1995, noua editie a Enciclopediei de bioetica? defineste bioetica drept

25. E. Sgreccia, V. Tambone, Manual de bioetica, p. 15.

26. W. T. Reich, Encyclopedia of bioethics, p. XXI.

27. Dionigi Tettamanzzi, Nuova Bioetica cristiana, p. 217.

28. Grigory Palamas, The Triads, Deification in Christ II, 17, ed. John Meyendorff,
trad. engl. Nicolas Gendl, Paulist Press, New York, 1983, p. 62.
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»wStudiul sistematic al dimensiunilor morale - cuprinzdnd gandirea morala,
deciziile, conduita, politica - stiintelor vietii si a grijii pentru sandtate cu
ajutorul unei varietati metodologice morale in contextul interdisciplinar “.
Obiectul bioeticii apare astfel largit cuprinzand toate dimensiunile morale
care includ conduitele sociale si deciziile politice.

Ce-ar putea insemna acest lucru? Ar insemna ca toate interventiile
omului asupra omului, asupra vietii in general §i garantarea pentru fiecare
persoana a calitatii a vietii sa primeasca in mod explicit o dimensiune morala.
Din punct de vedere al crestinismului, aceastd dimensiune morald nu poate
fi decat aceea care sa respecte sensul teologic al vietii umane atat din punct
de vedere al spatiului, cat si al metodei de actiune a bioeticii. In alte cuvin-
te, teologia morala poate fi beneficd in masura in care se recheama morala
ca fundament al bioeticii*’. Actionarea in baza propriei constiinte, fara a
tine cont de preceptele divine universale si absolute, duce la un relativism
moral fara limite si la ideologia conform careia ,,scopul scuza mijloacele®.

Daca Dumnezeu nu existd, omul are dreptul de a crea viata, dupa propriul
plac. Omul are datoria de a crea o rasa superioara, cu ajutorul ingineriei
genetice. Manipularea genetica constituie premisa crearii si brevetarii de
noi animale. Bancile de sperma, fecundarea in vitro si mamele surogat fac
astdzi posibild crearea fiintelor umane superioare, prin interventiile asupra
patrimoniului genetic al embrionului. Scopul ultim este crearea unei fiinte
umane superioare ale carei caracteristici sa fie predeterminate pe baza ingi-
neriei genetice.

Fiind creat dupa chipul lui Dumnezeu, omul poate fi, asa cum se afirma
de multe ori, fie administratorul operei divine, fie un pretins creator autonom.
Distinctia are consecinte diferite. In ipoteza in care omul este un simplu ad-
ministrator, datoria lui este sa prezerve viata asa cum este sau s-o amelioreze,
prelungind foarte putin opera divina. Pentru sustinatorii celui de-al doilea
punct de vedere, omul nu este doar administrator al vietii, ci este si creator;
prin urmare, nimic nu-l impiedica sa intervina in planul creatiei, cu conditia
de a urmari ameliorarea conditiei umane. Ingineria genetica este astfel nu
numai justificatd, ci si necesara. In acest sens, existi deja posibilitatea ca,
prin intermediul testelor prenatale, parintii sa fie preveniti cu privire la

29. Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxa, trad. de Lidia si Remus Rus,
pref. de pr. prof. D. Popescu, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 95.
30. Cf. Paul Evdokimov, Ortodoxia, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 89; vezi si
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urmasii impuri din punct de vedere genetic, iar acestia i1 pot elimina prin
avort, contribuind astfel la dezideratul ameliorarii speciei umane. Este vorba
despre cea mai evidentd forma de autonomie ,,luciferica®, in care omul i1
da la o parte pe Dumnezeu, pentru a-I lua locul.

Opinia noastra este ca omul este atat administrator al creatiei, prin Tnsar-
cinarea pe care Dumnezeu i-a dat-o, aceea de a lucra si de a pazi gradina
Paradisului, cat si impreuna-lucrator cu Dumnezeu, prin porunca pe care
a primit-o, de a creste si a se inmulti, dat fiind faptul ca actul creational se
repetd Tn miniaturd, in fiecare nastere. Teologia si bioetica crestina trebuie
sd rdimanad Inradacinate in experienta lui Dumnezeu, experienta pe care o
da participarea plenara si liturgica la viata Bisericii. Fara aceasta experienta
a cunoasterii plenare - teoretica si duhovniceasca sau filosofica si morala
- bioetica ramane doar o stiinta rece, ce-i drept academica, dar fara haina
spiritualitatii si-a responsabilitatii. ,,Cum ar putea fi sdnatos un suflet rational,
daca e bolnav in puterea sa de cunoagtere?.

Transcendenta persoanei, valoarea fundamentala a vietii, omul vazut
ca un tot unitar, format din trup si suflet- rezultat din sinteza valorilor fizice,
psihologice si spirituale - raportul de prioritate si complementaritate dintre
persoana si societate, o conceptie personalistd si de comuniune a iubirii
conjugale, constituie puncte de referinta solide pentru bioetica. Aceste valori
trebuie sa constituie liniile calauzitoare pentru cei care incearca sa rezolve
problemele generate de dezvoltarea stiinei biomedicale, care astazi pare
animata de un entuziasm optimist al progresului, uitdnd de marile provocari
ale bolilor iesite de sub control, de prevenirea relelor tipice societatii teh-
nologice, generate de exploatarea ecologica.

Persoana umana si dreptul la viati

Invatatura cresting, si in special cea ortodoxa, defineste omul plecand
de la scopul pentru care a fost creat de Dumnezeu si anume - ajungerea
la asemanarea cu Dumnezeu sau, pe scurt, la indumnezeire. Omul este
creat, potrivit referatului biblic al Genezei, dupa chipul si asemanarea lui

Dumnezeu (,,Sa facem om dupa chipul §i dupa asemanarea Noastra... ",
Facerea 2, 26). Adevérata maretie a omului nu std in inrudirea lui cu tot

ieromonah Serafim Rose, Facerea, Crearea lumii si omul inceputurilor, Ed. Sofia, Bucuresti,
2001, p. 99; Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 1, ed. 2003, 406-407.
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ceea ce se gaseste in Univers, ci In participarea la viata divina, in taina pe
care o poarta in sine de a fi chip si asemanare a lui Dumnezeu®. Si aici,
Stanta Scripturad ne prezintd o invatatura de o mare insemnatate: omul are
o0 pozitie unica in Univers s§i sta intre doud lumi, intre lumea spirituala si
netrupeasca, pe de o parte, si lumea materiala a naturii, pe de alta parte. Dar
ceea ce il deosebeste pe om de cele doua este faptul cd el le inglobeaza in
sine pe amandoud. Prin faptul ca a fost creat dupa chipu/ lui Dumnezeu si
poate sa ajunga chiar sd se asemene cu El, omul std in inrudire cu Creatorul
sau, si prin trup face parte din lumea materiala si participa la aceasta lume*°.
Chipul nu trebuie interpretat intr-o manierd substantialisa ca fiind pus de
Dumnezeu in om ca o parte componenta, adaugata fiintei umane, c¢i omul
este plasmuit de Dumnezeu dupa chipul Sau in sensul totalitatii fiintei ome-
nesti’!. Chipul lui Dumnezeu in om nu se raporteaza la modul de fiintare a
omului, la modul in care este existenta umana, ci la capacitatea si atributul
de a fi fiinta rationala, libera si dispunand de autoritatea sa proprie®2. In
ultima instantd, la calitatea omului de a fi persoana de dialog.

Cand vrem sa gasim in scrierile Parintilor o definitie limpede a ceea
ce corespunde in noi chipului dumnezeiesc, riscam sd ne pierdem printre
afirmatii diverse, care, fard a fi potrivnice unele altora, nu pot reduce chipul
la 0 oarecare parte a fiintei umane. Intr-adevar, uneori se atribuie caracter-
ul de chip al lui Dumnezeu demnitatii Tmparatesti a omului, superioritatii
sale in lumea sensibila, alteori se vrea inchipuit in firea sa duhovniceasca,
in suflet sau 1n partea principald, conducatoare (nyspovikov) a fiintei sale,
in minte (vovg), in facultatile superioare, ca: inteligenta, rafiunea (Aoyog)
sau in libertatea proprie omului, facultatea de a se determina din interior
- avte€ovaota - in virtutea careia omul este adevaratul principiu al actelor
sale. Cateodata, chipul lui Dumnezeu este asimilat cu vreo calitate a sufle-
tului, cu simplitatea lui, cu nemurirea lui sau cu facultatea de a-L cunoaste
pe Dumnezeu?®.

31. P. Evdokimov, Ortodoxia, p. 90.

32. Christos Yanaras, Persoand §i eros, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 65

33. Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, trad. de pr. prof. Vasile
Raduca, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1992, 144.

34. Ch. Yanaras, Persoand si eros, p. 65

35. Pr. Ioan Ica (coordonator), dr. Alexandros Kalomiros, diac. Andrei Kuraev, pr. Doru
Costache, Sfintii Parinti despre originile si destinul Cosmosului si al omului, Ed. Deisis,

145



EPISCOPIA DUNARII DE JOS

Teologia patristicd s-a ferit din acest punct de vedere sa dea o definitie
obiectiva, dualista, ci a cautat doar sa arate diferenta dintre persoana si
naturd, salvand totdeauna caracterul unitar al persoanei, intaietatea persoa-
nei 1n fata naturii, putinta persoanei de a determina natura si nu invers*.
Si nu numai, ci atunci cand vorbim de om nu trebuie sa cddem in capcana
pagana de a considera in om doud naturi, una spirituald si alta materiala.
Altfel, putem ajunge la rationamente care nu pot fi nicidecum acceptate in
crestinism: Fiul lut Dumnezeu intrupat, Hristos, n-ar avea doud naturi: una
divina si una omeneasca, ci trei: divina, materiala si spirituala®.

Omul este o fiinta personald, asemenea lui Dumnezeu, $i nu o natura
oarbd. Omul nu se mai mantuieste prin Univers, ci Universul este mantuit
prin om; prin aceasta, omul este ipostasul intregului Cosmos care partic-
ipd la natura sa, 1ar pamantul 1si gaseste sensul personal, ipostatic, in om.
Desavarsirea omului nu consta in faptul ca el este asemanator cu totalitatea
creaturilor, c1in ceea ce 1l deosebeste de Cosmos si-1 face asemanator Crea-
torului. In invatatura Sfintilor Parinti se subliniaza ca trupul este parte intrin-
secd a persoanei umane §i participd deci la desavarsirea persoanei potrivit
menirii date de Dumnezeu: indumnezeirea. Doctrina crestind despre creatie
exclude in mod categoric un dualism metafizic sau cosmic, deoarece invata
cum Universul tot, spiritual si material, a fost creat de Dumnezeu care 1-a
privit ca fiind bun foarte. In aceeasi not, si invatatura crestina despre Intru-
parea Fiului lui Dumnezeu declara ca trupul face parte intrinseca a persoanei
si 1a parte la mantuirea adusa de actele divine ale lui Hristos, avand chiar o
dimensiune eshatologica prin invierea mortilor. In realitate, doar in Marea
Taind a Logosului Intrupat se descoperi si taina fiecirui om.

in persoana umana, datoritd caracterului ei unitar, chipul si asemanarea
coexistd. Identificam, agadar, un destin hristologic al fiintei umane. Omul
fiind dupa chip este chemat sa depaseasca limitele marginite ale creatiei si
sa se faca infinit. Chipul este si dar, este si scop®®. El i-a fost dat omului
pentru a putea tinde spre sfintenie si indumnezeire. Distinctia dintre chip

Sibiu, 2003, p. 57.

36. Pr. dr. Vasile Raduca, Antropologia Sf. Grigorie de Nyssa, EIB, Bucuresti, 1996,
p-140.

37. Pr. prof. D. Staniloae, Natura si har in teologia bizantind, in rev. ,,Ortodoxia“, nr.
3 (1974), p. 393.

38. Pr. loan Ica (coordonator), Sfintii Parinti despre origini, p. 58.
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s asemanare este privita de teologia Sfintilor Parinti ca fiind o extensie
temporald, o miscare in sensul desavarsirii morale. Asemanarea inseamna
perfectiune morald, dar si chipul are o aspiratie morald. Chipul aspira la
modelul aflat la o distantd infinitd. A fi creat dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu nu implica a fi stabilizat intr-o perfectiune morala completa, ci
o dezvoltare succesiva responsabila.

Miscarea naturii umane spre realizarea ei prin actualizarea ratiunii dupa
care a fost creata este un proces ce nu se va realiza niciodata definitiv, caci
Logosul in care isi are obarsia ratiunea naturii umane este infinit. De aceea,
asa cum Dumnezeu nu poate primi nicio definitie satisfacatoare, nici natura
umana nu are o definire concreta si nici deplinatate definita strict. Parintele
Staniloae vorbeste despre faptul ca nu putem sti la ce Tndl{imi se poate ridica
natura umana, ea fiind ,,indefinitul in dezvoltare*’.

Toate aceste aspecte teologice de mai sus cu privire la natura omului nu
au sens, decat in starea concretd a persoanei. Persoana este cea care ofera
forma concreta firii umane, cea care reflecta toate atributele si insusirile
dumnezeiesti de care se bucura omul prin natura sa creata. Singur datorita
acestui atribut - de persoand inzestrata cu ratiune, spirituala si libera - omul
poate intra 1n dialog cu Creatorul sdu i cu semenii afirmand astfel valoarea
deosebita pe care o are in toata creatia.

Cand vorbim de om ca persoana, ne referim fie la identitatea sa ireduc-
tibila si la interioritatea sa ce-1 constituie, fie la raportul pe care un om il
are cu ceilalti, raport care nu poate fi posibil decat datorita calitatii sale de
persoani. In perspectiva crestind, aceastd identitate personald, care reprez-
inta si tensiunea catre altul, se fundamenteaza in mod esential pe Trinitatea
Persoanelor divine. Invatitura crestind vorbeste de un singur Dumnezeu
intreit in Persoand. O singura naturd divind si trei Persoane divine: Tatal,
Fiul s1 Sfantul Duh. Natura este comuna celor Trei, nsa fiecare dintre cele
trei Persoane divine o detine Tn mod complet. Pentru crestinism, Dumnezeu
Se descoperd nu ca natura, ci ca Persoand. Pentru un crestin, natura lui
Dumnezeu este inaccesibild, neapropiata, iar Persoana Se descopera in mod
esential in Intruparea Fiului lui Dumnezeu.

39. J. Maritain, [ diritti dell 'uomo e la legge naturale, Milano 1977, p. 4-5.

40. D. Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 1, 2001, p. 406.

41. Olivier Clement, Realitatea biologica a trupului si trascendenta persoanei, in vol.
»Bioetica si taina persoanei*, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2006, p. 40-56, aici p. 41.
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Tot astfel s1 cu omul; omul se descoperd in mod esential ca persoana,
dar natura sa este comuna tuturor oamenilor, si ceea il face pe om unic in
Univers este tocmai persoana care nu se repetd. Oamenii sunt atat de diferiti
unii de altii, incat in toatd istoria umana nu se gasesc doi oameni la fel. Ce-1
face pe om atat de unic si irepetabil? Sfintii Parinti si Traditia crestina au
inteles aceasta unicitate a omului prin realitatea persoanei, notiune necu-
noscuta inainte de crestinism’®.

Cand spunem ca un om este o persoand, spunem ca el nu este doar un
fragment de materie, un element individual al naturii, precum sunt elemente
individuale ale naturii un atom, un spic de grau, o musca, un elefant. Omul
este intr-adevar un animal si un individ, dar nu ca celelalte. Omul este un
individ care se calauzeste singur prin inteligenta si vointa; el existd nu numai
fizic, in el este o existentd mai bogata si mai Tnalta, prin cunoastere si prin
iubire. In termeni filosofici, aceasta inseamna ¢4 in carnea si in oasele umane
existd un suflet care valoreaza mai mult decat intregul Univers. Persoana
umana, oricat de dependenta ar fi de cele mai mici accidente ale materiei,
exista prin propria existenta a sufletului sau care domina timpul si moartea.
Radacina persoanei este sufletul®”. Omul este, pe de o parte, fiina deosebita
de toatd natura fizica, iar pe de altd parte, o fiin{a unitara si compusa.

Faptul ca, potrivit Sfintei Scripturi, omul a fost creat in mod deosebit
fata de celelalte creaturi arata caracterul unitar, dar si dihotomic sau bifurcat,
cum ar spune parintele D. Staniloae, al omului. Prin faptul cd omul este
creat nu numai dintr-o naturd, tarana, ci si prin suflarea de viata datd de
Dumnezeu, sufletul, se arata clar ca el are o pozitie speciala nu numai fata
de natura din care 1 s-a luat trupul, ci si In raport cu Dumnezeu. Parintele
Staniloae da aici un exemplu cu fdina si aluatul spunand ca asa dupa cum
aluatul dospeste toata faina, tot astfel omul este format dintr-o parte a na-
turii in care s-a introdus sufletul, viata, ca apoi sa dospeasca toatd natura®.

Omul nu este o fiinta izolatd de restul creatiei; prin insasi firea sa, el
este legat de ansamblul lumii, si Sfantul Pavel marturiseste ca toatd faptura
asteapta slava viitoare care trebuie sa se descopere in fiii lui Dumnezeu
(Rom. 8, 18-22). Sensul cosmic nu a fost niciodata strain de spiritualitatea
rasariteand. El se exprima si in teologie, ca si in poezia liturgica, in icono-

42. Pr. prof. dr. John Breck, Darul sacru al vietii, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2001, p. 15.
43. Idem, «Prunc S-a nascut nouay. Etica ortodoxa si copilul care vine pe lume, in vol.
»Bioetica si taina persoanei*, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2006, p. 75-91, aici p. 86.
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grafie s1 poate, mai ales, in scrierile ascetice ale dascalilor de viata duhovni-
ceasca ai Bisericii Ortodoxe.

Ce este persoana? Este natura? Este sufletul?

Persoana este o taind, nu este numai natura si nu este numai suflet, ci
acestea doud Tmpreuna si mai mult decat ele, este sigiliul, pecetea divina
asupra fiintei umane. Persoana nu poate fi definita decat ca fiinta nedefinibila.
Omul creat dupa chipul lui Dumnezeu este nemuritor, unic, irepetabil si se
poate spune in-clonabil*'. Dincolo de aceste afirmatii, in adancul sau, omul
se descopera ca fiind o fiinta insufletita de o lumina si de un har ce nu sunt
produse Tn mod propriu, ci vin din afara sa, ca tensiune ce depaseste toate
legile si mecanismele produse de el si modificabile. Numai asa, crestinismul
intelege Intruparea lui Hristos - Calea, Adevarul si Viata.

Persoana este biofild, iubitoare de viata. Cel dintai exemplu este Insusi
Dumnezeu, prin aducerea la viatd a tot ce exista, prin crearea omului si
mai ales prin Intruparea Sa ca Om. Dumnezeu Se face Prunc si, totodati,
arhetip al umanitatii noastre. In icoana Nasterii, Biserica Ortodoxa desco-
perd descifrarea tainei venirii la viata a fiecarui om. Orice copil care vine
in lume reprezintd chipul lui Hristos. De aceea viata umana trebuie primita
cu bucurie si recunostinta. Ea trebuie pretuitd, conservata si ocrotita, ca
expresia cea mai sublima a activitatii creatoare a lui Dumnezeu, Care ne-a
adus dintru nefiinta la fiingd nu doar pentru o existenta biologica**. Si prima
observatie Tn acest sens este faptul ca demnitatea de persoana este conferita
de Dumnezeu, si nu de oameni, potrivit Traditiei morale crestine, chiar din
momentul conceperii. De aceea, demnitatea de persoand a omului nu de-
pinde de sandtatea psihobiologica, nici de buna functionare a ADN-ului, ci
de sacralitatea vietii investita de Insusi Dumnezeu in fiecare om*.

Sfintenia vietii este prima categorie ce trebuie sa ne introduca in orice
reflectie cu privire la existenta umana. Sfintenia vietii, sacralitatea ei, este
centrul revelatiei crestine. Dumnezeu este viata prin excelentd, El este izvor-

44. Juramantul lui Hipocrate (anul 400 i.Hr.)

,,Jur pe Apollo medicul si Esculap... ca dupa abilitatea si judecata mea imi voi mengine
acest juramant ca pe cel ce m-a invatat aceasta arta sa il valorez la fel ca pe oricare dintre
parintii mei... Sa impart cunostintele mele copiilor mei, copiilor profesorilor mei §i cu cei
ce au jurat alaturi de mine, dar cu nimeni altcineva. Voi folosi tratamentul pentru a ajuta
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ul si originea oricarei manifestari de viata. Vechiul Testament ne descopera
ca viata este prerogativa divina: ,,Eu sunt Cel ce sunt* (Iesire 3, 14), existenta
Lui este eterni (Deut. 32, 40), El este Cel ce are viata de la El Insusi. Omul,
cu toate ca este o creaturd, participa si el la aceastd prerogativa a vietii prin
faptul cd el este creat dupa chipul lui Dumnezeu si menit sa ajunga la ase-
manarea cu El. Noul Testament aprofundeaza aceasta idee de participare a
omului la prerogativa divind a vietii punand viata umana in relatie cu viata
Mantuitorului Iisus Hristos, mort si inviat. Si aici avem adevarata valoare a
vietii umane $i anume existenta umana este recreatd prin Jertfa de pe Cruce
si este destinatd la nemurire. Pentru crestini ,, viata este ascunsa cu Hristos
intru Dumnezeu* (Coloseni 3, 3). De aceea, viata trebuie Inteleasd ca un
dar divin s1 primitd cu cea mai mare gratitudine, ca lucrul cel mai tainic ce
se va descoperi in toata plenitudinea la Parusie.

Din acest punct de vedere, viata umana potrivit moralei crestine are un
intreit caracter: teocentric, hristocentric si eclezial.

Teocentric, adica Dumnezeu este autorul ei, El este Cel ce o da si tot
El este Cel ce o primeste; Invatitura crestind, in general, si cea ortodoxa,
in special, afirma cu claritate ca viata este cel mai mare si cel mai de pret
bun pe care omul il primeste ca dar de la Dumnezeu. Asemenea oricareia
dintre lucrarile dumnezeiesti, acest dar este desavarsit.

Viata este un dar al lui Dumnezeu pe care 1-a facut, in nemarginita Sa
iubire, lumii §i omului, la crearea lor ,,ex nihilo* (Il Macabei 7, 28). Viata
a fost cel mai mare si cel mai de pret bun pe care-1 primeste omul, fiinta
rationala, ca dar deosebit de la Dumnezeu din iubire. Mai mult, lumea a fost
creatd de Dumnezeu tot ca un dar pentru om. Dumnezeu este Creatorul si
sustindtorul tuturor oamenilor, Dumnezeu Care S-a numit pe Sine in Vechiul
Testament, zicand: ,, Eu sunt Cel ce sunt“ (Iesire 3, 14).

Hristocentric, adica omul este recreat In Noul Adam asa dupa cum toti
suntem urmagii lui Adam cel Vechi; Nazuinta omului spre vesnicie, prin
dezvoltarea lui pdmanteasca in comuniune cu semenii, sau normala desfa-
surare a chipului dumnezeiesc, crestinismul o vede implinindu-se n Hristos.
lisus Hristos este Izvorul suprem al vietii i are puterea sa daruiasca viata
celor ce-L urmeaza (Ioan 10, 27). El Insusi caracterizeaza aceasta viati ca
viatd vesnica: ,, i Eu le dau viata vesgnica i nu vor pieri in veac, §i din mana
Mea nimeni nu le va rapi “ (Ioan 10, 28). Cel in Care ,, era viata si viata era
lumina oamenilor (Ioan 1, 4) devine si purtatorul vietii umane, pentru ca
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s arunce asupra vietii umane o noua si binefacatoare lumina, descoperind
astfel adancimile profunde ale scopului si sensului acestei vieti.

Mantuitorul Hristos Se aduce jertfa Tatdlui pentru noi, adica pentru
toti ai Sai, cupringi in umanitatea Sa asumata la intrupare. Dar El moare
pe Cruce din iubire pentru om, ca sa-1 raiscumpere din robia pacatului si a
mortii si si-1 redea iarsi comuniunii de viatd cu Dumnezeu, prin Invierea
Sa din morti.

Si eclezial, adica adevarata viatda a omului este cea ca membru $1 mani-
festare in trupul duhovnicesc care este Biserica. In intreg istoricul omului
se arata ca el este fiintd comunitard, creat sa traiasca nu ca individ izolat,
ci In colectivitatea semenilor sai: ,, Nu este bine sa fie omul singur, a zis
Dumnezeu la crearea primului om, Adam, ci voi face lui un ajutor pe potriva
lui ““ (Facerea 2, 18). Caracterul social al fiinfei umane il probeaza, mai intai,
imboldul irezistibil dupd asocierea cu semenii, imbold sadit in natura omului si
in temeiul ca fiecare om simte o atractie fireasca fatd de semenii sai.

Viata, ca fiintd omeneasca, are un caracter comunitar-sobornicesc. Ca
migcare si impuls spre miscare continud, viata este migcare spre unul si mai
multi si Tmpreund miscare cu mai multi altii. Viata se realizeaza si se traieste
plenar numai in comunitate, in comuniune cu Dumnezeu si in comuniune
cu oamenii de aproape si de departe. Fiecare om trdieste - fie ca vrea, fie
ca nu vrea - viata celor din jurul sau, ajutandu-i sau pagubindu-i in exis-
tenta lor. Bucuria vietii si roadele acesteia implicd cu necesitate existenta
semenilor, care ne imbogatesc confinutul vietii noastre. Oamenii nu pot
trai cu adevarat, decat unii pentru altii s1 impreuna cu altii, nu unii paralel
cu altii, adica pe doud planuri care nu se intdlnesc niciodata. Proexistenta,
inteleasa ca existenta unuia pentru altul si impreuna cu altul, este conditia
normald a vietii umane plenare.

Una din intrebarile dificile, la care bioetica
trebuie sa raspunda cu claritate: Cand incepe viata?

Tema Inceputului si sfarsitului vietii a suscitat mereu mintea umana,
fie din punct de vedere stiintific, fie din punct de vedere filosofic si teologic
sau cultural. Nasterea si moartea reprezinta frontierele intre care se produce
tot parcursul uman si importanta acestor doud momente este marturisita de
faptul ca totdeauna au fost percepute ca doud momente de taina ale vietii
umane. Cu alte cuvinte, se poate vorbi de doud momente imbracate intr-un
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val al sacralitatii pe care stiinfa dintotdeauna a incercat a-1 da la o parte. Fara
indoiald cd toatd aceasta incercare a suscitat deseori dezbateri contradictorii
ce au dus la diferite impartiri si partide, unele pro altele contra diferitelor
principii si idei, si de aici impartind lumea stiintificd in sustinatori ai sa-
cralitatii vietii si laici.

Azi, argumentul asuma o semnificatie urgenta in fata deosebitei dezvol-
tari stiintifice si tehnice care face posibild o serie de interventii asupra
omului, asupra vietii sale. Amintim numai fertilizarea artificiala, fecundarea
asistatd, selectia embrionari, prelevarea de celule stem. Intr-un asemenea
context, problema adevaratului inceput al vietii umane devine o problema
fundamentala Tn masura in care sunt licite sau ilicite anumite interventii
supra vietii omului.

Daca Sfanta Scriptura este sigura in ceea ce priveste omul i prove-
nienta lui si a vietii lui, dezbaterile cu privire la inceputul vietii incep chiar
din Grecia Antica, mama nu numai a filosofiei, ci si a embriologiei care se
fundamenteaza tocmai pe observatie. Dezbaterea acestei teme s-a articulat
in special asupra problemei insufletirii: ce fel de suflet poseda embrionul?
Are el un suflet si e, agsadar, o persoana ?

Raspunsul, mai mult sau mai putin, la aceste intrebari a inceput sa se
arate chiar de la sfarsitul secolului al V-lea 1.Hr. in doua linii de tendinta
ce vor acompania secolele urmatoare ale culturii si ale stiintei. Si anume,
primul este Hipocrate** care sustine coexistenta sufletului si a trupului chiar
din momentul conceperii, afirmand astfel teza insufletirii imediate a embrio-
nului. Si cea de a doua linie de gandire este cea a lui Aristotel*® care afirma,
dimpotriva, ca sufletul rational - ceea ce dupa Aristotel caracterizeaza un

dupa judecata si abilitatea mea, dar niciodata pentru a face rau. Nici daca mi se cere, nu
voi administra vreun toxic otravitor nimdanui §i nici nu voi sfatui pe altii sa o facda. Nu voi
administra, de asemenea, abortive pentru a induce avortul. Voi mentine pura arta si viaga
mea. Nu voi practica chirurgia, daca nu voi avea calificarea necesara si voi lasa pe cei spe-
cializati sd o practice. In orice casd voi intra, voi actiona numai in beneficiul pacientului si
md voi tine departe de orice ademenire, seductie sau coruptie. Tot ce aud si vad in practica
mea medicala le voi considera secrete i nu le voi divulga nimanui*.

45, Tratatul Despre suflet (greaca: Tlept. ZuynOc, Peri Psyches, latina: De anima) scris
de Aristotel se alatura tratatelor de biologie ale lui Aristotel, care constituie aproape o treime
din opera sa pastrata.

46. Referitor la originea trupului nu s-a ivit nicio controversa, intrucat este evidenta
provenienta din parinti. Dar referitor la sufletul urmasilor lui Adam, au aparut trei teorii:
preexistentialismul, traducianismul si creationismul.
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individ ca persoana - se adauga din exterior la un determinat stadiu al on-
togenezei (proces de dezvoltare individuala a unui organism de la embrion
pana la sfarsitul existentei sale) dupa sufletul vegetal si cel sensibil (cel ce
caracterizeaza animalele) exprimand astfel teza insufletirii tarzii. Totusi,
Aristotel nu specificd momentul cert al insufletirii rationale a embrionului,
ci afirma ca avortul este ilicit in momentul in care intra in functiune sufletul
sensibil pentru baieti la 40 zile de la concepere si pentru fete la 90 de zile
de la concepere, dar neputand deduce in mod sigur sexul celui ce avea sa
se nasca, a pus ca limita termenul de 40 de zile.

Ambele teze au fost preluate de gandirea crestind si in mod necesar
adaptate la invatatura crestind cu privire la om si la suflet. Pentru mai multe
secole, doctrina insufletirii a adus diferitele argumentatii ale Sfintilor Parinti,
afirmandu-se cand pro, cand contra*® originii si existentei sufletului.

In ultimele decenii, datoritd ameliorarii conditiilor de viatd, deose-
bitelor rezultate din domeniul medico-sanitar si unei competente asistente
din perioada de sarcind, s-a ajuns la o scddere a mortalitatii infantile si

Dupa feoria preexistentialista, al carei autor este Origen, teorie insusita de unii eretici
(manihei, priscilieni, catari), sufletele au fost create toate deodata, la inceputul creatiei lumii
si, pacatuind ele in acea stare, au fost puse in trupuri, ca pedeapsa in vederea curatirii prin
suferinta in trup.

Preexistentianismul a fost condamnat in Sinodul al cincilea Ecumenic, intrucat contra-
zice atat Revelatia, cat si experienta omeneasca. Caci sufletul primilor oameni a fost creat
odata cu trupul (Facere 2, 7), pacatul s-a savarsit dupa creatia trupului, cu Adam (Facerea cap.
3; Rom. 5, 12), iar oamenii, inainte de nasterea lor, nu fac nici bine, nici rau (Rom. 9, 11).

Traducianismul, teoria transplantarii sau generationismul, reprezentat de Tertulian,
incearcad sa explice originea sufletelor prin asemanare cu originea trupurilor, anume ca
sufletele urmasilor provin din sufletele parintilor, ca si trupurile sau ca rasadurile (lat.
tradux = rasad) din samanta plantelor. Adica sufletele urmasilor s-ar desprinde de sufletele
parintilor, transplantandu-se in urmasi sau, meteforic vorbind, se rasadesc in urmasi, si asa
din generatie in generatie (de unde generationism), potrivit unei puteri creatoare cu care ar
fi dotate sufletele parintilor. Astfel, sufletul se cuprinde si el in legile generale de nastere a
organismelor din alte organisme, de unde rezultd si asemanarea, trupeasca si sufleteasca,
dintre urmasi si Tnaintasi.

Traducianismul sustine ca se intemeiaza pe texte biblice, ca binecuvantarea paradisiaca
., cresteti si va inmulfii*“ (Facere 1, 28); lui Adam ,,i s-a nascut un fiu dupa asemanarea si
chipul sau** (Facere 5, 3), Set, om complet, desi si dupa suflet; ca si pe cuvintele Mantuitor-
ului, ca ,, ce este nascut din trup, trup este, si ce este nascut din duh, duh este” (Ioan 3, 6).
Traducianismul ar mai avea si avantajul de a explica transmiterea pacatului straimosesc prin
provenienta sufletului urmasilor din cel al inaintasilor si, in acelasi timp, ar oferi un plus
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materne. Progresul tehnologic nu doar a contribuit la reducerea indicilor
de mortalitate, dar in ultimii ani s-a deschis drumul noilor posibilitdti de

de lumina explicativa textului din Geneza 2, 2, ca, dupa creatie, Dumnezeu ,, S-a odihnit de
toate lucrurile Sale *“ si ca deci n-ar mai vrea nimic in viitor.

Si totusi, traducianismul ramane fara temei. Mai intai, intrucat contrazice fiinta sufletului,
anume spiritualitatea si simplitatea acestuia, din care cauza sufletul fiind de neimpartit nu se
poate desface din alt suflet. Marturisirea ortodoxa (1, 28) declara: ,,Daca sufletul ar primi
fiinta din samanta omeneasca, atunci impreuna cu trupul ar pieri si s-ar preface in pulbere®.
Al doilea, intrucat spiritele (ingerii) nu se inmultesc, sufletul nu se poate forma din sufletul
parintilor si nu existd niciun indiciu ca parintii ar avea putere creatoare. Al treilea, daca,
simplu, pacatul stramosesc ar trece de la parinti la copii prin nastere, atunci ar mosteni si
pacatele personale ale parintilor, nu numai pe cel stramosesc, cel dintai. Al patrulea, Intrucat
cei botezati nu mai au pacatul stramosesc, ar trebui ca cei nascuti din ei sd nu mai aiba nici
ei acel pacat. Si in sfarsit, din textele scripturistice la care recurge traducianismul in sprijinul
lui nu rezultd cd sufletul urmasilor s-ar desprinde prin nastere din sufletul parintilor, fara
participare creatoare din partea lui Dumnezeu, pentru ca Sfanta Scripturd nici nu afirma,
nici nu neaga acest lucru.

Cu toate aceste slabiciuni, traducianismului nu i se tigaduieste o parte pozitiva, anume
sustinerea ca la nasterea fiecarei noi fiinte omenesti, in intregimea ei, participa Inaintasii,
fireste, in masura oranduirii dumnezeiesti, nu intru totul revelata.

Creationismul, sustinut de majoritatea Sfintilor Parinti si dominant in Biserica, invata
ca sufletul este de la Dumnezeu prin creatie nemijlocita, dat atunci cand se formeaza trupul
si este 1n stare sa-1 primeasca, devenindu-i astfel principiu de viata. Temeiul scripturistic al
creationismului este puternic: sufletul se va intoarce ,, la Dumnezeu Care [-a dat“ (Ecc. 12,

INTs

7); Dumnezeu ,, a facut inimile tuturor (Ps. 32, 15) si ,, zideste duhul omului inauntrul lui
(Zah. 12 ,1), petnru ca Dumnezeu ,,pdna acum lucreaza* (loan 5, 17), El este ,, parintele
sufletelor (Evr. 12, 9) si El da ,, si duh si viata tuturor* (2 Mac. 7, 23).

Dar, desi in general intemeiat, si creationismul intdmpina dificultati, mai mare fiind
cea referitoare la transmiterea pacatului straimosesc. Chipul in care creationismul incearca
explicatia transmiterii acestui pacat este inadmisibil, contrar fiind si Revelatiei, si ratiunii.
Caci, daca sediul pacatului este 1n trup, cum afirma teoria, si din trup trece in sufletul creat,
orice posibilitate de intelegere dispare. De aceea, si teoria creationismului numai in parte este
multumitoare. Si Intrucat creatia sufletelor depaseste experienta si intelegerea omeneasca,
ea ramane o taind cunoscutd numai de Dumnezeu.

Primindu-se creationismul in generalitatea lui, se incearca de catre teologi reducerea
greutdtii de intelegere a transmiterii pacatului, anume prin opinia cd Dumnezeu creeaza su-
flete mijlocit, din sufletul parintilor, nu nemijlocit, din nimic. Alta forma a acestei opinii ar
fi afirmarea unei conlucrari divino-umane la nasterea fiecarui om, deci o anume combinare
intre creationism si traducianism.

Cu privire la timpul crearii sufletelor, declaratia Marturisirii ortodoxe (I, 28), ca ,,su-
fletul se da atunci cand se formeaza trupul si este in stare a-1 primi*, adica la conceptie, la
procreatie sau zamislire, este in acord cu ansamblul Tnvataturii crestine.

47. Prin ,,pre-embrion‘ se desemneaza etapele de dezvoltare a embrionului uman in
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a controla si manipula procesul reproductiv uman. Fecundarea artificiala,
descoperita pentru a invinge infertilitatea, s-a impus opiniei publice odata cu
prima fetitd conceputa in vitro, Louise Brown, in 1978. De atunci, tehnica
biomedicala s-a consolidat in mai multe tari si azi este adusa in foarte multe
centre medicale si clinici private. Odata cu afirmarea FIVET - Fertilisation
in Vitro and Embryon Transfer (Fecundare in vitro cu embrion - transfer)
au aparut si interogative morale si juridice cu privire la inceputul vietii, la
statutul moral si juridic al embrionului, la embrionii supranumerari, precum
si intrebari la raportul dintre donator si familia de fapt.

Gandirea morala religioasa si-a pus si ea aceste probleme cu privire
la inceputul vietii umane si a elaborat raspunsuri conforme cu sistemul de
valori pe care se fondeaza conceptia cu privire la indisponibilitatea vietii,
deoarece ea este un dar de la Dumnezeu. Astfel, fecundarea artificiala este
considerata nonconforma cu demnitatea sotilor si ne conforma cu mariajul
care este socotit sacru prin Taina Cununiei, una din cele 7 Taine ale Bisericii.
Fecundarea naturala este cea care respecta potrivit invataturii crestine semnul
unitatii §i procreativ, ca fundamente profunde ale actului conjugal.

Gandirea filosofica laica a mers si ea spre intdmpinarea acestor intero-
gative, numai cd ea s-a intrebat doar daca este important a se afla cand
incepe viata sau daca este esential de a intelege necesitatea atribuirii acelui
moment de inceput o oarecare importantd; sau, dimpotriva, daca este util a
se intelege cand un embrion devine persoana.

Potrivit acestei problematici a filosofiei, se pare ca problemele morale
trebuie puse in momentul in care se nasc dubii cu privire la calitatea embrio-
nului: este umana incepand cu conceperea sau devine umana mai
tarziu, prin dezvoltarea lui? Pentru foarte multi oameni de stiinta, embrionul
nu este o persoana din momentul conceperii si vorbesc de un pre-embrion’
fard suflet si afirmand, fara indoiald, teza insufletirii mediate. Al{ii merg mai
departe sustinand ca nici embrionul nu poate fi socotit persoana potentiala,
fiindca nu are infatisare umani. In aceasti situatie, avortul echivaleazi cu
simpla Tndepartare a unui organ care dauneaza, cum ar fi sa zicem: apen-

primele 14 zile. Aceasta denumire incearca sa justifice din punct de vedere etic si legal ex-
perimentele pe embrionul uman mai mic de 14 zile - cf. Vasile Astarastoae, Ortansa Stoica,
Genetica versus bioetica, Ed. Polirom, Iasi, 2002, p. 139.
48. Pr. prof. dr. Sorin Cosma, Ascetica, Ed. Marineasca, Timisoara, 2003, p. 46-47.
49. Larisa Ciochina si Constantin Iftime, O viziune asupra vietii, Ed. Pro -Vita Media,
Bucuresti, 2003, p. 14.
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dicele sau amigdalele®®. Exista, in particular, asa-zisele teze separationiste,
potrivit carora nu toate fiintele umane pot fi definite, considerate si in con-
secintd tratate drept persoane umane. Aceste teze tind sa identifice originea
persoanei umane cu momentul in care dezvoltarea umana ar scoate la su-
prafata acele calitdfi particulare sau functiuni proprii ale naturii personale,
si anume rationalitatea, autoconstienta, autonomia. Potrivit acestei teortii,
nu toate fiintele umane sunt si persoane deoarece prin persoand se intelege
acea fiinta ce actioneaza in functie de obligatiile si problemele morale. Cu
alte cuvinte, fetii umani, infantilii, intarziatii mintali, cei care sunt in coma
pot fi luati ca exemple de nonpersoane.

Alti oameni de stiintd au sustinut ca fetusul devine om separat de per-
soana mamei sale numai atunci cand poate avea existenta in sine, adica
odatd cu nasterea. Consecinta acestei interpretari da posibilitate fiecarei
mame sa-si poatd omori copilul nedorit chiar cu cateva minute inainte de
nastere. Constiinta morala actuala refuza orice experienta pe fiintele umane,
chiar daca s-ar vorbi de bolnavi in faza terminald, de handicapati fizic sau
psihic. Incercarea de a-L imita pe Dumnezeu in actul de creare pune lumea
tehnobiologiei pe un drum incércat cu multe dificultdti morale. Taina 1n-
ceputului vietii nu a fost patrunsa de stiinte. Progresul lor Tnsa a adus multe
detalii edificatoare, ce Intaresc aspectul sacru al vietii. Genetica arata ca,
din primele momente ale evolutiei proceselor biochimice ce se declangeaza
dupa actul conceperii, embrionului i se incumba o structura cu o bogéatie de
date cu nimic mai prejos decat cea a omului matur. Cuvintele prorocilor,
care marturisesc prezenta lui Dumnezeu la concepere, contin acelasi mesaj
ca si cel al geneticienilor®.

Viata omeneasca incepe in momentul zamislirii, al conceperii, iar em-
brionul uman se bucurd de drepturile consacrate persoanei umane. Fiind
o fiinta fard aparare, ea cere, dimpotriva, o0 mai mare protectie. Are trup si
suflet s1 comunica intr-un mod complex cu mama sa, in al carei pantec se
afla. Fiinta umana trebuie respectata ca persoana chiar de la inceputul exis-

50. S. Anastasius Sinaita, Patriarcha Antiochenus, Interrogationis et Responsiones de
Diversis Capitibus a Diversis Proposite, Questio XCI, in Migne, PG., vol. 89, col. 722-726,
aici col. 724.

51. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, cap. XII. Despre om, trad. de Dumitru Fecioru,
Ed. Apologeticum, 2004, p. 59.

52. Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, p. 147.

53. Ibidem.

54. Recomandarea 1046, paragraful 10 - vezi Gheorghe Scripcaru, Aurora Ciuca, Vasile
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tentei sale. Acest lucru inseamna cad prin momentul conceperii se intelege
din punct de vedere ortodox, ca singura celuld masculina se uneste cu celula
feminina intr-o unitate numitd ZIGOT. Sfintii Parinti sunt de parere ca trupul
si sufletul sunt create in acelasi timp, concomitent. Sf. Anastasie Sinaitul
zice: ,,Cum nu era trupul inainte de suflet, tot asa nu era nici sufletul fara
trup*°. Sf. loan Damaschin sublinia si el acelasi lucru: ,,Trupul si sufletul
au fost facute simultan si nu numai intdi unul §i apoi celalalt™'.

Tentativa de definire cu metode stiintifice a momentului de Tnceput in
care embrionul devine persoana putem spune ca este destinata de la inceput
esecului. In planul lui Dumnezeu este deja persoana. Embrionul dobandeste
sufletul in timpul conceperii sale. Sufletul este creat in momentul conceperii
si el continua sa fie Tmpreunad cu trupul si sad arate odatd cu dezvoltarea si
cresterea acestuia activitatea sa. In aceastd perspectivd putem si afirmam ci
persoana devine personaliatate in timp, pas cu pas, pe masura ce si sufletul
actioneaza. Ar fi dar necesar sa tratdm in consecinta pe cel inca nenascut
ca pe unul ndscut, farad incercarea de a defini momentul personalizarii sale.
Cand se spune cd Dumnezeu a urzit persoana chiar din pantece - ,, Ca Tu ai
urzit rarunchii mei, Doamne, Tu m-ai alcatuit in pdntecele maicii mele. Te
voi lauda, ca sunt o faptura asa de minunata. Minunate sunt lucrurile Tale
si sufletul meu le cunoaste foarte. Nu sunt ascunse de Tine oasele mele, pe
care le-ai facut intru ascuns, nici fiinfa mea pe care ai urzit-o ca in cele mai
de jos ale pamantului““ (Ps. 138, 13-16) - cine poate sa explice ce anume se
intelege prin acest concept a urzi i in care moment al fesaturii embrionul
devine persoana? Daca Dumnezeu l-ar fi vrut, l-ar fi descoperit, si daca nu
a facut-o, inseamna ca trebuie sa tratdm pe cel nenascut chiar ca pe unul
nascut, independent de faza de dezvoltare a embrionului.

Este embrionul o fiintd umana? Biserica raspunde direct: fara niciun
dubiu, este o fiintd umani. Dar embrionul este o persoani? In operele
Sfintilor Parinti nu gasim o afirmatie directd ca embrionul este persoana.
Nu putem Tnsa sa negadm totusi ca embrionul este o fiin{d umana; si tot astfel,
nu putem afirma ca embrionul este o persoana in toata plenitudinea sa, asa

Astarastoae, Calin Scripcaru, Bioetica, stiintele vietii si drepturile omului, Ed. Polirom, lasi,
1998, p. 90.

55. Dionigi Tettamanzzi, Bioetica, p. 97.

56. John Breck, Darul sacru al vietii, p. 178.

57. Ibidem, p. 182.
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cum ne imagindm orice persoand. $i din acest punct de vedere, embrionu-
lui i se poate aplica mai degraba conceptul de persoana nonrealizata sau
potentiala. $1 pentru aceasta, ne putem folosi de un exemplu luat din viata
unui gradinar care vrea sa planteze flori. Gradinarul planteaza acele seminte
de care are nevoie. Nu seamana o simanta de mac, daca vrea sa-i creasca in
gradind o garoafa si nu seamana o saimanta de garoafa pentru a-i creste in
gradina un trandafir. Samanta unei flori nefiind Incé plantata in pdmant ne
vine in minte imaginea chiar a florii Insdsi. Samanta unei flori are calitatile
potentiale ale florii necrescute inca. La fel si embrionul, in acelagi mod, are
toate calitdtile potentiale ale persoanei nendscute inca. Tot asa, dacd ne-am
intreba in ce consta chipul lui Dumnezeu in om, am spune potrivit Sfintilor
Parinti ca din moment ce chipul lui Dumnezeu in om este desdvarsit, acesta
pentru a pastra aceasta calitate trebuie sa pastreze si pe aceea a incogno-
scibilitatii care 1 se atribuie lui Dumnezeu, Arhetipul chipului. De aceea
nu se poate defini in ce constd chipul lui Dumnezeu in om.>? Embrionul
detine 1n potenta si el tot caracterul persoanei ce se va naste, adevarat fara
puterea de a se simti libera si de a se autodetermina asa cum este definita o
persoand. In conditii normale, dezvoltarea unei persoane reprezinti un lant
de schimbari interioare: formarea zigotului, implantul, formarea sistemului
nervos, nasterea. in afara de cel dintdi moment, in acest proces nu existd un
moment in care se poate spune: viata umana incepe aici $i acum.

Toate etapele evolutiel intrauterine constituie nu etapele oricarei fiinte,
ci ale uneia inzestrate cu suflet. Stiinta a scos in evidenta caracterul con-
tinuu, programat al procesului de dezvoltare a embrionului, incepand de
la primele sale stadii. Nu exista o diferenta substantiala intre zigot, forma
de viata capatata imediat dupa conceptie, si nou-nascut. Datele biologiei
ne permit astdzi sd constatam ca fiinfa umana isi incepe ciclul vital de la
forma zigotului, de la fuziunea gametilor, fiind acelasi individ biologic cu
adultul de mai tarziu>.

Adunarea Parlamentara a Consiliului Europei®* considera ca embrionul
si fetusul uman trebuie sa fie tratati in toate circumstantele cu respectul da-
torat demnitatii umane si ca folosirea tesuturilor trebuie sa fie strict limitata
si reglementata in vederea realizarii scopurilor terapeutice pentru care nu

58. Inceputul viefii umane,baze biologice si probleme etice. Interviu Zenit, traducere
Marina Fara, in rev. ,,Familia crestina“, nr. 3 (2006). Vezi si http://profamilia.ro/revista.
asp?id=2006_03 07
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exista alte mijloace. Din momentul in care ovulul este fecundat, se inaugu-
reaza o noua viata care nu este a tatalui sau a mamei, ci a unei fiinte care
este in faza de dezvoltare. Aceasta inseamna ca fiinta umana trebuie tratata
ca o persoana chiar de la concepere si de la acest moment trebuie sa i se
recunoasca toate drepturile unei persoane umane si cel care este cel mai
important este dreptul inviolabil la viata.

Embrionul mai mult decat a fi tratat ca o persoana umana trebuie aparat
in integritatea sa, Ingrijit si vindecat la fel ca si oricare alta persoana ce se
afla In ingrijirea medicald. Embrionul uman inainte de 14 zile de la momentul
fecundatiei nu poate fi considerat doar o fiinta biologica, si aceasta o spun
toate concluziile biologiei: embrionul chiar de la fecundatie este un individ
care isi incepe ciclul sau vital. In consecinta, daca se recunoaste embrionul
uman ca individ uman cu calitatea si demnitatea propriei persoane, € necesar
a se recunoaste obligatia protectiei sale juridice si morale.

Se vorbeste astazi de ,,umanizarea medicinei*- care consta in recu-
noasterea demnitatii persoanei, a fiecarei fiinte umane, incepand din mo-
mentul conceperii pana in momentul mortii, avand constiinta spiritualitatii
si nemuririi sale. Fiecare persoand, in unicitatea sa irepetabild, nu este
constituitd doar de biologic, ci si de spirit, aga incat trupul este dat, potrivit
invataturii crestine, in momentul in care vine si sufletul, concomitent, deo-
data formand ceea ce se cheama din punct vedere crestin persoana umana.
Arespecta demnitatea umana comporta in consecinta si salvarea i apararea
acestei identitati dihotomice, trup si suflet. Biologia si medicina in aplicarile
lor trebuie sa colaboreze pentru binele integral al vietii umane atunci cand
vin in ajutorul persoanei lovite de boala sau infirmitate respectand aceasta
unitate creata de Dumnezeu. Niciun biolog sau medic nu poate pretinde in
mod logic, in virtutea competentei sale stiintifice, ca poate decide originea
sau destinul omului. Si aceastd reguld se poate aplica in maniera particu-
lara si la problemele ridicate de sexualitate sau la problemele ridicate de
procreatie, unde barbatul si femeia pun in aplicare valorile fundamentale
ale 1ubirii si ale vietii.

Din cele spuse mai sus, se poate deduce ca o interventie asupra trupului

59. Prin caracterul absolut al omului nu intelegem ca omul este infinit, ci are o valoare
neconditionatd, de care nu se poate dispune in niciun fel - cf. Marciano Vidal, Morale della
persona e bioetica teologica, vol. 11, Ed. Citadella Editrice, Assisi, 1995, p. 120.
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uman nu atinge doar tesuturile, organele si functiile lor, ci implica si partea
cealalta a persoanei, sufletul in ultima instanta, nu in sensul ca stiinta ar putea
recrea sufletul, ci de a-1 deregla buna dezvoltare; acest lucru comporta, prin
urmare, o responsabilitate morald. Viata fizica nu epuizeaza in mod sigur
valoarea persoanei si nu reprezintd nici binele suprem pentru om, ceea ce
inseamna ca omul are o parte fundamentald care misca biologicul si care
ramane ascunsa biologiei, dar care poate fi tulburata in buna sa functiune
prin interventia directd si necontrolatd moral. Experientele biologice sau
bio-medicale trebuie sa tind seama Tnainte de toate de respectul ce se dato-
reaza persoanei asupra careia intervine>.

Fiinta umana este personald chiar din momentul conceperii, de la ince-
putul vietii: demnitatea de persoanad este constituitd nu potrivit fazelor cro-
nologice de dezvoltare biologica, ci potrivit valorii ontologice. Adica, omul
trebuie considerat plecand de la unicul fapt ca medicul sau geneticianul in
interventiile lor asupra embrionului uman sunt in fata unei vieti umane, a
unei fiinte umane, chiar daca este doar conceputa si nu este inca nascuta. O
discriminare in acest sens fondata pe momentele cronologice de dezvoltare
ale vietii fetusului nu poate fi justificata.

Dreptul la viata trebuie recunoscut chiar de la inceputul vietii, care
pentru morala crestina este, repetim, chiar momentul conceperii*®. Aceasta
conceptie a Bisericii nu este rezultatul unui conservatorism, asa cum s-ar
putea crede la prima vedere, ci este vorba de o evidenta clara: sufletul uman
este prezent chiar de la inceput cand ,,pronucleii* spermei si ovocitului
se unesc formand ZIGOTULY’, ceea ce reprezinta o fiinta umana noua si
unica, care are mai multe stadii cronologice de dezvoltare si care duce la
nasterea unui copil. Un nou individ biologic uman, diferit, original fata de
toate exemplarele speciei sale, isi incepe ciclul vital in momentul patrunderii
spermatozoidului in ovocit. Fuziunea gametilor masculin si feminin (numita
si singamie) marcheaza granita ,,generationala®, adica tranzitia dintre gameti
- care pot fi considerati drept ,,0 punte* intre generatii - i organismul uman
nou format. Fuziunea gametilor reprezinta un eveniment de discontinuitate,
pentru ca marcheaza constituirea unei noi individualitati biologice, diferita
calitativ de gametii care au generat-o.

60. Pr. prof. dr. Vasile Raduca, Planificarea familiala, controlul nasterilor si contra-
ceptia, in rev. ,,Studii teologice*, nr. 1-2 (2006), pp. 222-236, aici p. 222.

61. Oliver Clement, Tehnici ale mortii, tehnici ale vietii, in vol. ,,Bioetica §i taina
persoanei “, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2006, pp. 114-128, aici p.117.
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Intrarea spermatozoidului in ovocit inaugureaza o serie de evenimente,
care pot fi evaluate din punct de vedere biochimic, molecular si morfologic.
Aceste evenimente duc la activarea unei noi celule - embrionul unicelu-
lar - s1 stimuleaza prima cascada de semnale ale dezvoltarii embrionare;
printre multiplele activitati ale acestei noi celule, cele mai importante sunt
organizarea $i activarea noului genom, care se realizeaza datorita activitafii
coordonate a elementelor moleculare de origine materna si paterna (faza
pronucleald).

Noul genom este deci deja activ in stadiul pronucleal, asumand dintr-o
data controlul dezvoltarii embrionare; deja in stadiul unei singure celule
(zigot) incepe sd se stabileascd dezvoltarea succesiva a embrionului i prima
diviziune a zigotului influenteaza destinul fiecareia dintre cele doua celule
care se vor forma; o celula va inifia masa celulara interna sau embrioblastul
(din care vor deriva tesuturile embrionului) si cealaltd trofoblastul (din care
vor deriva tesuturile antrenate n nutritia embrionului si a fatului). Prima
divizare a zigotului influenteaza deci destinul fiecarei celule si pana la
urma, destinul tuturor tesuturilor corpului. Aceste evidente ne aratd canu e
cu putinta nici macar sa ne imagindm ca embrionii precoce ar fi un ,,cumul
nediferentiat de celule®.

Unele fenomene, precum posibilitatea formarii de gemeni monozigoti
in timpul primelor faze ale dezvoltarii embrionare, nu contrasteazd cu
evidenta biologica a individualitatii stabilite la fuziunea gametilor, ci dez-
valuie capacitatea de a compensa eventuale daune sau erori din programul
evolutiei embrionare. Embrionul uman precoce este un sistem armonios,
ale carui parti potential independente functioneaza impreuna pentru a forma
un organism unic.

In concluzie, din datele biologiei disponibile pana azi este evident ci
zigotul sau embrionul unicelular se constituie ca o noud individualitate
biologica inca din momentul fuziunii celor doi gameti, moment de ruptura
intre existenta gametilor si formarea noului individ uman. Incepand din
momentul formarii zigotului, asistdm la o dezvoltare constanta si graduala
a noului organism uman, care va evolua in spatiu si timp, conform unei
orientdri precise, sub controlul noului genom deja activ in stadiul pronucleal
(stadiu foarte precoce al embrionului unicelular)®.

Orice afirmatie pentru a justifica moralitatea avortului, reproducerii
asistate si a experientelor embrionare nu poate avea niciun continut daca
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se tine seama de acest adevar care nu este doar al Bisericii, ci si al multor
oameni de stiinta.

Toate cele de mai sus ne duc la o concluzie fireascd in demersul nostru
antropologic: omul este o valoare absoluta, nu relativa si o finalitate 1n sine,
st nu un mijloc. Pentru a exprima acest caracter al centrului axiologic al
persoanei umane se utilizeaza de obicei un grup de categorii ce se rotesc n
jurul a doua concepte bipolare: absolut/relativ si finalitate/mijloc.

Omul este si trebuie s fie tratat totdeauna ca o finalitate in sine si
niciodata ca un mijloc, omul este o realitate absoluta®, si nu relativa: adica,
persoana umana are o dimensiune morala si in acelasi timp este o instanta ce
se deschide pentru altii si spre Dumnezeu. Persoana umana este ,,protoca-
tegoria‘ ce apartine Tn mod esential universului etic §i in consecintd este
origine a oricarui demers moral. Pentru crestinism, persoana umana este
chipul lui Dumnezeu, icoana a lui Hristos, prezenta activd a Sfantului Duh.
In acest mod, demnitatea umani primeste o calitate si mai mare prin faptul ca
omul este chemat a se asemana lui Dumnezeu care este Absolutul si Infinitul.

Problema limitarii nasterilor - Birth Control -
anticonceptie, avort

Controlul si limitarea nasterilor

O mare problema care se afld in societatea contemporana este pervertirea
congstiintelor privind unele fapte ce sunt considerate atat de morala crestina,
cat si de conceptia morala traditionald ca pacate si acte imorale de mare
gravitate. In aceastd categorie, datoritd consecintelor personale si a celor
sociale deosebit de importante (familie, demografie), avortul provocat (intre-
ruperea de sarcind) se gaseste intre primele locuri, daca nu chiar pe primul.

Pervertirea constiintelor de care vorbeam realizeaza o rasturnare si o
denaturare de valori de o absurditate care merge uneori nu numai pe o di-
mensiune religioasa, ci si pe una a unei judecati laice si stiingifice.

62. Pr. prof. dr. Vasile Raduca, Bioetica si morala crestind, in rev. ,,Studii teologice®,
nr. 3-4 (1999), pp. 103-117, aici p. 106.

63. Pr. conf. dr. George Remete, Principiul planningului, in rev. ,,Vestitorul ortodoxiei*,
nr. 227 (2001), pp. 5-16, aici p. 5.

64. Paul Evdokimov, Taina iubirii, trad. de Gabricla Moldovan, Ed. Christiana,
Bucuresti, 1994, p. 228.
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Toate acestea reprezintd justificarea pentru noi de a discuta deschis aceasta
problema atat printr-o judecata laic-stiintifica, cét si religioasa. Temele de bio-
eticd ce privesc viata familiei crestine vizeaza trei aspecte: planingul familial
(controlul nasterilor, eventual reducerea acestora); fertilizarea cuplurilor sterile
si sanatatea fatului. Datorita noilor descoperiri stiingifice, noilor performante
ale ingineriei genetice, datoritda unor noi abordari ale nasterii, din punct
de vedere intelectual si moral, aspectele bioetice care se refera la viata, in
plin proces de creatie 1n interiorul familiei, se pun intr-o noua perspectiva.
Aceasta perspectiva obligd morala crestind sa se pronunte intr-un limbaj
adecvat asupra unor situatii deja cunoscute - cum ar fi cea generata de avort
- sau asupra altora create de dezvoltarea geneticii §i a ingineriei genetice
contemporane - cum ar fi fertilizarea in vitro, transsexualitatea, clonarea etc.)

In societatea moderna despre problema planingului familial se vorbeste
mai mult decat oricand n istorie, desi anumite practici au existat i in Anti-
chitate. Planificarea familiald si contraceptia nu sunt fenomene moderne.
Dovezile istorice ne aratd ca aproape cu 3.000 de ani 1.H., exista practica
contraceptiei. In literatura chinezi de specialitate existd prescriptia unui
preparat abortiv datind din 2700 1.Hr. In literatura greco-romani de specia-
litate se relateaza ca avortul si contraceptia se practicau in mod curent.
Practicile anticonceptionale si abortive, preluate de romani de la greci, au
dus la un moment dat la depopularea masiva a Romei, ceea ce a facut ca
autoritatile sa ia o serie de masuri in vederea cresterii demografice, masuri
care s-au dovedit de fapt ineficiente. Spatiul ebraic nu a fost nici el strdin
de aceste practici, in Sfanta Scriptura insd nu se mentioneaza decat cazul lui
Onan pedepsit, de altfel, cu moartea de catre Dumnezeu (Gen. 10). Legea
lui Moise opreste orice forma de omucidere, chiar pruncuciderea, iar Sfantul
Pavel mult mai tarziu atrage atentia credinciosilor ca tratamentele cu scop
abortiv si contraceptiv sunt pacate care exclud omul de la Imparatia lui
Dumnezeu (I Cor. 6, 9-10; Gal. 5, 20; Efes. 5, 3)%.

Impotriva practicilor abortive si contraceptive, Biserica a avut totdeauna
o pozitie foarte categorica: ele sunt pacate grave, care comporta cele mai
grele forme de penitentd. Biserica Ortodoxa condamnd ambele practici
considerand c cei casatoriti nu trebuie s evite doar zamislirea, ci §i progra-
marea lor. Dar, din pacate, contraceptia este practicatd de numeroase cupluri

a ca acestea sa resimtd pe bund dreptate cel mai mic sentiment
65. Pr. Nicolae Craciun, Darul sfant al vietii si combaterea pdcatelor impotriva acestuia,
in rev. ,,Teologie si viata“, nr. 7-12 (1999) , pp. 106-112, aici p. 110.
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de culpabilitate®'.

Daca in lumea antica si cea medicald a existat un anumit control al
nasterilor si practici contraceptive, ele nu au constituit un fenomen de masa
si nici preocuparea unor institutii publice, asa cum sunt ele in zilele noastre.
A gandi la numarul copiilor pe care poti sd-i nasti, sa-i educi si sd-i faci
oameni este o realitate a cuplului familial®?.

Planificarea familiala este un termen cu semnificatii multiple privind
asigurarea planificata si constienta a urmasilor. Planificarea familiala se
referd atat la aspectul biologic, cat si la cel social. Daca pe plan social, el
se refera la profesie, la calitatea muncii, la casatorie, la asigurarea locuintei
urmasilor unui cuplu familial, pe plan biologic, el se refera la reproducere,
la nastere si mai ales la modul controlului acestora. In cele ce urmeaza, noi
vom urmari aspectul biologic. Aspectul biologic al planificdrii familiale se
refera exclusiv la reglarea fertilitdtii umane in sens cantitativ (numarul si
momentul nasterilor) i in sens calitativ (sanatatea progeniturii, determinarea
sexului etc.) Aceasta planificare biologica e o ingelare si o autoinselare a
constiintei, pentru ca programeaza ceea ce nu este programabil - iubirea,
act prin excelenta spontan si unic. Prin aceasta programare se schimba,
se degradeaza prefuirea absoluta a partenerului, care devine un obiect de
placere, acesta fiind scopul si sensul esential al planningului marturisit sau
nu. Esenta 1ubirii este daruirea totala si deschiderea pana la implinirea totala,
deplina a finalitdtii care e procrearea. Esenta planningului se dovedeste a
fi un calcul egoist, in care copilul devine un produs, nu mai este un dar,
nu mai este rodul iubirii, nu mai este expresia gratuitatii daruirii. In iubire
autentica, barbatul si femeia nu sunt parteneri de viata sexuala, ci, In primul
st ultimul rand, persoane care se daruiesc si care se sacrifica reciproc, valorile
sexuale Tnsotesc numai daruirea personald, insa esenta daruirii trebuie sa fie
personal, si nu sexuala. In loc de a fi o chestiune de daruire si sacrificiu, ea
devine problema de metoda, de tehnica si eficacitate, un schimb de placere,
si nu dialog. In acest fel, planningul nu doar relativizeazi si dilueaza, ci
chiar denatureaza si distruge iubirea si prin aceasta familia®.

Parintii responsabili trebuie sa se gandeasca la sanatatea copiilor lor,

66. V. Raduca, Bioetica, familia si morala crestina , p. 111.

67. Idem, Planificarea familiald, controlul nasterilor si contraceptia, p. 231.
68. L. Ciochina si C. Iftime, O viziune asupra vietii, p. 70.

69. Ibidem, p. 244.
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la educarea si la asigurarea viitorului lor. Asigurarea cresterii si educatiei
copilului sunt obligatii sacre ale parintelui. Ele fac parte din drepturile
fundamentale ale omului. Inteleasa la nivel macro, planificarea familiala este
gandita i in perspectiva echilibrului prezent si mai ales viitor intre resursele
economice, poluarea mediului si cresterea demografica (la fiecare 40 de ani,
populatia planetei se dubleaza). Pornind de la constatarea situatiilor sociale
create prin cresterea demografica sau ludnd in consideratie alte motive de
ordin social si individual, institutii si chiar state au promovat si promoveaza
diverse masuri privind reglarea natalitatii si planificarea familiala. Cu alte
cuvinte, planificarea familiald se ocupa de puterea cuplurilor de a-si diri-
ja fecunditatea in mod rational: rarirea nasterilor in functie de starea de
impotriva natalitatii irationale®. Masurile sunt de doua categorii: abortive
si contraceptive. Aceste masuri ridica insa probleme foarte serioase atunci
cand sunt evaluate din perspectiva Revelatiei si a sensului vietii umane, a
bioeticii, sau chiar din perspectiva consecintelor reale in viata de familie
si a vietii femeii. Prin folosirea metodelor contraceptive, cuplul devine un
instrument al placerii, din mijloc pentru procreare ajunge un scop, se cauta
casdtoria perfectd Tn metodele tot mai rafinate de satisfacere a pornirilor.
O casatorie al carei scop nu este nasterea de prunci este o forma legald a
prostitutiei, o asociere a doua pofte trupesti care traiesc intr-un desfrau
ingaduit de lume®.

Planificarea familiala, care nu tine seama de invatatura Bisericii si a
bioeticii ortodoxe, recomanda atat masuri de prevenire a sarcinii, cat si acte
de intrerupere a unei sarcini.

Metode de prevenire a sarcinii sunt:

1. Metoda interogarii - consta in ,,interogarea‘ trupului femeii cu privire
la statutul ei fiziologic. Dintre procedee, cel mai frecvent este procedeul
simto-termic care observa temperatura mucozitatii vaginale.

2. Metoda interpunerii - consta in interpunerea unui obiect intre gameti
pentru a evita intalnirea lor. Obstacolele pot fi mecanice (prezervativul) si

70. Pr. Florin Puscas, Procreatia clinic asistata in teologia «diasporeiy ortodoxe, in
»Revista teologica®, nr.1, Sibiu, 1998, pp. 89-103, p. 92.

71. lerom. Juvenalie, Teroristii uterului, p. 180.

72. Ibidem, p. 181.

73. V. Raduca, Bioetica, familia si morala crestind, p. 114-115.

74. L. Ciochina si C. Iftime, O viziune asupra vietii, p. 74.
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chimice (spumele spermicide).

3. Metoda interferentei (pilula) - consta in modificarea procesului fizio-
logic al organismului de producere a gametilor. Administrarea unei medicatii
speciale inhiba producerea ovulelor sau a spermatozoizilor (in cazul in care
fac tratamentul si1 barbatii).

4. Metoda intreruperii actioneaza cu ajutorul unui obiect sau al unui me-
dicament intreruperea dezvoltarii oului. Metoda aceasta intrerupe procesul
de migrare a oului in endometru, impiedicand nidarea. Se realizeaza mecanic,
prin punerea steriletului intrauterin sau medicamentos (pilula de a doua zi)*°.

Majoritatea oamenilor de stiintd din diferite domenii (biologie, medi-
cina, psihologie, sociologie) au ajuns la concluzia cd folosirea acestor
metode anticonceptionale, identificate de Biserica ca fiind contranaturale,
dduneaza atat sanatatii celor doi soti, integritatii $i memoriei conjugale, cat
si comunitatilor sociale. Cateva din consecintele mijloacelor conceptionale
frecvent folosite asupra sanatatii partenerilor sunt prezentate mai jos.

Masuri contraceptive (dispozitive intrauterine, pilula de a doua zi, im-
planturile subdermice, contraceptive injectabile, pilule anticonceptionale
orale, pe baza de hormoni). Din pécate, cele mai multe dintre persoanele
care le folosesc nu stiu faptul ca unele dintre aceste metode de planificare
a nasterilor nu sunt anticonceptionale, ci abortive. Ele impiedica nidarea
ovulului fertilizat, provocand avorturi precoce.

Implanturile sunt mici capsule din plastic, introduse sub pielea bratului,
care elibereaza o cantitate redusd de hormoni. Hormonii ingroasa mucusul
cervical blocand intrarea spermatozoizilor in uter. Uneori blocheaza ovu-
latia. Efectul dureaza 5 ani. Fertilizarea se reinstaleaza dupa ce capsulele
sunt extrase din uter.

Dispozitivul intrauterin (steriletul) este o mica bucata de cupru sau de
plastic ce are pe ea fire de cupru. Este introdusa in uter prin interventie med-
icala. Corpul de cupru emite ritmic in mediul uterin intre 5 §i 75 de mg de
cupru ionic, doza suficienta pentru impiedicarea nidarii®’. Inventat in S.U.A.,
steriletul nu mai este folosit de americani din anii ’80. Este exportat insa cu
succes in alte zone ale lumii. Sterilizarea feminind prin legarea trompelor
uterine face imposibild unirea dintre ovul §i spermatozoizi. Produce insa
dureri dupa interventie, infectie §i sangerare internd sau lezarea organelor

75. lerom. Juvenalie, Teroristii uterului, p. 189.
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interne.

Contraceptivele injectabile previn sarcina prin impiedicarea ovulatiei,
prin ingrosarea mucusului in zona colului uterin, blocand intrarea sperma-
tozoizilor 1n uter §i prin impiedicarea nidarii. Actioneaza sistematic asupra
organismului femeii cu consecinte care depasesc obiectivul principal -
contraceptia.

Contraceptivele orale pe baza de hormoni impiedica eliberarea ovulelor
de catre ovare. Produc tulburari digestive, hemoragii intre menstruatii, ce-
falee, cresteri in greutate, congestie cerebrala, boli cardiovasculare, tromboze
etc. Aceste contraceptive nu sunt numai anticonceptionale sau abortive,
dar, dupa o anumita perioada, pot face sa se instaleze sterilitatea feminina
prematurd definitiva. Contraceptivele de urgentd comporta multe riscuri
pentru sanatatea femeii. Ele nu asigura protectia impotriva bolilor cu trans-
mitere sexuald, boli care au fost scipate de sub control. In cazul sifilisului
st HIV/SIDA, singurele boli cu transmitere sexuald care sunt monitorizate,
situatia a devenit dramatica, astfel ca Romania are una dintre cele mai mari
rate la sifilis din Europa, iar numarul de imbolnaviri HIV/SIDA, la adulti,
creste exploziv. In ultimii 20 de ani s-au facut studii serioase privind lega-
tura dintre folosirea anticonceptionalelor pe baza de hormoni si cancerul
de toate tipurile (nu numai mamar, uterin, ovarian, sau cervical). Cercetari
facute pe mai multe femei bolnave au aratat ca femeile care utilizeaza pi-
lula contraceptiva au un risc crescut cu 10% de a se Tmbolnavi de cancer,
la un an de utilizare. Cu cat perioada de utilizare creste, creste si pericolul
imbolnavirii... folosirea pilulelor mareste si riscul imbolnavirii cu diversi
virusi (virusul herpetic, virusul hepatitei C etc.) ducand in cele mai multe
cazuri la cancer de col uterin®.

Tehnici de inmultire cu orice pret

La polul opus al limitarilor nasterilor sta vointa expresa a unor cupluri
de a avea copii cu orice pret. In rugiciunile la celebrarea Cununiei, Biserica
Ortodoxa 1si exprima credinta cad nasterea de prunci este un rod al casatoriei
legitime, dar in acelasi timp nu este singurul ei scop. Alaturi de procreare,
Biserica cere sotilor si darul unei iubiri rabdatoare, al castitatii si al armo-

76. Ibidem, p. 190.
77. Dr. George Stan, Teologie si bioetica, Ed. Biserica Ortodoxa, Alexandria, 2001,
p. 32.
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niet sufletelor si trupurilor. De aceea, Biserica nu poate socoti justificate
moral cdile care duc la nasterea de prunci si care nu sunt in acord cu planul
Creatorului vietii. Daca unul dintre soti este steril si metodele terapeutice si
chirurgicale de tratament al infertilitatii nu-i ajuta, sotii trebuie sa accepte
cu smerenie lipsa copiilor ca o chemare speciala in viata®. Sterilitatea in
urma metodelor anticonceptionale, uneori, nu poate fi socotitd in mod direct
pedeapsa (ca imputatie externd), ci consecinta fireasca a pacatului. De cele
mai multe ori, sterilitatea mai poate fi inteleasa ca un semn din partea lui
Dumnezeu ca nu le este spre folos s aiba copii, aceasta insemnand fie ca
vor apela la adoptie, fie ca vor duce o viata fira copii. In aceste cazuri,
cuplurile se gandesc la posibilitatea mijloacelor de procreare asistata. Pentru
a face acest lucru, crestinii ortodocsi trebuie sa-1 consulte Thainte pe duhov-
nic, Intr-un efort serios si sincer de a intelege voia lui Dumnezeu, pregatiti
sd accepte atat refuzul divin, cat si darul Sau pentru ei de a avea un copil.

Trebuie precizat ca folosirea acestor tehnologii nu are drept scop tra-
tarea infertilitatii deoarece femeia raméane tot sterild; ea reprezinta doar o
alternativa a actului procreativ, un inlocuitor al lui’.

Fertilizarea in vitro este calea fecundatiei artificiale sau a procreatiei
medical asistate”'. In acest caz, in actul procreatiei intervine o a treia per-
soand, medicul, iar actul capdta caracterul unuia terapeutic. Aici apare o
prima dificultate, aceea a distinctiei intre un act terapeutic si unul substi-
tutiv sau manipulator. Daca interventia medicului priveste tratamentul sau
inlaturarea unui obstacol, astfel incat organismul uman sa redobandeasca
una din functiunile sale naturale, atunci este vorba de un act terapeutic si
se numeste tratamentul infertilitatii’>. Procreatia medical asistata este insa
un act substitutiv si n anumite conditii, devine chiar manipulator.

Tehnicile de fecundare artificiala sunt folosite atunci cand tratamentele
obisnuite: hormonale, medicamentoase sau chirurgicale nu dau niciun rezul-
tat. In general, comunitatea stiintificd mondiali isi propune si nu depaseasci
anumite limite. Nasterea unui om constituie un eveniment unic si irepetabil.
De aceea, el trebuie sa aibad loc in mod uman. Biotehnologiile de ultima
generatie, specifice ingineriei genetice, depdsind limitele, transforma actul

78. L. Ciochina si C. Iftime, O viziune asupra vietii, p.75.

79. J. Breck, Darul sacru al vietii, p. 223.

80. V. Raduca, Bioetica, familia si morala crestina, p. 114.
81. L. Ciochina si C. Iftime, O viziune asupra vietii, p. 76.
82. G. Stan, Teologie si bioetica, p. 30.
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de procreare intr-unul de fabricare. In asemenea conditii, un copil apare pe
lume dupa un program prestabilit, ceea ce aratd ca omul traieste sub impe-
rativele multor riscuri. Aceasta metoda de fertilizare se foloseste in cazul
in care femeia suferd de obturatie tubulara (atunci cand trompele, care
trebuie sa asigure migrarea zigotului spre a se fixa pe peretele din spatele
uterului, sunt sectionate sau astupate). Ovulul este prelevat la iesirea din
ovar, este fecundat intr-o eprubeta si minusculul embrion este implantat in
uterul femeii care a furnizat ovulul. Daca implantarea reuseste, sarcina se
va desfasura normal. Operatia nu este Tnsd simpld, uneori este nevoie de
mai multe interventii chirurgicale pentru prelevarea ovulelor; spre a nu se
repeta anestezierile generale, se prevaleaza mai multe ovule, se fecundeaza,
iar zigotii vor fi congelati; zigotii cei mai bine formati, vor fi plantati mai
intai, actiunea se va repeta pana la reusita’”.

Literatura de specialitate arata ca exista mai multe metode de fertilizare
artificiald. Diferentele sunt date atat de numarul persoanelor implicate in
realizarea acestor tehnici, cat si de locul unde are loc fecundarea. Pe scurt,
ne vom referi la cele mai folosite metode de reproducere.

a) Inseminarea artificiala

Metoda numita inseminare artificiala (intravaginald, intracervicald sau
intrauterind) este cea mai folosita tehnicd reproductiva actuald, in care se
foloseste material genetic (lichid seminal conservat, depus intr-o banca de
sperma). In acest caz, sperma este transferata de medicul terapeut in organul
genital feminin. Fecundarea are loc prin intermediul medicului terapeut.
Sperma poate apartine sotului sau unui donator. Se foloseste sperma prel-
evata cu putin timp inainte de transferarea ei in caile genitale feminine sau
sperma conservata. La aceste metode apeleaza cei care ,,isi propun® sa evite
transmiterea unor boli genetice™. Medicii sustin ca ,,succesul variaza in
functie de tehnicile utilizate, de respectarea indicatiilor specifice tehnicii si
de sanatatea materialului masculin. De regula, procentul e in jur de 25%"".

Probleme de natura etica la inseminarea intracorporala se inmultesc in
cazul celei de-a treia persoane, a donatorului de sperma, prin insusi faptul
ca se presupune o a treia persoand, straind cuplului conjugal, tehnica este
nepermisa, chiar daca fecundarea si gestatia au loc in uterul sotiei. O prima

83. L. Ciochina si C. Iftime, O viziune asupra vietii, p. 75.
84. G. Stan, Teologie si bioetica, p. 32.
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dificultate este de naturd juridicd, in sensul in care Codul penal numeste
intruziunea unei a treia persoane in interiorul cuplului drept adulter, se cree-
aza o separatie intre cine traieste casatoria si cine realizeaza procreatia’®,
astfel se obtine un nou tip de familie, care nu mai este monogama. Iar faptul
ca donatorul ramane necunoscut, conditie respectata in majoritatea tarilor,
face sa apara dificultati in legatura cu optiunile copilului. Este incalcat
dreptul sdu natural de a-si cunoaste propriii parinti. Nu pot fi rezolvate, de
asemenea, unele probleme de natura psihologicd. Tatal copilului stiind ca
nu este si tatal biologic, ci doar tata din punct de vedere juridico-afectiv,
astfel in timp, pot sd apara conflicte intraconjugale ajungand la refuzul de a
recunoaste fiul sau ca al sau. lar mama poate dezvolta narcisic functia sa de
mama, excluzandu-1 pe tatd. De aici se vede cd insdmantarea cu sperma de la
donator are mai multe implicatii decat inseminarea cu sperma de la sot. Din
aceastd cauza, insamantarea cu sperma de la donator este considerata de unii
ca delict contra familiei, ca fals intelectual in actele de nastere, ca violare
a prevederilor adoptiei, insistandu-se si pe riscurile privind destramarea
familiei prin fixarile afective fatd de donatorul necunoscut’’.

Folosirea spermei depozitate in banci ridica si problema eugeniei.
Exista un exemplu edificator in acest sens. In California functioneazi o
banca rezervata premiilor Nobel. Pentru a spori gradul de reusita, exista
tendinta de a insdmanta mai multe ovule cu spermd depozitatd in banci,
ceea ce creeaza pericolul insamantarii mai multor femei cu sperma aceluiasi
barbat. Problemele juridico-morale si genetice planeaza si in jurul acestor
dificultati. Copiii rezultati pe aceasta cale pot fi frati i nu se pot casatori.
Apar, de asemenea, consecinte cu caracter ereditar, si nu in ultimul rand
apare evident asocierea actului procrearii cu cel de a fabrica. De asemenea,
se Intareste in mod fals credinta ca oricine poate avea copii’®.

In orice caz, pentru a respecta principiul crestin al grijii pentru viata
umana, sunt anumite limite care trebuie acceptate atat de catre cuplu, cat si
de cdtre preot. Daca diferitele metode de procreare asistata par neutre din
punct de vedere etic si, prin urmare, la fel de potrivite dintr-o perspectiva

85. J. Breck, Darul sacru al vietii, p. 224.

86. G. Stan, Teologie si bioetica, p. 31.

87. Ibidem, p. 34.

88. Ibidem, p. 35.

89. Razvan lonescu, Problematica inceputului vietii umane in etica biomedicald contem-
porand, in Stiinta si teologie, Ed. Eonul dogmatic, Bucuresti, 2001, pp. 265-290, aici p. 273.
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seculara, acesta nu poate fi si punctul de vedere al Bisericii. Exista, de pilda,
o mare diferenta Intre inseminarea artificiala cu sperma sotului si inseminarea
care foloseste sperma unui donator™.

b) Fertilizarea in vitro

De peste 20 de ani, in lume (de curind si 1n Roméania) se practicad cu
succes fecundarea in vitro. Aceastd metoda de fertilizare se foloseste in
cazul 1n care femeia sufera de obturatie tubara (atunci cand trompele, care
trebuie sd asigure migrarea zigotului spre a se fixa pe peretele din spatele
uterului, sunt sectionate sau astupate); ovulul este prelevat la iesirea din
ovar, este fecundat Intr-o eprubeta si minusculul embrion este implantat
in uterul femeii care a furnizat ovulul®. In Romania, primul centru de
fertilizare in vitro a inceput sa functioneze la Timisoara, in 1995. Primul
roman conceput in eprubetd, Daniel G., din Timisoara, a implinit, in 2003,
7 ani. Conceperea sa a fost realizata la Clinica Universitatii de Obstetrica
si Ginecologie Bega, din embrioni conservati depusi in banci specializate®! .
Iar cazul care a starnit polemici uriase nu din cauza unei mentalitati greu
penetrante in cultura est-europeand, ci prin insusi contextul clinic: mama
dornica de fertilizare era trecuta de mult de varsta maternitatii: 67 ani. Cazul
Adrianei Iliescu a facut ocolul lumii; si nu trebuie uitat faptul ca ,,fabrica de
sanatate® trebuie sa functioneze cu valorile societatii, in care individul este
un membru integrant, cu drepturi si responsabilititi deopotriva. In general,
embrionii se doneaza unui cuplu steril, care va da nastere unui copil a carui
mama legala nu este mama biologica, iar tatal legal nu este tatal genetic®.
In jurul acestor tehnici de fecundatie se consuma cea mai mare parte din
tensiunea intre stiinta biologica aplicatd procreatiei si etica, sociologie
sau drept. Este cea mai cunoscutda metoda folositd in cazul infertilitatii din
diverse cauze (absenta trompelor, obstructie tubara, endometrioza, cauze
imunologice etc.)*. Reusita acestor metode a condus omul la modificarea
constiintei de sine, ca si la serioase mutatii in deontologia medicala.

Fertilizarea in vitro nu poate fi moral acceptata daca ea creeaza em-
brioni supranumerari, care sunt distrusi sau folosifi pentru experimente

90. G. Stan, Teologie si stiinta, p. 36.

91. V. Raduca, Bioetica, familia si morala crestina, p. 113.

92. G. Scripcaru, A. Ciuca, V. Astarastdsoae, C. Scripcaru, Bioetica, stiintele vietii si
drepturile omului, p. 138.

93. Breck, Darul sacru al vietii, p. 77-78.
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medicale ori exploatati comercial. Producerea embrionilor supranumerari
are multe urmari grave din punct de vedere moral §i anume, un numar de
embrioni (20-40%) mor cand sunt decongelati, alti embrioni sunt folositi
in cercetare, altii in industrie pentru realizarea unor produse cosmetice®.
Cum viata incepe din momentul zamislirii, insemna ca distrugerea acestor
embrioni este omucidere.

Literatura de specialitate cunoaste numeroase situatii de mame de
imprumut. Au fost mame care au acceptat gestatia unui copil comisionat
de un cuplu steril, de obicei, al surorii sau al unei rude. Din pacate, au fost
cazuri In care mama de imprumut, dupa ce a dus la bun sfarsit o sarcina a
refuzat sa consemneze copilul de care s-a afectionat pe parcursul graviditatii.
Aici, situatia copilului este complicatd, in timp ce mosteneste patrimonial
genetic de la doud persoane, care sunt parinti biologici, si primeste sangele
si hrana §i comunicarea in timpul vietii intrauterine de la o a treia persoana,
mama-surogat. Astfel, copilul este tratat ca un exemplar animal, $i nu ca o
persoand umani, care are dreptul si-si cunoasca propriii parinti. In privinta
maternitdtii, faptul ca apare o a treia persoana in procesul zamislirii o face
de neacceptat din punct de vedere ortodox. In ambele cazuri, expresia uter
de inchiriat arata ca pana si in conceptia secularizata exista indoieli fata de
moralitatea acestor proceduri®. Desi teoretic, mamele care isi inchiriaza
uterul nu primesc nicio compensatie, in realitate, o treime dintre ele accepta
aceasta situatie din motive economice, din care cauza ele sunt greu de ac-
ceptat din punct de vedere moral®®.

In urma expunerii pe scurt a invataturii crestine ortodoxe despre familie
si despre Taina Casatoriei, cat si despre tehnologia reproducerii artificiale,
putem exprima cateva concluzii si anume: familia bazata pe casatorie a
fost intemeiata de Dumnezeu 1n rai si ridicatd de Mantuitorul la rangul de
taind, prin care legatura naturala a casatoriei este sfintita si inaltata la dem-
nitatea reprezentarii unirii duhovnicesti dintre Hristos si Biserica. Fara a
dispretui trebuinta unirii trupesti intre barbat si femeie, Biserica socoteste
ca numai in casatorie ea devine un mijloc de promovare a unirii sufletesti.

94. Homosexualitatea, propaganda, p. 12.

95. Ibidem, p. 5.

96. Floca, Canoanele Bisericii, p. 381; 408: Sf. Vasile cel Mare, Canonul 62: Celui ce a
ardtat imoralitate in cele barbatesti i se va hotari timpul de penitentd ca celui ce nelegiuieste

172



TEOLOGIE SI EDUCATIE LA DUNAREA DE JOS

Astfel, pe langa transfigurarea unirii trupesti, casatoria are si rolul de a da
nastere de prunci, iar responsabilitatea asumata pentru cresterea lor face ca
actele de unire trupeasca sa se imbibe de un element spiritual si mai accen-
tuat. In ceea ce priveste conceptia Bisericii fatd de problema infertilitatii,
constatdm ca Biserica ne invatd sd ne ingrijim de sdnatatea trupului pentru
a-1 folosi in slujba Domnului si aproapelui. De aceea, Biserica este de acord
cu tratamentul medical al infertilitatii in vederea nasterii de prunci®’. Dar,
din pacate, dupa cum se vede, atunci c¢ind tratamentul medical al infertilitatii
nu este suficient, se apeleaza tot mai frecvent la reproducerea artificiala,
care se substituie actului natural procreativ, acesta se opune reproducerii
naturale si bulverseaza conceptiile clasice privind filiatia dintre parinti
si copii. Desi In Tnsamantarea artificiala cu lichid seminal de la sot este
pastrata filiatia, trebuie remarcat faptul ca lipseste totusi legatura completa,
trupeasca si sufleteasca a sotilor, lipseste comuniunea conjugald si iubirea
in momentul zamislirii®.

Lasand la o parte faptul ca in urma folosirii acestor tehnici s-au semnalat
cazuri de anomalii, cd embrionii supranumerari sunt folositi pentru cercetari
stiintifice sau pentru industria cosmetica, trebuie sa ne intrebam cum putem
sd catalogdm tehnica aceasta, care condamna la moarte mii de embrioni, mii
de fiinte omenesti, care poarta in ele chipul lui Dumnezeu. Dupa invatatura
Sfintei noastre Biserici, viata omeneascad nu incepe la nastere, ci la zamislire
si deci cat de multi embrioni morti sunt, tot atdtea mii de vieti suprimate,
ca in practica avortului. In fata acestei sumbre perspective contemporane,
de o dramatica realitate, Biserica i1 asuma un rol de constiinta treaza, toate
tehnicile de procreare artificiald, care genereaza esecuri materializate in
fiinte umane sacrificate, sunt condamnabile si de neingaduit. Chiar daca
la orizont se prefigureaza imbunatatiri ale tehnologiilor, responsabilitatea
omordarii acestor embrioni este prea grea pentru a justifica cu ceva contin-
uarea experientelor®.

Cea dintai rezerva care se formuleaza din punct de vedere moral, de
obicei in ceea ce priveste reproducerea artificiala, este legata de extragerea
provocata a spermei. Aceasta este caracterizata de obicei drept onanism. Dar
caracterizarea aceasta nu este exactd. De vreme ce extragerea provocata a

intru adulter (15 ani).
97. Breck, Darul sacru al vietii, p. 144.
98. Breck, Darul sacru al vietii, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2001, 358 p.
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spermei urmareste crearea de urmasi, dobandeste un alt caracter.

In primul rand, nu corespunde deplin faptei lui Onan din Vechiul Testa-
ment, de la care si-a luat si numele, ci vine oarecum in opozitie cu aceea. In
timp ce Onan 1si arunca sperma pentru a nu crea urmasi, dincoace, sperma
se recolteaza tocmai pentru crearea de urmasi.

In al doilea rand, excitatia afrodiziacd nu se face in acest caz pentru
autosatisfacere hedonista, ci pentru recoltarea spermei care va fi folosita
mai apoi. Cu toate acestea, fapta aceasta nu Inceteaza de-a se petrece
in afara legaturii firesti si de-a se face Intr-un mod care fara indoiala nu
este ireprosabil din punct de vedere moral. Reproducerea prin interventie
obiectualizeaza taina vietii. Transfera nasterea omului din cadrul relatiilor
absolut interpersonale in laboratorul stiintific rece. Inlocuieste trupul mamei
st legile firii cu eprubeta de laborator si criteriile logicii individuale. Prin
acest proces, omul nu se naste doar din parinti, care de altfel pot fi anonimi
si mai multi decat doi, ci este si hotarat de catre specialisti.

Specialistii care intervin decisiv 1n selectarea si nasterea omului este
firesc sa se considere indreptatiti sau chiar obligati sa procedeze la distru-
gerea lui. Ceea ce, de altminteri, deja se intdmpla in practicd. Selectarea
sau refuzarea embrionilor realizati prin fertilizarile artificiale tin de judecata
si obligatia in principal a medicilor si a laboratoarelor anonime. Dar chiar
embrionul este uneori denumit ,,pre-embrion®. Se faciliteaza astfel trecerea
la efectuarea de experimente pe embrioni umani si la folosirea de tesuturi
si organe ale embrionilor in transplanturi si tratdri ale unor boli. Totodata,
desigur, este injositd demnitatea omului, valoarea lui reducandu-se la cadrul
utilitatii lui. Omul este abordat ca o masina vie. lar la pasul urmator este
perceput ca un intreg de piese pentru alte masini umane.

Rezerve sunt exprimate si pentru starea generala a copiilor care se
nasc prin reproducere artificiala. Deja au fost semnalate pericole sporite
de aparitie a anomaliilor cardiace, renale si a altor anomalii (in principal,
insuficiente genetice) la copii proveniti din reproducere prin interventie. Dar
oricum, prin reproducerea prin interventie si, in principal, prin fecundarea
heterologa si in vitro, este subminata viata unor fiinte umane nevinovate,

99. Ibidem, p. 160.
100. J. Breck, Darul sacru al vietii, p. 238.
101. lerom. Juvenalie, Teroristii uterului, p. 210-211.
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se creeaza posibilitatea incestului, se efectueaza embriotomii, ,,stricéri ale
neamului‘ si este grav atacata unitatea familiei si a societatii.

Necunoasterea parintilor de catre copil este firesc sd provoace stari
traumatice, 1ar nlocuirea lor sa creeze grave probleme existentiale, care
nu se rezolva cu valul anonimatului. Deja prin cresterea in varsta a multor
,»copii din eprubeta® si prin posibilitatea existentd de-a se stabili identitatea
parintilor reali prin elemente biologice, apar situatii care adesea capatd un
caracter dramatic.

Pe de alta parte, pastrarea anonimatului donatorului asigura poate dreptul
celui ce doreste sa dobandeasca un copil de la un parinte necunoscut, dar nu
asigura dreptul copilului de a-si cunoaste parintii, care are si 0 mai profunda
provenienta existentiald. De aceea e firesc sa devina tot mai numeroase ca-
zurile de suspendare a pastrarii anonimatului din bancile de sperma - care
deja s-a facut in Suedia - sau de stabilire a parintilor, indeosebi a tatalui,
de copii ce intreprind cercetari staruitoare pentru a-si satisface dorinta si
acest drept al lor.

In plus, necunoasterea parintilor intre ei ataci nucleul familiei.
Mai mult, prin toate acestea se submineaza familia, se atrofiaza tesutul social
si se macind coeziunea societatii. Desigur, nu suntem in stare sa cunoastem
urmarile mai adanci pe care le poate avea pentru copil existenta a trei sau
mai multor parinti, cum se intdmpla in cazul copiilor conceputi in eprubeta.

Nu stim nici ce poate insemna pentru un copil sa fie frate sau sora cu
propriul tatd sau propria mama, in eventualul caz de donare. Nu ne putem
imagina cat i-am nedreptati intervenind astfel in crearea ipostasului lor bio-
logic si social. Daca in epoca de acum ne aratam sensibili fata de drepturile si
libertatea copilului, nu avem nicio justificare daca trecem cu vederea aceste
chestiuni fundamentale referitoare la nasterea si identitatea lui.

Este corect sa intervenim pe cale medicald in vederea satisfacerii
dorintei viitorilor parinti de-a dobandi cu orice pref un copil? Este just sa se
inmagazineze embrioni umani si sa fie congelati, pentru a ajunge candva la
statutul de gunoaie umane? Este drept sa se incalce barierele naturale pentru
a fi satisfacute dorintele candidatilor la statutul de parinte?

Este onest sa fie asigurat anonimatul donatorilor de material genetic si
sa li se anuleze copiilor dreptul de a-si cunoaste parintii sau sa se efectueze
nasteri de copii din parinti deja morti? Este drept sa fie dobanditi copii de
catre soti batrani sau de catre cupluri de homosexuali, care nu i1 pot doban-
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di pe cale fiziologica? Este ingdduit sa se faca tot ce este posibil, fara a se
cerceta dacd ceea ce se face este si corect? S-ar putea, asadar, de la inceput
nota ca reproducerea prin interventie in intregul ei este considerata proble-
matica din punct de vedere teologic, oricare ar fi solutiile pe care le poate da
problemelor umane partiale. lar aceasta nu se datoreaza vreunei prejudecati
sau lipse de flexibilitate a teologiei, ci imaginii pe care o are despre om §i
viata lui. Astfel, din principiu, Biserica nu poate recomanda recurgerea la
reproducerea prin interventie pentru rezolvarea problemei lipsei de urmasi.
Dar poate si este datoare sa abordeze aceastd chestiune, de vreme ce deja
constituie data unei realitati care nu a fost creatd de catre ea si care este
aplicata independent de voia sau dorinta ei. lar aceasta abordare e firesc
sa nu se faca la nivelul acriviei teologice, ci la cel al iconomiei pastorale.

Solutia clasicd in cazul nenasterii de prunci, care a fost acceptatd de
Bisericd, este infierea. Dar, cu datele actuale, este posibild - si chiar re-
comandati de unii - infierea de embrioni congelati. In cazul acesta, infierea
acopera si perioada embrionard a vietii celui infiat. Orice probleme morale
sau chiar biologice care exista pand la formarea si congelarea embrionului
sunt legate de cei ce il infiazd Tn aceeasi masura ca si la oricare alta infi-
ere. Desigur, e de la sine inteles ca aici, cuplul nu conlucreaza la existenta
embrionului congelat, dar contribuie la faptul de a nu fi distrus ceva deja
existent. Ca un pas mai departe poate fi considerata si infierea de embrioni
congelati prin intermediul unei mame purtdtoare, cand cea care doreste
infierea nu poate purta sarcina. Desigur, in acest caz apar noi probleme.
Asadar, infierea embrionilor congelati pune o serie de intrebari serioase.
Embrionul acesta are nevoie de-a fi purtat de 0 mama. Mama care il va
purta va lua locul mamei din care provine ovulul si va naste copilul tatalui
din care provine spermatozoidul ce a fecundat ovulul. Din acest punct de
vedere, faza purtarii sarcinii se prezintd dublu heterologa pentru mama ce
poartd embrionul, intrucat si ovulul, si spermatozoidul sunt straine.

In fine, purtarea embrionului congelat creeazi o anumita problema si
pentru unitatea familiei, care nu este insd mult diferitd de aceea creata de
infierea obignuitd. Singurul element pozitiv al infierii acesteia este salvarea
de la distrugere a unui embrion congelat. In abordarea pastorali a credin-
ciosilor care au recurs la procreare prin interventie, e firesc ca Biserica sa
aiba o anume scard gradata. Astfel, nu poate sa nu abordeze cu mai multa
indulgenta inseminarea in vivo, decat fecundarea in vitro care, in general,
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este reprobata si in afara spatiului Bisericii, sau fecundarea omologa decat
cea heterologi. Insa aceasta raportare pastorald nu trebuie perceputi ca o
recomandare pozitiva.

Stiinta nu poate fi oprita in descoperirile ei, dar datoria medicului este
de a o umaniza, de a gasi ratiuni logice si etice acolo unde natura se prez-
inta ca un mister in care numai Dumnezeu poate darui darul vietii. Viata
este un dar al lui Dumnezeu si nu un produs fabricat, iar cadrul traditional
necesar pentru perpetuarea vietii este familia®. Dar, din pacate, folosirea
metodelor reproductive in afara contextului familiei binecuvantate de
Dumnezeu a devenit o forma de lupta cu Dumnezeu purtata sub pretextul
protejdrii autonomiel omului si a unei libertdti individuale prost intelese.
Cei care au acceptat aceasta practica fie n-au apreciat cum trebuie viata in
primele faze ale desfasurarii ei si au desconsiderat actul conjugal ridicandu-1
la o simpld manifestare a biologicului, fie au aplicat in mod eronat unele
principii morale ortodoxe.

c¢) Transsexualitatea

Transsexualitatea este o altd performantd a medicinei. La dorinta
parintilor, geneticienii au azi posibilitati sd intervind pe fat si sa-1 schimbe
sexul. Este, desigur, o performanta, dar ea ridica serioase probleme de ordin
moral, din cel putin doud motive: dorintele copiilor nu coincid totdeauna
cu cele ale parintilor, prin urmare, nimeni nu va putea sa prevada reactia
unui copil ajuns la maturitate, cand va afla cd din punct de vedere sexual el
trebuia sa fie altceva decat este; pe de alta parte, reusita operatiei presupune
mai multe experiente (care, desigur, se vor face pe fiinta vie, nu teoretic).
Prin urmare, mama va fi supusd mai multor operatii, mai multi embrioni
sanatosi vor fi distrusi, iar cei pe care s-a reusit transsexuarea risca sa ramana
cu malformatii sau deficiente diverse tocmai datorita interventiei pe ei’!.
Transsexualismul se mai refera si la oamenii adulti, care fizic apartin unui
sex, dar psihic au sentimentul de apartenenta la celalalt. Aceasta persoana
incearcad, printr-o interventie chirurgicala, sa-si adapteze caracterele fizice
manifestarilor psihice. Problemele pe care le ridicd transsexualismul sunt
numeroase si extrem de complicate. In primul rand, orice individ dobandeste
de la nastere un anumit statut personal, cu ajutorul caruia se identificd in
societate, statut ce cuprinde starea, capacitatea si relatiile din familie®.

102. V. Raduca, Bioetica, familia si morala crestind, p. 113.
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Schimbarea sexului prin stimularea actiunii hormonale §i operatie chirur-
gicald a dus in multe cazuri nu la solutionarea problemelor psihologice, ci
la agravarea lor si la o profunda criza interioara. Biserica nu poate aproba
astfel de razvratiri impotriva Creatorului si nu va recunoaste niciodata
schimbarea apartenentei sexuale printr-o interventie artificiala.

Homosexualitatea, care la inceput era un subiect tabu, a devenit larg
mediatizata in publicatiile si revistele expuse si vandute in plina strada, in
emisiunile de televiziune si in programele de invatdmant privind educatia
sexuald a tineretului, la care pot avea cu usurinta acces copii si adolescenti®.

Din aceasta perspectiva, Asociatia Studentilor Crestini Ortodocsi Ro-
mani - filiala Galati a intreprins in 1995 un studiu privind homosexualitatea,
care vizeaza mai multe segmente ale vietii s1 anume: teologica, juridica,
medicald, sociologica si civica.

Din perspectiva juridica, homosexualitatea este un fenomen nociv, o
infractiune si ca atare este pedepsita penal. Cu toate ca nu este considerata
0 boald in sine, ea se prezintd ca un comportament aberant, deviat, deosebit
de periculos prin consecintele sale nemijlocite asupra partenerilor, cat si
prin consecintele sale imprevizibile, dar multiple asupra societatii. Numarul
homosexualilor este in crestere, afectand grav familia si societatea civila.
Homosexualii nu mai acceptd doar sa fie tolerati, ci pretind sa fie recuno-
scuti cu drepturi depline pe plan legislativ, sa fie recunoscuti de ordinea in
drept conferindu-li-se statut juridic si protectie legala. Ei sunt constienti de
faptele s1 consecintele faptelor lor.

Legiferarea homosexualitatii este sustinuta de mul{i adepti, desi ace-
ste manifestari nu numai ca sunt contrare naturii umane, adica structurii
bisexuale a speciei, dar ataca insdsi existenta ei®.

Din punct de vedere medical, homosexualitatea este prezenta unor
ganduri si sentimente erotice fatd de o persoana de acelasi sex, precum si
orice comportament sexual asociat. Homosexualitatea poate surveni in urma
unor boli psihice grave: schizofrenia, epilepsia, alcoolismul, dementa, oligo-
frenia. Cum am mai spus, homosexualitatea nu este o boala, nu are cauze
medicale, genetice, endocrine sau psihiatrice. Ea este consideratd o patima
si, ca oricare alta patima, are o influenta cert nefavorabild asupra individului

103. lerom. Juvenalie, Teroristii uterului, p. 211.

104. Ibidem, p. 213.

105. V. Raduca, Bioetica, familia si morala crestind, p.114.

106. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Atitudinea moralei crestine fata de avort, divort,
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insusi, asupra familiei sale, cat si asupra Intregii societati.

Pe plan sociologic, problema homosexualitatii nu trebuie si nu poate
fi discutata in afarad si independent de problema ontoantropologicd a so-
cietatii omenesti. Cel ce o scoate din contextul ei natural prelungeste criza
si contribuie la adancirea ei.

Din punct de vedere civic, in Statele Unite, spre exemplu, homosexua-
litatea era considerata un pacat care genera o boald. Acum 1nsa devine un
mod de viata alternativ.

Din perspectiva teologica crestin-ortodoxa®®, homosexualitatea se
considera ca o tulburare, o aberatie sexuala, fiind combatuta atat in Vechiul,
cat si iIn Noul Testament. Astfel, in Vechiul Testament, la Levitic 18, 22,
avem: ,,Sa nu te culci cu barbat ca si cu femeie, aceasta este spurcaciune “;
1ar in Noul Testament, la Romani 1, 26-27, homosexualitatea este un act
sanctionat: ,, Pentru aceea, Dumnezeu a dat unora patimi de ocara, caci §i
femeile lor au schimbat fireasca randuiala cu cea impotriva firii. Asemenea,
si barbatii, lasand randuiala cea dupa fire a partii femeiesti, s-au aprins in
pofta lor unii pentru altii, barbati si barbati, savarsind ruginea si ludnd in
ei rasplata cuvenita ratacirii lor*.

Daca in Vechiul Testament, homosexualitatea e considerata spurcata,
in Noul Testament, ea este un pacat Tmpotriva firii. Cartea vorbeste despre
homosexualitate doar in Epistola Sfantului Apostol Pavel adresata romanilor.

Biserica Ortodoxa trece homosexualitatea in randul pacatelor strigatoare
la cer, iar canoanele exclud de la impartdsanie homosexualii timp de 15 ani
(Canoanele 7, 58, 62 si 63 ale Sfantului Vasile cel Mare; 61, 62, Trulan;
16, 17, 20, 21, 22, 24 Ancira) si 18 ani (Canonul 4 al Sfantului Grigorie
de Nyssa)®.

Prin pozitia sa, Biserica Ortodoxa Romana arata ca faptele homosexua-
le sunt inacceptabile din punct de vedere moral; ele denatureaza scopul si
functia fireascd a organelor trupesti, nu au nicio valoare procreatoare si
reprezintd o parodie a unirii ,,intr-un singur trup*. Caracterul de promiscui-
tate al comportamentului homosexual constituie un pacat, in timp ce actele
specifice (incluzand relatiile anale si stimularea oral-genitala si oral-anala)
provoaca repulsie si dezgust®’.

abandonul copiilor, imoralitate, manuscriptum, curs de teologie morala tinut la Catedra de
teologie morala ortodoxa a Facultatii de Teologie Ortodoxa, Bucuresti, pentru cursurile de
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Credinta crestin-ortodoxa considera homosexualitatea si lesbianismul
pacate strigatoare la cer. Cu toate acestea, legile civile au abrogat art. 200
din Codul penal, legalizand astfel homosexualitatea ca act in sine s1 pe-
depseste numai hartuirea sexuala.

In cartea sa, Darul sacru al vietii, John Breck®® considera ca SIDA ar
fi pedeapsa lui Dumnezeu pentru un comportament moral deviat, aga cum
este cel al homosexualitatii fie masculine sau feminine, insa adaugd ca
pentru el aceasta reprezinta un fals. El este de acord ca Dumnezeu ingaduie
ca acei oameni sa sufere consecintele comportamentului lor pacatos, si nu
ca o razbunare pentru comiterea acestui pacat: ,, Ca membri ai Trupului lui
Hristos, nu putem condamna persoanele homosexuale impreuna cu com-
portamentul lor sexual. Trebuie sa distingem intre cele doua, respectdnd pe
pacatos si condamnand pacatul. Cei ce sunt HIV-pozitivi nu trebuie tratati
ca paria, indiferent de originea infectiei lor. Fie contractata prin transfuzii
de sange, fie prin contact sexual, victimele SIDA tind sa fie izolate azi ca
leprosii in timpurile biblice. Responsabilitatea noastra fata de ei este de a
le oferi aceeasi ingrijire blanda si preocupare pe care lisus a oferit-o tutu-
ror celor pe care societatea acelor timpuri i-a respins si condamnat. lisus
a venit sa-i ierte pe pdcatosi §i sa-i vindece pe bolnavi, pe prostituate, pe

leprosi, pe vamesi si pe orbi*®.

Bioetica si sanatatea fatului

Stiintele medicale au ajuns la asemenea performante, Tncat nu numai ca
urmaresc evolutia fatului de la conceperea sa, dar prin proceduri speciale,
pot fi depistate anumite malformatii ale fatului, ba mai mult si predispozitiile
pentru anumite maladii ale viitorului om. Eugenia desemneaza in general
stiinta care are ca scop imbunatatirea materialului genetic uman, adica insasi
natura umana, prin ajustarea factorilor de mediu si a condifiei umane, in
general. Terapia geneticd implica examinarea parintilor in devenire pentru
a se vedea daca exista pentru copiii lor posibilitatea de a mostenii anumite
defecte genetice, precum si interventii prenatale si postnatale pentru corecta-
aprofundariat in anul universitar 1994-1995, p. 8-9.

107. G. Habra, lubire si senzualitate, p. 106.

108. D. Radu, Atitudinea moralei crestine, p. 9.

109. P. Evdokimov, Taina iubirii, p. 228.

110. Ibidem, p. 232.
111. Ibidem.
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rea acestor defecte'®. Sunt diverse nivele la care se fac interventii asupra
materialului genetic al omului si diverse finalitati pentru care acestea se
fac. La nivelul celulelor somatice se pot face diverse interventii in scopul
inlocuirii celulelor anormale cu altele sanatoase. O astfel de tehnica nu ar
ridica niciun fel de problema de naturd etica, de vreme ce nu reprezinta un
pericol pentru bolnav si intrd in contextul unei finalitdti terapeutice.

Finalitatile sau scopurile pentru care se fac anumite interventii genetice
influenteaza in mod determinat moralitatea acestora. In cAmpul interventiilor
de inginerie genetica, finalitatile pot fi urmatoarele:

a) Diagnostice. Biotehnologiile servesc identificarii unor boli ereditare
de naturd genetica si care se manifestd incd de la nastere (de exemplu,
mongolismul sau trisomia 21 sau sindromul Down); altele se manifesta in
primele luni de viata (boala tay-sachs, care provoaca orbirea, apoi grave
intarzieri mintale) sau mai tarziu, miopia. Unele dintre aceste boli enumerate
nu sunt ereditare (mongolismul), ci doar de natura genetica, altele se trans-
mit genetic in familie. In toate aceste cazuri se speri ci se poate interveni
pentru impiedicarea sau ameliorarea bolii. Tot aici fac parte si interventiile
pentru identitatea paternitatii.

b) Terapeutice. Biotehnologiile ar putea deschide oportunitatea unei
adevarate terapii genetice umane, in sensul inserarii unei gene normale  in
locul celei defectuoase!®'. Astfel, cautarea masurilor terapeutice in vederea
corectarii defectelor genetice in celulele somatice este laudabila si va tre-
bui continuata. Acolo unde demnitatea si integritatea subiectului uman sau
animal sunt deplin respectate, 0 asemenea cercetare va trebui incurajata'®.

¢) Productive sau farmacologice. Ingineria genetica produce pe scara
industriala unele substante sau hormoni, precum insulina, interferonul,
vaccinurile bacteriene, virale sau parazitare. Ele se inscriu pe linia tuturor
formelor de tratament la care omul este supus de-a lungul vietii spre a-si
intretine sanatatea.

d) Alterative. In aceste cazuri, alterare inseamna modificare electiva si
tehnice reale. Pentru a se crea oameni mai potriviti pentru anumite conditii
de viata sau care sa corespunda unor exigente conjuncturale, s-ar putea in-

112. Ibidem, p. 237.
113. Ibidem, p. 238.
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terveni in genomul uman, deschizandu-se drumul unor urmari nebanuite'*.

In societatile in care nu domini morala crestind, ci etica utilitarista
sau procedurald, riscurile folosirii ingineriel genetice nu numai in scopuri
terapeutice, ci si eugenice sunt mari. Alegerea parintilor de a crea unele
caracteristici imbunatatite copilului lor plaseaza o enorma presiune asupra
acestuia din urma. Parintii recurg la asemenea metode tocmai in ideea de
a asigura un anumit viitor copilului lor. Viitorul pe care probabil si l-ar fi
dorit pentru ei insisi.

Revelatia crestina 1-a invatat pe om ca el a fost creat de Dumnezeu. Si
tocmai aceasta credinta ii ofera si cele mai serioase sigurante; astfel, bioetica
personalista de factura crestind ortodoxa apara valoarea persoanei umane,
care depaseste reductionismul biologic'®. Omul este trup si suflet intr-o
unitate indestructibild si pe Intreg parcursul existentei sale, el este chemat
cu trup si suflet ca sd devind templu al Duhului Sfant.

In acest context, unii bioeticieni au formulat citeva principii de orien-
tare: 1) Salvarea vietii si identitatii genetice a oricarui individ uman. Orice
interventie menita sa elimine individualitatea fizica a unei persoane umane
cu scopul salvarii sau imbunatatirii vietii alteia reprezintd o ofensa foarte
grava la adresa intregii umanitati. Alterarea patrimoniului genetic al unei
persoane, exceptie facand motivatiile terapeutice, este un semn al dominatiei
omului asupra altui om. O alta problema importanta este schimbarea sexului
embrionului prin microinjectii de ADN; este un abuz si o ofensa la adresa
identitatii unei persoane. 2) Principiul terapeutic. Orice interventie de natura
genetica trebuie facutd in beneficiul persoanei umane. 3) Salvarea ecosis-
temului si ambientului; aici, omul nu este doar beneficiarul, ci si paznicul
creatiei. Aceasta viziune e importanta in contextul ingineriei genetice. Nu
avem dreptul sa transmitem generatiilor viitoare consecintele neasteptate
ale unor taine dezastroase. Viata este un dar al lui Dumnezeu, afectat de
pacat, supus imbunatatirii, dar fard a fi expus unor primejdii nebanuite. in
mintea savantului nu exista vreo linie de demarcatie intre terapeut si eugenic
atunci cand obiectivul este performanta stiintifica'®. Aceasta linie o poate
stabili numai o constiintd iluminata de morala Bisericii noastre Ortodoxe.

Comunitatile religioase manifestd totusi pozitii relativ diferite fata de

114. C. Galeriu, Forme si mijloace pastorale de promovare a credingei in familia
de azi, In ,,Manuscriptum®, p. 8.

115. P. Evdokimov, Taina iubirii, p. 236.

116. Fer. Augustin, Despre casatorie si concupiscenta, 1, 15, in Migne, PL., vol. 44,
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problematica biotehnologiilor contemporane. Astfel, hinduismul si budismul
acceptd clonarea ca pe un mod de reproducere, printre altele, vazuta ca o
reincarnare materializata. Taoismul considerd ca omul isi poate asigura
singur modul de descendenta. Islamismul se opune doar tehnicilor de pro-
creatie care presupun interventia unui al treilea donator. Iudaismul nu a
prezentat o pozitie clara. Biserica Catolica, considerand reproducerea ca
fundamentata pe iubire, condamna toate interventiile umane care urmaresc
controlul si dirijarea procreatiei umane. Calvinismul si diverse forme libe-
rale ale protestantismului pun accentul pe liberul-arbitru, pe omul privit ca
un Tmpreuna-creator cu Dumnezeu. Miscarea puritand, pentru care lumea
este ontologic rea si trebuie modificatd, manifesta un paradoxal liberalism.
In fata acestor tendinte contemporane, prin intermediul cirora procrearea
umana tinde sd devina mai curand metoda zootehnica de reproducere decat
dimensiune fireasca si personald a unirii conjugale, spiritualitatea ortodoxa
vede in aceasta un nou si distrugdtor efect al desacralizarii familiei de azi.
Imensa putere umana de a duce la existenta fapturi rationale, cu con-
stiintd de sine si cu trup, de a produce trupuri vii asemenea celui luat de
Hristos, poate fi folosita legitim doar 1n interiorul Tainei Casatoriei. Doar
aici poate fi incercatd procrearea. In toate celelalte cazuri, incercarea de
a reproduce, de a procrea sau de a modela o viatd umana este nelegitima.

Avortul si bioetica crestina

Viata umana si planeta insasi sunt astdzi ameningate cu distrugerea si
nu de catre alte forte, ci de insesi mintea si mana omului. Toate valorile
sunt incredintate omului spre pastrare, fructificare si progres continuu, caci
omul este singura faptura a lui Dumnezeu purtatoare si creatoare de valori.

Omul are o pozitie unica si centrald pe pamant si in ansamblul creatiei
si orice atentat la viata omului este sfidare si ofensa la adresa lui Dum-
nezeu si violare a uneia dintre poruncile fundamentale ale legii divine: ,,Sa
nu ucizi!®, a legii Aceluia Care a voit ca lumea viata sa aiba, jertfindu-se
tocmai pentru realizarea in plenitudine a vietii omului. Viata este darul cel
mai pretios al lui Dumnezeu dat omului si nimeni, in afard de Dumnezeu,
nu poate dispune de viata omului, nici chiar omul Tnsusi nu are dreptul sa-si

col. 409-434, aici col. 423-424.
117. Sf. loan Gura de Aur, Omilia 24 la I Romani, 4, Migne, PG. vol. 60, col. 626-627.
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suprime viata si, cu atat mai mult, nimeni nu-si poate aroga dreptul de a
suprima viata altuia. Si aceasta cu atat mai mult, cu cat fiecare om este o
existentd unica, nerepetabild, cu potente nebanuite.

Practica avortului, anticonceptionalele si controlul nasterilor in cadrul
casatoriei de astazi, cat si in cazul relatiilor extraconjugale si intamplatoare
sunt o crima impotriva vietii umane, in general, si a copilului, in special,
in ciuda intalnirii lor pe tot parcursul istoriei omenirii, ca o realitate, din
nefericire, constanta, aparuta si justificatd de multi reprezentanti ai omeni-
rii. lerburi si practici care provocau avortul erau pretutindeni cunoscute si
se foloseau. In vechime insi, oricare metoda folositd pentru intreruperea
de sarcina era consideratd nepermisa. Fatul a fost socotit intotdeauna si in
mod constant om deplin. Intreruperea de sarcini era considerati crima,
omucidere. De aceea si in Juramantul medical impus de Hipocrate si care
este acceptat pand astdzi, medicul ca slujitor al vietii marturiseste cd nu va
da femeii substante abortive. Pozitia aceasta este astdzi pusa sub semnul
intrebarii'®. Astazi, contraceptia si avortul sunt doua cuvinte foarte la moda
- se practica azi contraceptia cum se practica sporturile; fete de 13-14 ani
pot sa-si cumpere pilule anticonceptionale, cum si-ar cumpdra alimente sau
un element de vestimentatie; si daca totusi, o mica fiinta se incapataneaza
sd apara pe lume, atunci intra Tn scena masacrul insa nu oricum, ci lega-
lizat. Femeia se interneaza intr-o clinica pentru o ,,mica‘“ operatie numita
simplist - ,,intrerupere de sarcind“ sau ,,chiuretaj, ca sa nu mai vorbim de
metoda zisa ,,prin aspiratie*'"’.

Proabortistii, adica adeptii Intreruperii artificiale de sarcina, sunt asta-
zi o adevaratd miscare internationald concretizata in asociatii, grupuri de
initiativa, conferinte, manifestari de protest cerand ca avorturile sa nu mai fie
in niciun fel pedepsite de legea civila, motivandu-se ca s-a schimbat insasi
conceptia morala si este anacronic sa fie considerat avortul crima, ucidere'®.
De pilda, in Franta se asistd astazi la o campanie virulenta pentru a obtine
schimbarea Legii din 31 1ulie 1920. Articolul 3 al acestei legi declara: ,,Va
fi pedepsit, cu una pana la 6 luni inchisoare si amenda intre 100-5000

118. Idem, Omilia 38 la Cartea Facere I, in vol. P.S.B., nr. 22, Ed. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1989, p. 52.

119. G. Habra, lubire si senzualitate, p. 107.

120. Alexis Carrel, Omul, acest necunoscut, apud Habra, lubire si senzualitate, p. 108.

121. G. Habra, lubire si senzualitate, p. 110.
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de franci, oricine in scopul propagandei anticonceptionale se va oferi sa
dezvaluie procedee de prevenire a sarcinii, sau chiar sa faciliteze folosirea
lor!”, Pe de alta parte, ,,planificarea familiala“ se ocupa intens de puterea
cuplurilor de a-si dirija fecunditatea Tn mod rational: rarirea nasterilor in
si in vederea unei educari echilibrate a copiilor. Este vorba deci de mijloace
pedagogice si medicale de a regiza fecunditatea. Aceasta actiune a depasit
cadrul teoretic si a intrat adanc in faza practicii oficiale Tn multe tari. Astfel
s-au pus 1n aplicare mai multe metode care au in vedere limitarea nasterilor.
Metoda numita metoda Ogino se bazeaza, de pilda, pe faptele ,,sterilitatii
temporare fiziologice* a femeii. Reperarea acestor fapte si restrictia practi-
carii raporturilor conjugale doar in aceste perioade ar oferi se pare o solutie.
Enciclica ,,Casti connubi‘ a Bisericii Romano-Catolice admite chiar aceasta
solutie a vietii conjugale!'’. Teologii catolici nu inceteaza sa ceara biologilor
sa faca uz de aceasta metoda cu atat mai infailibila, cu cat ea nu este inca
pana astdzi total sigurd. Declaratia cardinalilor si a arhiepiscopilor pre-
cizeaza ca, daca se are in vedere o ,,regizare a nasterilor prin metode pe
care stiinta le Tmbogateste progresiv prin noi precizari, implicd supunerea
constienta a sotilor unei reguli superioare de moralitate in manifestarea iu-
birii omenesti. Si intr-adevar, totul depinde de continutul regulii superioare
a iubirii umane''.

Invatitura curenta pune insa o intrebare inevitabild: putem cu adevirat
si in mod sincer sa facem o deosebire intre calculul zilelor de fecundatie
si alte mijloace anticonceptionale, de exemplu, cel ce ar putea asigura un
anumit timp de sterilitate absolut sigur? Distinctia intre actul complet si
incomplet este grosier materialista. Invatitura elaborata inchide cuplurile
intr-o cazuistica a mijloacelor, le obliga sa caute ,,trucuri®, sa se eschiveze
si sd triseze litera moralei oficiale. In acest caz, acesta ii priveste ca pe niste
,heterminati® i ,,iresponsabili®. Dezastrele care urmeaza sunt zdrobitoare.
Trebuie sa marturisim insa deschis: daca se admite metoda Ogino-Knauss
sau Schmulder, granita dintre autorizat si neautorizat, intre firesc si nefiresc
devine foarte slab trasata, imprecisa si schimbatoare!'?. Actele ,,prezervate*

122. D. Radu, Atitudinea moralei crestine, p. 10.
123. Ibidem.

124. Ibidem, p. 11.

125. Ibidem, p. 12.
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prin calcularea zilelor, printr-un mijloc mecanic sau printr-o stapanire voita,
toate, fara exceptie, sunt nefiresti. Prezervativele mentale sunt rodul ca-
zuisticii mentale care nu mai este o solutie spirituald si adulta. In prezenta
interdictiilor, orice solutie este un trucaj sau o trisare. Chiar si abstinenta
cand este impusa si nu liber doritd si acceptata nu are decat o Tnselatoare
aparenta spirituala si amplifica conflicte dezechilibrate'".

Ce solutii ofera Biserica Ortodoxa privind numarul, controlul si limitarea
nasterilor, dacd e cazul sa se puna si aceasta problema?

In spiritul Revelatiei, raspunsul este tocmai cel duhovnicesc. Spre deo-
sebire de animal, care traieste doar la nivel biologic, Tn om functioneaza si
nivelul spiritual prin care omul isi dezvaluie sensul existentei lui'*. Cuplul
trece printr-o maturizare a varstelor sale spirituale, care nu suporta nicio
retetd generald. Asceza conjugala, alimentata de o viata plenara in Biserica,
aduce prin ea insdsi stidpanirea necesard pentru a alege si a judeca situatia
in acord cu varsta spirituala si cresterea armonioasa a darurilor. Biserica nu
oferd decat elemente de judecata in plus, ea nu exercita nicio agresivitate,
menirea ei este de a elibera omul de orice forma a sclaviei. Parasind acceptia
sociologica si finalistd a procreatiei, solutia vine prin arta inventiva a lui
,magnus amor* si prin harul care o acopera'.

Cum astazi datorita secularizarii nu se da o importanta deosebita vietii
spirituale, se ajunge in mod frecvent la anticonceptionale si, mai rau, la avort.
Aceste plagi ale familiei au fost totdeauna condamnate de Biserica. Inca
din secolul al V-lea, Fericitul Augustin - care nu avea cum sa stie de toate
aceste nascociri ale mintii omenesti impotriva vietii - vorbind despre sotii
criminali, spune: ,,Uneori, aceasta cruzime voluptuoasa sau aceasta volup-
tate cruda merge pana la administrarea de medicamente pentru sterilitate
si daca nu e suficient, pana la a nimici intr-un fel oarecare §i a rapune in
pantece fetusul conceput asa, incdt sa nu se mai nascd. Cu certitudine, daca
ambii sunt asa, nu-i putem numi soti, §i daca sunt asa, atunci s-au unit in
casatorie pentru dezmag. Dar, daca doar unul este asa, indraznesc sa spun
atunci fie cd ea este tarfa sotului, fie ca el este adulterinul sotiei sale*''°.

126. P. Evdokimov, Taina iubirii, p. 239.
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De asemenea, Sfantul loan Gurd de Aur este tot atat de aspru si de ve-
hement: ,,De ce semeni acolo unde nu poti secera? Acolo unde se folosesc
medicamente de sterilizare si unde omorul se petrece inainte de nastere?
Asa n-o lasi nici pe prostituata sa ramdna prostituatd, ci o faci i ucigasa.
Vezi cum din betie izvoraste pofta, cum din pofta iese adulter, iar din adulter,
omorul? Sau ceva mai rau decat omorul; caci nu am cuvinte sa numesc o
asemenea faptd, de vreme ce nu omori ceea ce s-a nascut, ci il impiedici chiar
sa se nasca. Deci, de ce batjocoresti darul lui Dumnezeu si te razboiesti cu
legile lui si urmezi blestemul ca pe o binecuvantare De ce, apoi, transformi
camara nasterii in camara de omor §i pe femeie, lasata ca sa faca copii, o
faci instrument al omorului? Ca sa fie mereu accesibila pentru amanti §i
gata de placere, ca sa castige mai mulfi bani...“"". Si tot el spune alta data:
,,Unii ca acestia judeca usor §i fara socoteala..., caci nu-si dau seama ca
totul se datoreaza Creatorului firii; ca nici unirea dintre barbat si femeie
si nici altceva n-ar putea face ceva pentru nasterea de copii, daca n-ar fi
ajutorul mainii Celui de Sus, care desteapta firea spre nasterea de fii“''%.
Deci, anticonceptia si avortul sunt impotriva ordinii stabilite de Dumnezeu.
Caci materializarea contraceptiei se realizeaza fie prin mutilarea organelor
carora Dumnezeu le-a atribuit forta procreativa (castrare, extirparea ova-
relor) sau mutilarea functiilor (sterilizare de toate felurile, pilule etc.), fie
prin abaterea artificiald de la scopul care i-a fost incredintat actului sexual
(sterilet, prezervativ) in timpul lui sau dupa desfasurarea lui. Prima dintre
formele de interventie in ordinea dumnezeiasca este si cea mai grava, pentru
ca se procedeaza la mutilarea unui organ sanatos'".

Efectul nefast al mutilarii se rasfrange asupra celui care o suportd, cici
mutilarea - atat a organului, cat si a functiei - frustreaza organismul de hor-
monii foarte necesari secretati de organele sexuale, care joaca un rol foarte
important in implinirea fiinfei umane sub toate aspectele. ,,Dintre toate glan-
dele cu secretie internd, - spune A. Carrel - testiculul influenteaza cel mai
mult forta si calitatea inteligentei. In general, marii poeti, artistii de geniu,
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sfintii, precum si luptdtorii de toate felurile sunt foarte virili. Inldturarea
glandelor sexuale, chiar la individul adult, produce modificari ale starii
mintale. Dupa extirparea ovarelor, femeile devin apatice si-si diminueaza
activitatea intelectuald sau sentimentul moral “'*°.

Nici celelalte metode artificiale de contraceptie nu sunt cu ceva prefe-
rabile. Un barbat care se apropie de femeia lui cu un prezervativ nu face un
singur trup cu ea; el se uneste literalmente cu prezervativul. Asa ca fiecare
forma de contraceptie, in felul ei, atenteaza grav la iubire'?!. Impotrivirea
omului fata de ordinea divina este o negare a iubirii de oameni a lui Dum-
nezeu Care l-a creat pe om ca sa se inmulteasca si sa devina mostenitor al
Imparitiei cerurilor. Dar mai rau decat metodele contraceptive este avortul,
cel mai vinovat dintre asasinate, pentru cad este comis la adresa unei fiinte
nevinovate, complet lipsite de aparare. Cu toate acestea, proabortistii sustin
ca fatul nu este om, deoarece nu are viata proprie, intrucat embrionul, sustin
el, este o bucata de carne a carei expulzare din corpul mamei este o problema
absolut personala si deci nu constituie o problema morala si, cu atat mai
mult, nu poate fi consideratd crima'*.

Medicina de astazi insa dovedeste, prin progresele pe care le-a facut in
cunoasterea misterului uman si prin marile ei personalitati, ca fatul reprezinta
o evolutie somatica si sufleteasca in corpul matern. Asupra acestui lucru, toti
medicii sunt de acord, chiar daca nu toti dau aceleasi date privind inceputul
manifestarii vietii fatului. De pilda, cu mai multi ani in urma, medicii din
S.U.A. sustineau cd viata fatului incepe dupa implinirea a 12 saptdmani
de la momentul conceperii, parerea aceasta a avut ca rezultat faptul ca in
S.U.A. un numar imens de avorturi se faceau inainte de implinirea a 12
saptamani de viata'?. Astfel, medicul american obstetrician ginecolog,
Bernard Nathanson, fost director al unei clinici speciale de avorturi, folosind
cele mai moderne mijloace tehnologice (ultrasunete, embrioscopie etc.), a
ajuns la concluzia ca fatul este o fiintd omeneasca separata si deplina. Pentru
fundamentarea concluziilor sale, Nathanson a folosit filmarea cu ultrasunete
aavortului de 12 saptamani. Videocaseta inregistrata dovedeste ca: fatul pre-
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simte amenintarea instrumentului ucigas al avortului; manifesta perceperea
pericolului care reiese din faptul ca se misca violent, i cresc batdile inimii.

Astazi, concluziile medicului Nathanson au fost depasite de medicina
nucleara contemporana care constata urmatoarele:

- la 18 zile se face simtitd bataia inimii fatului si se pune in functiune
sistemul circulator;

- la 5 saptamani se vad deja: nasul, obrajii si degetele fatului;

- la 6 saptamani, incepe sa functioneze sistemul nervos, se distinge clar
scheletul si incep sa functioneze stomacul, rinichii si ficatul fatului;

- la 7 sdptamani se fac simtite undele encefalice; toate organele interne
si externe sunt definitiv conturate. Are ochi, nas, buze, limba;

- la 10 saptamani, fatul are toate caracteristicile copilului nascut la 3
luni, copilul in pantecele mamei are toate organele sale definitiv conturate,
chiar si amprentele degetelor, nu-i lipseste decat respiratia'®*. Deci, fatul are
viata lui personald, este fiintd omeneasca si persoana umana deplind, traind
si dezvoltandu-se in dependenti de mediul matern. Intreruperea sarcinii nu
este deci dreptul aceleia care-1 poarta. De aceea, fatul trebuie sa fie protejat
de Dreptul civil, ca ceva deosebit. Protejarea speciald a fatului prin lege
este astazi o necesitate imperioasa'®.

Repetam: viata incepe chiar din momentul conceperii, pentru ca atunci
incep reproducerea celulelor, specializarea si functionarea lor. Aceasta este si
concluzia stiintei celei mai avansate, dar si simtul comun cel mai elementar
si mai naiv. Sarcina rezulta din succesiunea determinata neurohormonal a
unor fenomene complexe: ovulatia, fecundatia, migratia si nidatia. O mu-
coasa uterind sandtoasa va asigura cuibarirea ovulului fecundat, cu toate
fazele spre formarea si dezvoltarea fatului. Este lesne de inteles cum avortul
nu numai cd este o crimd Impotriva iubirii lui Dumnezeu, dar si o crima
impotriva propriului organism. Céci un echilibru care abia se instalase in
organismul femeii viitoare criminala, pentru a asigura dezvoltarea unei
noi vieti, este prin avort dintr-odata rupt. In avorturile provocate, intreaga
stare de sdnatate este total zdruncinata. Astfel, dupa avort se produc infectii
uterine, flegmoane genitale, posibile perforatii, sinechie uterina si, mai ales,
sterilitatea care adesea se instaleaza definitiv.
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Mai mult sau mai putin evidente, urmarile avortului criminal lasa urme
mutilante pentru tot restul vietii asupra femeii si a familiei sale.

Biserica, cu intreaga ei iInvatatura dogmatica, morala si canonica, inte-
meiatd pe Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie, a fost in toate timpurile si
locurile Tmpotriva avortului ca teorie si practica, calificindu-1 drept crima
impotriva vietii umane, in randul pacatelor strigdtoare la cer, care distruge
comuniunea celor care-1 practica cu Dumnezeu. Avortul este o crimd Tmpo-
triva vietii i iubirii si nu mai pufin loveste in viata indivizilor, in viata fa-
miliei care nu de putine ori se afld in pragul destramarii, precum si 1n viata
natiunilor in care se practica, fiindca le duc la nimicire.

Este limpede ca Biserica nu va recomanda niciodata tehnicile contra-
ceptive si avortul, solutia cea mai demna fiind stdpanirea spirituald. La
aceasta, omul trebuie sa se Tnalte progresiv si sa o faca liber. Sotii sunt deja
,subiecti® care se trateaza reciproc, ca persoane responsabile si libere in
destinul si arta lor de a iubi. Iubirea nu cunoaste norme morale, ea cunoaste
valorile normative, spirituale, in care libertatea si inspiratia domnesc si
iubirea este cea care le descopera si triieste din revelatiile lor. In slujirea
conjugald, iubirea cunoaste abisurile, dar si acele indl{imi de pe care viata
se avanta in Imparatia lui Dumnezeu126.
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