Pr. prof. dr. Constantin Coman

EXPERIENTIA RERUM,
IMPORTANT CONCEPT GNOSEOLOGIC
SI HERMENEUTIC
LA SFANTUL IOAN GURA DE AUR

Invitat, anul acesta, sa particip la mai multe simpozioane inchinate
Stantului loan Gura de Aur, mi-am propus sa investighez aspecte mai putin
cunoscute din teologia Sfantului loan §i mai ales sa pun in circulatie texte
noi din uriasa sa opera, atragand atentia asupra lor si subliniind relevanta
acestora pentru unul sau altul din domeniile cercetarii teologice.

Cred cd opera Sfantului loan Gurd de Aur ramane in continuare mult
nedreptatita datoritd dimensiunilor sale greu de cuprins. $1 spun acest lucru
semnaland ca, in mentalitatea comuna, Sfantul loan Gura de Aur nu este
socotit un teolog de dimensiunile Sfantului Vasile cel Mare sau ale Stantului
Grigorie Teologul sau ca este mai curand un teolog practic, pastoral i mai
putin ceea ce am numi astdzi un teolog sistematic. Eu l-ag socoti mai curand
un teolog complet, care duce discursul teologic pana la latura sa practica,
dar nu ignorad, ci, dimpotriva, dezvolta foarte mult baza lui teoretica. Dar
nu aceasta este tema interventiei mele.

1. Enuntul problemei

Interventia mea la simpozionul de fatd are in vedere un concept hermi-
neutic frecvent intalnit la Sfantul Ioan Gurd de Aur. Este vorba de ceea ce
latinii au tradus prin experientia rerum. In originalul grec, acest concept
este reprodus prin sintagma nelpa oV Tpaypatov. In limba romana putem
prelua usor traducerea latina, vorbind astfel despre experienta lucrurilor
st intelegand prin aceasta experienta directa si personala a lucrurilor, pe
care cineva o are in contact nemijlocit cu realitatea, oricare ar fi aceasta.
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Parintele Staniloae traduce in limba roména acest cuvant prin cercare. Desi
astazi cuvantul cercare nu mai este uzual in vocabularul limbii romane,
totusi l-am amintit pentru ca radacina din care se naste familia de cuvinte
respectiva presupune confruntarea directd a omului cu presiunea unei real-
itati exterioare. In limba romana s-a pastrat mai curand conotatia negativa
a cuvantului: cand spune ca cineva a fost incercat sau ca a trecut printr-o
incercare, intelegem cad a facut experienta unui lucru neplacut, a unei
suferinte etc. In literatura patristica, in general, si la Sfantul Ioan Gura de
Aur, 1n special, experientia rerum sau neipo T®V TpoyuOTO®V este cercarea
nu numai a lucrurilor negative si dureroase, ci si a lucrurilor bune, placute,
este cercarea tuturor lucrurilor.

De ce este atat de important acest concept la Sfantul loan Gura de Aur?
Pentru ca este invocat in mod frecvent ca temei al cunoasterii si al intelege-
rii, alaturi de Dumnezeiestile Scripturi sau de Cartea cea vie a Fapturii sau
a Creatiei. Vom infelege si mai bine importanta acestui reper gnoseologic,
acestui izvor al cunoasterii teologice, luand in calcul faptul ca acesta este
promovat de cel mai mare exeget din toate timpurile al Sfintelor Scripturi.
Stantul loan Gura de Aur, atasat ca nimeni altul de Dumnezeiestile Scrip-
turi, cunoscator si exeget neintrecut al acestora, este departe de a aluneca
in pericolul exclusivismului sau absolutismului biblic.

Recuperarea acestui concept pentru teologia contemporana cred ca este
foarte necesara, tocmai pentru ca se observa uneori, fara prea mult efort, ca
insdsi teologia noastra ortodoxa opereaza cu un fel de exclusivism biblic,
care se ascunde sub Tnseldtoarea justificare ca noi nu ne intemeiem numai
pe Sfanta Scripturd, ci si pe Sfintii Parin{i. Numai ca, atunci cand vorbim
despre Sfintii Parinti, avem in vedere scrierile lor. Reflexul sau, daca nu
socotiti drept barbarism, obsesia izvorului scris raimane, dupa cum ramane
st riscul exclusivismului scripturistic, cu diferenta ca cel incriminat de noi
are Tn vedere raportarea exclusiva la Sfanta Scriptura, in timp ce acela caruia
i1 cddem noi victime se extinde si la scrierile Sfintilor Parinti. Nu inceteaza
insd a ramane exclusivism scripturistic sau scriptic, adica intemeierea pe
un izvor scris cu autoritate. Nu cred ca este nevoie sa aduc argumente in
sprijinul acestei afirmatii. Voi invoca numai metoda arhicunoscuta in duhul
careia studiile noastre, ca si manualele noastre de teologie, sunt impanate
cu texte din Sfanta Scriptura si din Sfintii Parinti.

Depagirea sau iesirea din inertia foarte daunatoare a exclusivismului
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biblic - caracterizat de un mare teolog grec contemporan drept una din
cele mai mari monstruozitdti teologice - echivaleaza cu recursul la ceea ce
Stantul loan Gura de Aur numeste experentia rerum, experienfa nemijlocita
a lucrurilor.

De altfel, nici nu ar fi trebuit sa ne spuna Sfantul loan Gura de Aur acest
lucru. Pur si simplu, pentru ca este unul de bun-simt. In practica noastra cea
mai elementard, noi acceptam experienta personald ca pe cel mai credibil
reper gnoseologic. In limba romani exista chiar o foarte interesanti distinctie
intre cunoastere (cunostintd) si stiintd. Nu spunem despre un lucru sau despre
o0 persoana ca o cunoastem, decat in situatia in care am avut un contact direct
cu aceasta, cel putin la nivelul vazului. Dar, atunci cand numai am vazut
pe cineva, vom spune ,,il cunosc numai din vedere*, marturisind ca este o
cunoastere minimald, dar este o cunoastere. Spre deosebire de situatia in
care nu am vazut persoana respectiva - sau obiectul sau locul - dar mi s-a
spus sau am citit despre ea. In aceasti situatie suntem indreptatiti sa spunem
ca stim despre persoana respectiva - sau despre oricare alta realitate - dar
nu o cunoastem. Asadar, se face o foarte clara diferentd intre cunoastere
si stiinta. Stiinta inseamna detinerea unui volum mai mare sau mai mic de
informatii furnizate de un izvor exterior nouad, fie ca este o alta persoana,
fie ca este orice mijloc de comunicare, in timp ce cunoasterea presupune
contactul nemijlocit, cel putin la nivelul vederii, cu persoana sau obiectul
de cunoscut. Este si motivul pentru care recunoastem instinctiv o gradatie a
cunoasterii, de la minimum la maximum. Minimum cand, asa cum spuneam,
am vazut, dar n-am comunicat. Cresterea gradului de cunoastere depinde de
masura comunicarii. Dar nu a comunicarii numai prin cuvant. Daca vorbim
cu persoana respectiva, putem afla lucruri importante despre ea din propria
gura. Dar ceea ce aflam ramane tot stiinta, desi mult mai credibila. Cunostinta
intervine in momentul in care Incepe experienta nemijlocitd a relatiei cu
persoana respectiva. Vom cunoaste in timp, din experienta nemijlocita a
manifestarilor fata de noi sau fatd de altii In prezenta noastra, ca persoana
respectiva este buna sau rautacioasa, rabdatoare sau nerabdatoare, calda si
ubitoare sau rece si egoistd etc. Masura cea mai Tnaltd a cunoasterii este
conferitd, evident, de masura unei relatii depline care este relatia de dragoste,
in care cei doi ajung la cel mai inalt grad de deschidere si de comunicare, nu
numai la nivelul cuvantului, ci mai ales la nivelul simtirii. Nu intentionez
sd dezvolt mai mult aceasta problema, desi ar fi foarte interesanta. As mai
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spune numai un lucru relevant pentru comunicarea noastra, anume acela ca
actul de cunoastere este posibil la propriu sau in sensul strict al cuvantului
numai in spatiul unei relatii interpersonale, adicd intre doud persoane, nu
si intre o persoana si un lucru neinsufletit. Lucrul, oricare ar fi el, poate fi
parte a relatiei dintre doua persoane, asadar, semn, mijloc sau instrument
prin care sau in care se manifesta o persoana catre o altd persoana. Dar acest
aspect este unul complex si nu intrd in iconomia acestei prezentari.

Ma opresc aici, sperand ca cele de mai sus ne ajuta sa intelegem con-
tinutul concret al conceptului experientia rerum.

Din Sfintele Scripturi ca si din scrierile Sfintilor Parinti luam stiinta
despre realitatile despre care acestea vorbesc, in principal, despre Dumnezeu
si despre iconomia dumnezeiasca. Cunostinta ar trebui sd ne vina din expe-
rienta nemijlocita a relatiei personale cu Dumnezeu. Sigur ca lucrurile nu
sunt asa de simple cum oarecum sunt prezentate aici din dorinta de a argu-
menta o anume teza. De retinut Tnsa un lucru evident, ca teologia noastra
academica refuza sa se raporteze la experienta personala ca temei al teolo-
ghisirii si se raporteaza exclusiv la informatia din Scripturi, fie ca acestea
sunt cele sfinte, fie ca sunt cele ale Parintilor Bisericii, fie ale teologilor
contemporani.

Si aceasta in conditiile in care relatia noastra cu Dumnezeu este sau ar
trebui sa fie extrem de bogata si intensa, dacd {inem seama de viata cresti-
neasca 1n aspectul ei particular sau public, comunitar si de bogatia acesteia,
mai ales, in traditia noastra ortodoxa. Incepand cu rugiciunea individuala
care este cel putin zilnica si care este o vorbire, deci o intalnire, cu Dumnezeu
si pand la Dumnezeiasca Liturghie in care ne impartisim cu Insusi Trupul si
Sangele Domnului si Dumnezeului nostru lisus Hristos, o nesfarsita gama
de acte, gesturi care dau sau ar trebui sa dea continut experientei noastre
directe a relatiei personale cu Dumnezeu. Desi este un lucru mai mult decét
evident, am sd semnalez postura paradoxald in care se plaseaza teologul
care, venind de la Bisericd, dupa ce a slujit Dumnezeiasca Liturghie si s-a
impartasit cu Dumnezeiestile Taine, preda orice curs de teologie exclusiv pe
temeiul surselor scrise provenind din trecut, fara sa se raporteze de niciun
fel la experienta personala a intalnirii cu Dumnezeu, pe care tocmai o fa-
cuse, fara sa citeze in vreun fel aceastd experienta proprie. Aceasta atitudine
tradeaza fie lipsa noastra de credinta sau incredere in adevarul lucrurilor pe
care le facem, ai caror eroi suntem, fie, in cel mai fericit caz, lipsa noastra
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de participare la lucrurile respective.

De ce totusi nu invocam niciodatd experienta personald atunci cand
vorbim despre Dumnezeu? Sau, de ce teologia academica refuza recursul
la experienta personala a relatiei cu Dumnezeu ca baza a teologhisirii, ala-
turi de Sfintele Scripturi si Sfintii Parinti? Mai mult chiar, de ce evitad inca
teologia noastrd academicad, In cea mai mare parte a ei, sd se intemeieze
pe viata liturgica prezentd a Bisericii Ortodoxe, atat de bogata? Ar trebui
sd semnalam un pas important in aceastd directie, observand cel putin la
cativa teologi contemporani cresterea interesului pentru textele liturgice si
citarea acestora aldturi de Sfintele Scripturi si de scrierile Sfintilor Parinti,
ca temeiuri pentru discursul teologic. Se ramane totusi obsesiv la texte, la
izvorul scris, nu la lucrarea care se savarseste si la care participam direct.
Si atunci cand vorbim despre Sfanta Traditie, ne grabim sd o definim tot
prin includerea in aceasta a unui sir nedeterminat de scrieri: cele patristice,
hotararile sinoadelor ecumenice, textele liturgice etc.

Parintele Dumitru Staniloae a facut un pas in sinteza sa de teologie
dogmatica, dar nu suficient de convingator, vorbind despre ,,cunoasterea
lui Dumnezeu in imprejurarile concrete ale vietii®, sugerand prin aceasta
experienta personala ca reper gnoseologic.

Pasul fundamental care trebuie facut si in sprijinul caruia sper sa aduc
suficiente argumente din opera Sfantului loan Gura de Aur - pacatuind,
1atd, eu insumi prin raimanerea la sursele scrise - este asumarea experientei
directe ca sursd alternativa sau complementara sau paralela pentru actul
teologhisirii, evident in dialog cu sursele scrise, consfintite ca normative de
catre Biserica, sau ca reper gnoseologic si hermeneutic, care sa fie in mod
obligatoriu luat in calcul in actul de cunoastere sau de intelegere teologica.

Va rog sd ma iertati pentru aceasta introducere prelungitd. Am facut-o
tocmai pentru a pune in lumina care se cuvine tema pe care o propun atentiei
dumneavoastra, plecand de la opera Sfantului loan Gura de Aur.

Sfantul loan Gura de Aur face deseori, spuneam, referiri la experentia
rerum. Ceea ce nu era cu putintd altadata, acum este cu putinta datorita
instrumentului magic care se cheama calculatorul: o statistica cat se poate
de exhaustiva a folosiri unui termen sau altul. Beneficiind de opera inte-
grald a Sfantului loan Gura de Aur in format digital, tastdim cuvantul care
ne intereseaza, in cazul nostru neipa, si aflam ca el este folosit de Sfantul
loan exact in aceasta sintagma - n TeELPAL TOV TPAYUATOV SAU TOV TPUYUOTMV
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n newpa - de aproximativ 100 de ori si de multe alte ori in forme incom-
plete sau modificate, dar cu acelasi inteles. Tastam numai cuvantul weipa,
experentia $1 aflam ca el este folosit ca atare sau in cuvinte compuse de
peste 2.000 de ori.

De cele mai multe ori, contextul este asa cum spuneam gnoseologic sau
hermeneutic, legat adica de problema cunoasterii sau a intelegerii realitatilor
ce tin de Dumnezeu, de lucrarea Sa in lume sau de raportarea omului la
Dumnezeu. Sfantul loan foloseste acest cuvant acordandu-i semnificatia unui
terminus tehnicus. De nenumarate ori foloseste o fraza aproape stereotipa,
prin care subliniaza rolul experientei in actul cunoasterii sau al intelegerii.
[ata cateva exemple din nenumadratele care ar fi putut fi citate:

.»S1 experienta lucrurilor ne invata pe noi...*!

... pentru ca experienta lucrurilor sa le devina acestora invatator?.

... NU te-a invatat experienta lucrurilor ca mana lui Dumnezeu este
cea care se face vazuta in omul drept?*

,Cum cd din pricina lenevirii suferim toate, aceasta striga si experienta
lucrurilor.

,Caci nu putem, zice, sa slujim si lui Dumnezeu, si lui mamona; este
nevoie ca pe unul sd-1 iubesti si pe celalalt sa-1 urasti. Aceasta striga si ex-
perienta lucrurilor. Cei care reusesc sa insele lacomia pentru bani, acestia
sunt cei care-L iubesc pe Dumnezeu cum se cuvine. ..

,,S1 cd asa este se poate invata sau afla si din experienta lucrurilor.®

.. ..educandu-ne firea si invatandu-ne prin intermediul experienfei.*’

As putea cita Tn acest sens nenumarate marturii din opera Sfantului loan

1. kot 10OV npayuo,tov n” metdpa Sida,Eet v paOc. In Genesim 53.131.8.

2. Uva 1o0v npayuo,tov 1 netlpa Sida,crarog av.totOc ye,yntatl. In Genesim
53.277.45-46.

3. ovvk gvra,dsvos, oe TwOv npayua,tov N tetdpa, o[t tovd Ceovl yet,p evotiy
N neprpoavn[ to.v Sixarov kabiotwOoa; In Genesim 54.494 4.

4. {0t yoLp a.mo. po.Bopt,oc afrovto v Tope,vouey, avvin. foa|O TwOv npayua,tov N’
ne1Opa. In Genesim 54.524.57-58 .

5. Ovv du,vacbe yo.p, enot, BewO| Soviev,etv Kat. papmva|O: avve,ykn yo.p eVvo.g
gxecbat, kot to.v g[tepov pioelOv. Kat. tavOta kat. avvin. twOv tpayuo,tov 1 tetOpa
BoaO. Ot youOv ™Og w0V ypnuo, TV eVILOLLLOG KATOYEAN,GOVIEG, OV TOL HOALGTA,
gwely ot 10.v @go.v avyanwOviec ove xpn,-. In Joannem 59.68.17-25.

6. Kau. o[t touOto ov[twmc g[€et travo.v avro. thO¢ met, pag twOv npayuo,tov nobdetOv-
In epistulam ad Ephesios 62.37.5-6.

7. moudev,ovia avvtoOv 1.V eu,ctv. kat. Sida,cxovia dia. tnOg ney,pag (De futurae
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Gura de Aur, pe care le-am cules si le am in memoria calculatorului meu.
Dar timpul nu ne permite. Voi mai cita doud texte care surprind foarte clar
pozitia Sfantului loan Gura de Aur fata de raportul intre cuvant sau perceptie
si exprimare rationala si experienta directd a lucrurilor:

,»Cum au vazut profetii ceea ce au vazut nu ne este dat noua sa spunem.
Cacinu este cu putinta sa explicam prin cuvant modul vederii. Numai acela
stie cu claritate cum a fost, care a invatat prin propria-i experienta. Daca
de multe ori, nici lucrurile sau patimirile firii nu sunt cu putinta a le infatisa
prin cuvant, cu cat mai mult modul de lucrare a Duhului.*®

In fine, o afirmatie a Sfantului loan cu caracter sententios: ,,Cuvantul
nu este Tn masura sa infatiseze totul. Este nevoie de experienta si din cu-
noastere prin experienta (experiere).

2. Cdai alternative si complementare Sfintelor Scripturi

Desi cucerit Intru totul de Sfintele Scripturi - carora le dedicad aproape
intreaga sa energie creatoare - Sfantul loan este departe de a promova un
exclusivism biblic sau un monopol al Sfintelor Scripturi in sfera cunoasterii
teologice sau cea a comunicarii omului cu Dumnezeu. Pentru o hermeneutica
biblica hrisostomica, este foarte important de consemnat ca Sfantul Ioan
vorbeste foarte clar si cu insistenta si de alte cai de cunoastere teologica si
de dialog intre Dumnezeu si om, alternative sau complementare Sfintelor
Scripturi.

Aceasta atitudine hermeneutica a Sfantului Ioan Gura de Aur, care res-
pinge absolutizarea Sfintelor Scripturi, este exprimata in doua directii. Pe de
o parte, prin afirmarea unor cai alternative la Sfanta Scripturd de cunoastere
teologica si de comunicare cu Dumnezeu si, pe de alta parte, prin valorizarea
Sfintelor Scripturi prin raportare la istorie, adica prin respingerea autono-
miei Bibliei, sau a considerarii acesteia ca marime in sine, suficienta siesi.

a. Comunicare prin dialog direct

—Sfantul loan se referd deseori la o comunicare prin dialog direct intre
vitae deliciis 51.349.38-39).

8. To. twOg ovpwaotiv ot’ tpoenOtat tawOra, alrnep ovpwOoiv. ovvy N e.tepov e’ metOv-
ouvv yo.p duvarto.v evpunveudnOvar Ao'yo| to.v 1poOnov ™Og 0Oyeme a’AL” evketOvog
1o,vog o8¢ capmOg. ov 0| ney,pa pabo,v. Ewv yo.p ov,ce0g éOpya kat. ma,0n mtoAlao,Kig
oLVdeLG av .v mapacTn,oete Lo,yo|, toAh®wO| nadrrov to.v tpo,mov tOg touv0 Ivev,uatog
evvepyeac. in Isaiam 497 1.1.70-497 1.1.83.

9. VAAL” ouvk voyv,et, o' ho,yoc napacstnOcat to. nadv- net,pag ypet,a. kot tnOg Sia.
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Dumnezeu si oameni. Acesta cunoaste doud etape: una este perioada de in-
ceput a omenirii si cealalti este perioada de dupa Intruparea Cuvantului lui
Dumnezeu si Pogorarea Sfantului Duh. Comunicarea directa si nemijlocita
este dupa marturia Sfantului loan superioard celei prin Scripturi.

»La inceput, cand a facut Dumnezeu pe om, Dumnezeu vorbea cu
oamenii atat cit era cu putintd oamenilor sd auda. De pilda, a venit la Adam
si 1-a vorbit; a certat pe Cain; a stat de vorba cu Noe; a fost oaspetele lui
Avraam. Dar nici cind toti oamenii au cdzut in grele pacate, nici atunci,
Creatorul tuturor nu Si-a intors desavarsit fata de la neamul omenesc. Cand
in cele din urma oamenii au ajuns nevrednici de a mai vorbi cu Dumnezeu,
Dumnezeu, vrand sa reinnoiasca prietenia cu ei, le-a trimis scrieri ca unor
oameni care stau departe, pentru a atrage la el toata firca omeneasca. !

Incepand comentariul la Evanghelia dupa Matei, Sfantul Ioan face o
afirmatie surprinzatoare, cu trimitere la locul Sfintelor Scripturi in iconomia
dumnezeiasca: ,,Ar fi trebuit sa nu avem nevoie de ajutorul Sfintelor Scrip-
turi, ci sd avem o viatd atat de curata, incat harul Duhului sa fi tinut locul
Sfintelor Scripturi in sufletele noastre. Si dupa cum Sfintele Scripturi sunt
scrise cu cerneala, tot asa ar fi trebuit ca si inimile noastre sa fi fost scrise
de Duhul Sfant“. Reia apoi afirmatia facuta la inceputul comentariului la
cartea Facerii: ,,Dumnezeu nu a vorbit prin scrieri cu Noe, cu Avraam si
cu urmasii lor, Iov si cu Moise, ci a vorbit fata catre fata, pentru ca a gasit
sufletul lor curat. Cand 1nsa intreg poporul a cdzut in grele pacate, atunci,
da, a fost nevoie de scrieri, de insemnarea in scris a tuturor faptelor si
cuvintelor lui Dumnezeu.“!" Mentionam faptul ca aceasta vorbire directa a
lui Dumnezeu cu oamenii are si o a doua etapa, foarte importanta. Iata ce
spune Sfantul loan despre aceasta: ,,Acelasi lucru s-a petrecut nu numai pe
vremea sfintilor din Vechiul Testament, ci si pe vremea sfintilor din Noul
Testament. Dumnezeu n-a dat ceva scris Apostolilor, ci in loc de scrieri,
le-a fagaduit ca le va da harul Duhului, zicand: Acela va va aduce aminte
de toate.“!?

Marele si unicul exeget al Sfintelor Scripturi nu se teme sa avanseze si o
ierarhizare a acestor cdi de comunicare, asezand comunicarea prin Scripturi
pe locul secund, numindu-o cea de-a doua cale sau al doilea leac.

neLPOG Yvo,cemc. In epistulam ad Hebraeos 63.59.16-33.
10. Omilii la Facere, p. 15.
11. Omilii la Matei, p. 15.
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,»>1 ca sd cunosti cd era mai bund aceasta cale, asculta ce spune Dumnezeu
prin profetul leremia: «Si voi face cu voi testament nou, dand legile mele
in mintea lor §i le voi scrie pe inimi §i toti vor fi invatafi de Dumnezeuy
(Ieremia 31, 31, 33). Pavel, de asemenea, ardtand superioritatea acestei cai,
spune ca a primit legea «nu pe table de piatra, ci pe tablele de carne ale
inimiiy (IT Cor. 3, 3). Cu vremea 1nsa, oamenii s-au abatut de
la drumul cel drept; unii din pricina invataturilor gresite, iar altii din prici-
na vietii si purtdrilor lor; de aceea a fost nevoie sa fie insemnate iardsi in
scris faptele si cuvintele lui Dumnezeu. Gandeste-te cat de rau am ajuns!
Noi care eram datori sa vietuim atat de curat, incat sa nu mai avem nevoie
de ajutorul Sfintelor Scripturi, ci in loc de hartie, sd fi dat Duhului inimile
noastre spre a scrie pe ele, am pierdut cinstea aceasta si am ajuns s avem
nevoie de scrieri. Si, cu toate acestea, nici de acest al doilea leac, de Sfintele
Scripturi, nu ne-am folosit cum trebuie. Noi suntem de vind cd am avut
trebuinta'® de Sfintele Scripturi.*

b. Cunoasterea lui Dumnezeu prin intermediul creatiei

Réaspunzand la intrebarea de ce Sfintele Scripturi nu au existat dintru
inceput, Sfantul loan Gura de Aur 1si ofera prilejul de a vorbi pe larg despre
o alta cale de comunicare, de vorbire a lui Dumnezeu cu oamenii, alta cale
de cunoastere teologica, cea prin intermediul creatiei.

,Din care pricind nu ne-au fost date Scripturile de la inceput?* se
intreaba retoric Sfantul loan. $i raspunde printr-un enunt aforistic extrem
de important: ,, Deoarece nu prin scrieri, ci prin lucruri a voit Dumnezeu
sa invete (educe) firea oamenilor!“ Ce Tnseamna prin lucruri? Se intreaba
si Sfantul Toan si tot el raspunde la fel de scurt si ferm: ,,Prin intermediul
creatiei insesi!*™* In sprijinul acestei afirmatii arita cazul paganilor care
nu au beneficiat nici macar mai tarziu de Scripturi si despre care Sfantul
Apostol Pavel spune cd nu sunt indreptatifi sa invoce nestiinta, pentru ca
,,ceea ce se putea cunoagte despre Dumnezeu le este aratat“ (Romani 1,19).

Dezvoltand spusele Apostolului Pavel: ,, Cele nevazute ale Lui se vad
de la facerea lumii, intelegdndu-se din fapturi, adica vesnica lui putere si

12. Ibidem.
13. Ibidem.
14. Omilia a IX-a catre antiohieni, traducere de pr. prof. dr. Constantin Coman, Editura
Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 14-15.
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dumnezeirea“ (Rom. 1, 2), Sfantul loan vorbeste despre ,,ardtare* ca mi-
jloc de descoperire sau de comunicare din partea lui Dumnezeu si despre
,vedere* ca instrument credibil de receptare a acestei vorbiri, sau a acestui
limbaj dumnezeiesc: ,,Raspunde-mi, cum vorbesc (cerurile)? Glas nu au,
nici gura sinici limba? Cum vorbesc atunci? Prin Tnsasi (aratarea) si vederea
lor. Cerul tace, dar vederea acestuia scoate glas ca de trambita, stralucitor,
invatandu-ne prin mijlocirea ochilor, si nu prin aceea a auzului.!” De ce
Dumnezeu a preferat acest mod de vorbire: intai, pentru ca simtul vazului
este ,,51 mai fidel, si mai clar* decat cel al auzului, apoi, pentru ca limbajul
acesta al aratarii si al vederii este mult mai putin restrictiv decat cel al scri-
sului. ,,Dacd ne-ar fi Tnvatat prin carti si prin scriere - spune Sfantul Ioan
- cel care stia carte ar fi Tnvatat prin cele scrise, dar cel care nu stia carte ar
fi plecat fara a se folosi cu ceva, dacd nu l-ar fi Invatat cineva. Cel bogat
ar fi avut cu ce sa cumpere cartea, dar cel sarac nu ar fi putut sd o aiba. Si,
iarasi, cel care stie limba care vorbeste prin mijlocirea literelor poate cu-
noaste cele cuprinse 1n text, dar toti cei care nu cunosc limba ar pleca fara
sd invete ceva... Cu cerul nu este asa, ci si scitul, si barbarul, si indianul, si
egipteanul, si orice om care merge pe pamant poate intelege limba lui... In
aceasta carte si inteleptul, si omul simplu pot citi, si saracul, si bogatul...“!>

Tema aceasta este foarte importantd pentru Sfantul loan. De aceea
revine asupra ei in nenumadrate randuri. ,,Nu am invatat de la inceput din
Scripturi cunoasterea lui Dumnezeu'® spune altundeva.

c. Experienta personala, nemijlocita, a Dumnezeirii

Stantul loan Gura de Aur vorbeste despre posibilitatea experierii directe,
personale si nemijlocite ca fiind, de fapt, calea prin excelentd de cunoastere
a lui Dumnezeu.

El face o foarte interesanta asociere a experientei pe care o facem din
lucruri (experienta contactului nostru nemijlocit cu lucrurile, cu realitatile)
cu cuvantul Scripturii. Este clar ca, pentru Sfantul loan Gura de Aur, cele
doua repere se regasesc separat i se verifica reciproc. Insistenta cu care
Sfantul Toan aduce 1n discutie proba experientei nemijlocite este un argu-
ment ca Intemeierea noastra este in lucruri... ,,Despre aceasta da marturie

15. Ibidem.
16. Ibidem.
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si experienta nemijlocita a lucrurilor, dar da marturie inainte de aceasta si
cuvantul Scripturii!”. Intalnim la Sfantul loan o exprimare clard a raportului
dintre cuvinte, spuse sau scrise, si experienta proprie a lucrurilor: ,,Verifi-
carea cuvintelor este prin experienta proprie a lucrurilor*'®

Ajuns fata in fata cu realitatile dumnezeiesti, Sfantul loan Gura de Aur
isi exprima neputinta de a le patrunde cu mintea si, mai ales, aceea de a le
exprima. Niciun cuvant nu poate explica lumina dumnezeiasca, slava, stra-
lucirea, praznuirea... Singura cale de acces este propria experienta (peira).
Experienta nemijlocita a realitatilor (a lucrurilor) este un concept gnoseo-
logic si hermeneutic fundamental in teologia Sfantului loan, pe care-1 vom
regasi constant 1n intreaga teologie patristica rasariteand, pana la literatura
marturisitoare a Parintilor din secolul al XX-lea.

,Explica-mi, daca poti, tinuturile acelea, luminile, razele, slava, buna-
cuviintd, stralucirea, praznuirea. Cine le poate spune pe acestea? Cuvantul?
Niciunul! Numai experienta proprie invata cu limpezime acea stralucire
pe cei care se invrednicesc a ajunge la o astfel de vedere. Imi inchipui ca
este ca si cand s-ar Intampla unele ca acestea: daca mai multi sori ar straluci
deodata pe inaltul cerului, sau dacd ar fulgera continuu... As spune mai
curand ca, oricat as Incerca sa infatisez frumusetea aceea, nu voi putea sa
vorbesc cum se cuvine despre ea. Caci toate exemplele acestea trupesti
(materiale) sunt insuficiente: stralucirea si slava care vor straluci atunci
acolo vor straluci mai presus de orice astfel de frumusete. Caci trupurile
nu vor fi numai nestricacioase, nici numai nemuritoare, ci se¢ vor imbraca
si cu slava de negrait atunci.*"

,,impéré‘;ia cerurilor, desfatarea bunatatilor, placere, desfatare, bucurie,
fericire... Oricate as spune, nu voi putea cu nimic niciodata sa infatisez cum
se cuvine lucrurile, ci numai propria experienta ne poate invata aceasta
frumusete. De aceea si profetul spunea: ,, Bucura-te in Domnul ““ si ,, Gustati

17. ka1 tovOto avvro. poaptopatd pev kot 1 10OV npayua,tev te1dpa, HopTLPELY
e. xat. mpo. O¢ 1wV mpaypa,tov tey,pod kat. 1’ 10dv Tpaendv avro,esioic.

18. De paenitentia PG 49.329.16. Tayv.g o' Ocgo.¢ k1L, oV, Bpadu.c KOTAGTPE,E®V
evreldnO BewO| ta. 3,0 Tpg,movda: Kat. youp evikelOvo, duva,uemg, kat. tovOto, avyado,mrog
SV vvrepfoin.v SLVOLUEDG TOY V.G, OLOL. TOAAN.V avyaBo,TnTal Bpon&),q svheyyog de. twOv
pmua,tov. N’ tetldpa twOv npoayuo,tov. VEV evE N le,paig evioi,noey 0 ©g0.G T0.V OLVPALVO.Y
xat. T.v ynOv, to. peye,On twOv 0’ pe,mv, Ta.g e §10,30C, TOL.G POLPOYYOLS, TOLG VO, TOG, TOLG
L,A0G, TOL. BACL GTN,LLOLTOL. TNYOL.C, TOTALLOV.G, TAPQ,OELGOV, TAGAV TT).V O PMLLE, VNV TOLKIALAV,
™.V B0,A0TTOV TO, TNV TN.V UEYALANV KOLl. ELVPL,X®POV, TOL.G VI,G0VG, TO.G TAPOALOLG
% O,P0LG, KOUL. TOLG LEGOYELOLG A, VIO TO.V 0’ p®,UeEVOV T0LOTOV KO,GLOV, KO TO. £VV aLvVTmO)|
KO,AAOG, EVV €VE 1 LLE,paLLg eVIOLNGEV O Og0.C.

19. Expositiones in Psalmos PG 55.274.45.
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sa vedeti ca bun este Domnul ““.*°

Experienta personala nemijlocita a intalnirii cu Dumnezeu are o sin-
gurd motivatie si o singurd finalitate: dorul dupd Dumnezeu - Creatorul,
Proniatorul si Mantuitorul omului si implinirea acestui dor prin apropierea
de El, prin vederea Lui, prin bucuria de a fi in preajma Lui si a te Tmpartasi
nemijlocit de iubirea Lui. Impartisirea de iubirea lui Dumnezeu si impart3-
sirea iubirii tale lut Dumnezeu este sensul ultim al existentei omului. Expe-
rienta proprie este singura cale de a cunoaste aceasta iubire dumnezeiasca, si
nu vorbirea cuiva despre aceasta, oricat de desavarsita ar fi aceasta vorbire.

,.Nu existd, nu este nimic care sa nu fie biruit de dorinta arzatoare a
omului. Cand este insa vorba de dorul omului dupa Dumnezeu, acesta este
mai Tnalt (mai presus) decéat toate. Si nici foc, nici sabie, nici sdracie, nici
boala, nici moarte, nici altceva din toate acestea nu sperie pe cel care a
dobandit o astfel de dragoste. Ci, pe toate nesocotindu-le, se va inalta (va
zbura) spre cer si nu va fi cu nimic mai prejos decat cei care petrec acolo,
nevazand nimic altceva, nici cer, nici pamant, nici mare, ci avand privirea
atintitd spre o singura frumusete, cea a slavei aceleia. Si nici tristetile vietii
acesteia nu vor putea sa-1 umileasca, nici daca s-ar bucura de cele folositoare
si imbucuratoare, nu s-ar semefti si lauda. Sa ravnim aceasta dragoste (caci
asemenea acesteia nu mai este niciuna) si pentru cele prezente, si pentru
cele viitoare, sau, mai bine, Tnainte de acestea, pentru insasi natura iubirii.
Caci astfel vom scdpa si de chinurile acestei vieti, si de cele ale veacului
viitor, si ne vom bucura (desfita) de Imparatie. Cu toate acestea, nici izba-
virea de gheena si nici desfitarea Imparatiei nu sunt atat de mari, precum
cele ce urmeaza a va spune: infinit mai mare decat toate acestea este a avea
pe Hristos, a fi iubit de Hristos si a iubi pe Acesta. Daca intre oameni 1n-
tamplandu-se aceasta este mai presus de orice placere, cand se realizeaza
cele doud cu Dumnezeu, ce cuvant, ce minte va putea sa spund (exprime, sa
prezinte) fericirea acelui suflet. Nu este nimic altceva decdt numai propria
experienta (traire). Ca sa aflam (cunoastem) 1nsa, prin experienta noastra
duhovniceasca, aceastd bucurie nespusa si viata cea fericitd si comoara
multimii nesfarsite de bunatati, parasind toate, sa ne daruim iubirii aceleia
si pentru desfatarea noastra negraita si pentru slava Dumnezeului mult dorit,
ca Acestuia este slava si puterea, impreuna cu Singurul Nascut si cu Sfantul
Duh, acum si pururea si in toti vecii vecilor. Amin.*!

20. n, tetpa po,vn tovOto d1,8ackey - Omilii la Romani, P.G. 60.622.21.
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Concluzii

Pentru a concluziona, voi mentiona pe scurt ca Sfantul loan Gura
de Aur ilustreaza cu multa claritate principii gnoseologice si hermeneutice
teologice fundamentale, pe care le vom regasi la Marii Parinti ai Bisericii, de
la Sfantul Grigorie Teologul la Sfantul Grigorie Palama si pe care teologia
academica ortodoxa contemporana le recupereaza astazi din ce in ce mai
convingator, desi poate prea incet:

1. Primul este acela conform caruia adevarul nu este in cuvinte, ci in
lucruri sau altfel exprimat, adevarul nu se confundd cu exprimarea lui:
altceva este adevarul, altceva vorbirea despre adevar. Confundarea adevaru-
lui cu exprimarea lui are consecinte din cele mai nefaste. Nu este locul sa
le numim aici.

2. Al doilea este acela conform caruia exprimarea in cuvinte, oricat
de reusita ar fi, nu poate epuiza niciodata adevarul despre care vorbeste.
Acest principiu este definit in traditia teologica rasariteand prin conceptul
de apofatism, care este deseori confuz perceput.

3. Un al treilea este cel care percepe cunoasterea ca pe proces de
comunicare intre subiecti personali. Nu exista cunoastere si nici intelegere
decat intre existente personale, intre oameni Intreolalta si intre oameni si
Dumnezeu. In aceste conditii, cunoasterea si intelegerea au o finalitate
foarte concretd: comunicare dintre cei doi ca eveniment existential si vital,
comunicare ca relatie de iubire, comunicare ca viatd. Nu este de conceput
pentru gnoseologia si pentru hermeneutica teologica actul cunoasterii i al
intelegerii care ar presupune un singur subiect uman §i o suma de informatii
eventual cuprinse in carti sau baze de date.

4. Un al patrulea priveste evitarea exclusivismului biblic. Acesta decurge
din aplicarea celor precedente la Sfintele Scripturi. In viziunea Sfantului
loan Gura de Aur, Sfintele sau Dumnezeiestile Scripturi, cum le numeste
cel mai adesea, sunt una din multele cai de comunicare dintre Dumnezeu si
om. Ele nu pot fi corect intelese decat ca parte a iconomiei dumnezeiesti, a
istoriei iubirii lui Dumnezeu fata de oameni. Ele sunt, asa cum le caracte-
rizeaza Sfantul loan, o imensa corespondenta de dragoste intre Dumnezeu
si oameni.

21. Omilii la Romani, P.G. 60.474.23.
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5. In fine, ultimul ar propune iubirea ca pe cea mai desdvarsitd cale de
cunoastere §i de intelegere. In cele din urma, comentand Sfintele Scripturi,
Stantul loan Gurd de Aur nu rdmane niciodata captiv textului, scrierilor cum
spune el, ci devine exeget al realitatii fundamentale despre care acestea
dau marturie s1 care se rezuma in: iubirea lui Dumnezeu pentru oameni.
Iubirea lui Dumnezeu pentru noi este cheia hermeneutica principala cu
care Sfantul Ioan deschide intrarea spre intelesurile adanci si nesfarsite
ale Dumnezeiestilor Scripturi. Exprimarea cu toata claritatea a functiei
cognitive exceptionale si singulare pe care o are experienta proprie si care
nu se poate compara cu aceea pe care o realizam prin cuvant sau prin orice
alt mijloc al mintii.
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