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Viata Sfantului Teodor Studitul

Nasterea, copilaria si formarea Sfantului Teodor

Exista fara indoiala o anumita relativizare a interesului fata de personali-
tatea si opera acestui uriag al Bisericii Rasaritene, care a marcat prin vigoa-
rea scrisului si sfinfenia vietii sale intreaga istorie a Bisericii si a Imperiului
Bizantin'. Chiar daca Sfantul Teodor nu se remarca in scrierile aghiografice
prin minuni spectaculoase, aceasta nu inseamna ca personalitatea sa este
mai putin importanta ca a altor sfin{i, cunoscuti ca mari facatori de minuni.

In general, lumea ortodoxa il cunoaste pe Sfantul Teodor Studitul mai
ales din perspectiva de aparator al dreptei credinte impotriva iconoclasmu-
lui. Ipostaza de nnoitor al monahismului este foarte putin cunoscuta, iar
subiectul Tn cauza este tratat tangential de catre teologi. Mesajul ortodox
al acestui mare teolog, ascet, orator si personalitate politica asteapta inca
sa fie actualizat.

O posibila cauza a relativizarii interesului lumii ortodoxe fata de scrierile
studite o constituie asimilarea de catre teologii catolici a Sfantului Teodor
intre marii aparatori ai papalitatii si prerogativelor ei. Astfel, teologii catolici,
care sunt si cei mai zelosi in cercetarea operei acestuia, nu ezita nici o clipa
a-1 prezenta pe Sfantul Teodor ca pe un mare si ultim defensor al pontifului
roman, al independentei Bisericii fata de Stat Tnaintea marii rupturi dintre
Orient si Occident?.

1. O valoroasi sinteza a vietii Sfintului Teodor ofera Marie-Héléne Congourdeau
in articolul Théodore Stoudite, Dictionnaire de spiritualité..., col. 401-403.
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Acest proces de departare graduald a lumii ortodoxe fata de scaunul
apostolic de la Roma, in scrierile teologilor catolici, este pus pe seama do-
rintei ierarhiei ortodoxe de a-si largi autonomia locala. Aceasta departare
s-ar fi accelerat o data cu criza fotiniana si criticile foarte dure la adresa
papalitatii, pe care patriarhul Fotie le-a formulat tocmai in vederea consoli-
darii autonomiei si viitoarei independente la care ar fi nazuit ierarhia orto-
doxa. In tot acest proces segregationist, Sfantul Teodor este perceput ca un
ultim profet al intoarcerii catre scaunul roman, vazut ca si criteriu absolut
al puritatii credintei si unitatii crestine.

Este un lucru sigur insa faptul ca Sfantul Teodor avea constiinta unitatii
Bisericii in baza sinodalitatii ei, unitate fundamentatd pe Biserica locala,
asa cum reiese din mai multe scrisori ale acestuia, adresate nu numai papet,
ci si celorlalti patriarhi. Teodor vorbeste chiar despre un trup pentacefal al
Bisericii’. Este exagerata teoria unor teologi catolici, foarte numerosi de
altfel, care inteleg sd scrie de o asemenea maniera imediat dupa Conciliul
Vatican I. Daca la un anumit moment dat, Sfantul Teodor i-a scris papei,
dupa cum le-a scris si celorlalti patriarhi din Rasarit, acest lucru se datoreaza
dorintei de a face sa triumfe doctrina ortodoxa.

Apartinand prin origini, dar mai ales prin specificitatea gandirii teolo-
gice spatiului bizantin, in mod paradoxal, teologii ortodocsi s-au preocupat
cel mai putin de opera Sfantului Teodor, si Tncd mai putin de reforma sa
monahala. Cercetatorul care simte nevoia sa se documenteze cu privire
la receptarea mesajului studit in campul Bisericii are la dispozitie putine
repere, cele mai multe dintre cele existente referindu-se la doctrina despre
cinstirea sfintelor icoane, in viziunea marelui ascet*. Chiar si documentele
aghiografice ortodoxe, dincolo de faptul ca sunt sumare, nu sunt lipsite de
inexactitati®.

2. Abbé Marin, Saint Théodore Stoudite, Librairie Victor Lecoffre, Paris, 1906,
p. 1L

3. Theodori Studitae, Epistolarum Libri II, epist. XIII Naucratio filio ,, P. G., vol.
XCIX, col. 1282 C: ,,A quini verticis corpore ecclesiastico avulsi sunt...” Trupul
Bisericii se sprijina pe cinci stramosi...

4. V. Grumel, L’iconologie de Saint Théodore le Stoudite, in ,,Echos d’Orient, nr.
XX, (1921), p. 257-258. Drd. L. Streza, Aspectul dogmatic al cultului icoanei la Sfantul
Teodor Studitul, in ,,Studii teologice*, an. XXIX (1977), p. 298-306. La acestea se adauga
si seria de articole ale pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Simbolul ca anticipare si temei al
posibilitatii icoanei, in ,,Studii teologice™, an VII (1957), nr. 7-8, p. 427 - 452; Idem,
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Pe de alta parte, se poate constata o confiscare a teologiei acestui om
genial de catre marea majoritate a istoricilor catolici care 1-au prezentat, ani
la randul, ca pe unul dintre ultimii catolici din Constantinopol,® iar pe de
alta parte, s-a incercat a se sprijini pe scrisul acestui mare ascet teze catolice
tarzii: primatul papal, infailibilitatea papala, doctrina profesata de papa ca
si criteriu al dreptei credinte, dreptul de apel la papa etc.

Desigur, ceea ce este deosebit de important pentru studiul prezent este
innoirea profunda a monahismului pornind de la izvoarele curate ale fonda-
torilor acestuia. Din fericire, existd documente foarte importante, autentice,
care pot da o imagine foarte clara a Sfantului Teodor. Un portret frumos 1i
face savantul Nicolae lorga, in stilul sdu caracteristic, acestui restaurator
genial al monahismului bizantin: Orator, in scrierile sale se regaseste ca-
denta frazei antice, profet inarmat cu fulgerele profetilor lui Israel, el a
pus totul in actiune pentru a apara Traditia, starnind procesiuni, cerdand
ajutorul patriarhilor, dar mai ales desfasurand o neobosita activitate lite-
rara. Chiar si acest aparator al Ortodoxiei crede ca trebuie introduse in
viata monahala, pana atunci pur contemplativa, schimbari corespunzatoare
spiritului epocii ‘.

Stantul Teodor s-a ndscut in 759, la Constantinopol, intr-o familie nobila.
Inca din tinerete a fost marcat de violentele iconoclaste din Bizant ale im-
lisus Hristos, Prototip al icoanei sale, in ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei®, an XXX-
IV (1958), nr. 3-4, p. 244-272; Idem, Hristologie si iconologie in disputa din secolele
VIII-1X, in ,,Studii teologice®, XXXI (1979) nr. 1-4, p. 12-53; Sfantul Teodor Studitul,
lisus Hristos, Prototipul icoanei Sale, lucrare prefatata de un interesant studiu introductiv
al diac. loan L. Ica jr, Iconologia bizantina intre politica imperiala si sfinfenie monahald,
p. 5-72. Un medalion Sfantul Teodor Studitul 1i apartine lui Nicolae Banescu, in Chipuri
si scene din Bizang, Cluj, 1927, p. 78-95. La aceste lucrari trebuie adaugate articolele din
marile lexicoane catolice si doud monografii rusesti: a lui N. Grossu, Kiev, 1907 si A. P.
Dobroklonski, Odesa, 2 vol., 1913-1914.

5. Mineiul actual al Bisericii Ortodoxe Roméne il prezinti pe staretul Teodor
ca succesor al cuviosului Platon, ,,paretisindu-se prea Cuviosul Platon de igumenie*.
Patriarhul Tarasie este ,,scos din scaunul sau* pentru faptul ca l-a mustrat pe tinarul
imparat Constantin al VI-lea pentru divortul si recisatoria imparatului Constantin.
Dupa un prim exil la Tesalonic, Sfintul Teodor este exilat pentru a doua oara la Tesa-
lonic, in vremea imparatului Stavrakios. A treia oara, staretul a fost exilat la ,,iezerul
Apoloniadei“ si de acolo se trimise iarasi spre partea rasaritenilor unde primind vreo
suta de toiege pe spinare, ,,le suferi cu vitejie“. Practic, acelasi text aghiografic este
tiparit si in editiile succesive ale Proloagelor. Mineiul lunei noemvrie, op. cit., p. 171.

6. Abbé Marin, Saint Théodore..., p. 1.

7. Nicolae lorga, Istoria vietii bizantine, Editura Enciclopedica Romana, Bucuresti,
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paratilor Constantin Copronimul si Leon V Armeanul. Era fiul unei familii
importante din Constantinopol, tatal sau, Fotin, fiind trezorier la Curtea
Imperiala; mama se numea Teoctista. La un moment dat, pentru a nu-si trada
credinta, tatdl sdu s-a retras din aceasta functie. Mama era sora Sfantului
Platon, fost staret in Manastirea Sakudion, din Bitinia. Mai Tnainte, acesta
fusese monah in Manastirea Symboloi. Teoctista si Platon au ramas orfani
din copilarie datoritd unei epidemii de ciuma, izbucnita in 747, atunci cand
au murit parintii lor, Sergiu si Eufimia®. In urma acestei tragice intamplari,
un unchi al lor i-a luat si i-a crescut, fiind trezorier la curte.

Tanarul Teodor nu iubea banchetele si petrecerile tinerilor, nu-si risi-
pea banii pe vin sau pe jocuri, ca alti adolescenti de seama lui. Nu iubea
sporturile si nici moda, el iubea biserica si lectura. A urmat ciclul primar
de studii profane, Propaideia, ca unele care-1 puteau oferi tdnarului Teodor
instructia necesara in viitor apardrii credintei. Acum a studiat gramatica,
dialectica si filosofia’. Ciclul superior, Paideia, era consacrat continudrii
pregatirii de tip teologic.

Inainte de a intra in manastire, el si-a impartit averea saracilor. Mama
lui, Teoctista, era o femeie miloasa si deseori, in casa lor, ea primea bolnavi
leprosi si le pansa ranile, dupa ce-i ospata. Aici, copilul Teodor a invatat de
timpuriu sa fie evlavios si milostiv. Dragostea tanarului pentru stiinta, dar
mai ales pentru virtute s-a facut simtita inca din copilarie. Amintirea mamei
sale revine constant in scrisorile Sfantului Teodor si se poate spune ca ea
este cea care l-a influentat in alegerea vietii de monah.

In 780, impariteasa Irina a preluat conducerea imperiului in numele
fiului ei incd minor, dupa moartea sotului siu, Leon al IV-lea Chazarul. In
aceste conditii, basilisa a restabilit pacea religioasa in imperiu, prin interme-
diul unui mare Sinod Ecumenic.

In acest cadru religios efervescent are loc intilnirea, providentiala
s-ar putea spune, dintre Teodor si Platon. Dupa moartea staretului sdu din
Manastirea Symboloi, Platon a devenit egumen al acesteia pentru mai mult
de 20 de ani. Traise intr-o singuratate adanca asa, incat le aparuse locuitori-

1974, p. 547.

8. Theodori Studitae, Laudatio S. Platonis Hegumeni, in P. G., vol XCIX, col. 806
B: ,,Beati Platonis parentes Sergius at que Euphemia fuerunt, eorumque et genus
illustre et nihilo minus illustres virtutes.*

9. Paul Lemerle, Le premier humanisme byzantin, Edition du Presses Universitaires
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lor orasului Constantinopol ca un Inviat din morti si se poate usor imagina
impresia profunda pe care i-a facut-o tanarului Teodor. In cuvantarea de la
moartea lui Platon, dupa multi ani de la aceasta intalnire, Sfantul Teodor
scria: lesind dintr-o lunga noapte de confuzie, noi il vedem ca o stea a
diminetii '°. Platon va fi mereu pentru Sfantul Teodor un punct de referinta
in ceea ce priveste evlavia, dar, paradoxal, eremitismul acestuia nu a fost
nicicand recomandat monahilor de catre Sfantul Teodor. Pentru Platon insa
are cele mai calde cuvinte de lauda, caci, Intr-o scrisoare adresata acestuia,
il spune: Tu esti lumina mea, candela mereu stralucitoare care lumineaza
intunericul gandurilor sufletului meu''.

Fire delicata, profund evlavioasa, Teodor a dovedit un talent rar pentru
oratorie. Scrisorile sale au stil extrem de elegant si patetic. Aceste scrisori
il situeaza pe Sfantul Teodor intre cei mai mari oratori ortodocsi din toate
timpurile s1 poate fi considerat un clasic al genului epistolar. Oratoria sa
este cu atdt mai importantd pentru lumea ortodoxa, cu cat Sfantul Teodor
se dovedeste a fi si un mare aparator al doctrinei niceene.

Intrarea Sfantului Teodor in viata calugareasca

Urmare a intalnirii cu Sfantul Platon, tanarul Teodor hotaraste sa se dedice
vietii calugaresti si chiar reuseste sd-1 convinga pe mama sa, pe tatal sau, pe
fratii sai, losif si Eftimie, pe alti trei unchi si pe sora sa sa imbratiseze toti
viata cdlugdreasca. Barbatii s-au retras in Propontida, pe o mica proprietate a
familiei, unde au construit o manastire, iar mama sa impreuna cu sora Sfan-
tului Teodor au intrat intr-o méanastire din Constantinopol. Sfantul Teodor
avea 22 de ani cand s-a retras in Manastirea Sakudion din Bitinia, in 781.

La finele secolului al VIII-lea, aici traiau o mulfime de monahi, viata
calugareasca bitiniana fiind renumita in intreg imperiul. Aici a intalnit si
multi monahi celebri: George Limniotul, Petru din Atroa, Sfantul Nichifor,
Sfantul Teofan de Sigriane, Sfantul Niceta, [oanichie etc. Intalnirea cu toti
acestia se va reflecta in conceptia de viata calugareasca pe care si-a format-o
Sfantul Teodor. In aceastd perioada se inregistreaza o adevirati euforie
de France, Paris, 1971, p. 101.

10. Teodori Studitae, Laudatio Platonis, in P. G., vol. XCIX, col. 820 B: ,,Sed post
transitum nocturnae illius confusionis, apparet nobis velut stella matutina, quod et

factum vidimus.*
11. S. Teodori Studitae, Epistolarum lib. I, in P. G., vol. XCIX, col. 910 B: ,,Tu lux
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monahala: se construiesc peste tot capele, schituri, sihastrii, la marginea
padurii, pe malul apelor, in deschizaturile rocilor, in locuri greu accesibile
etc. Aict se aflau manastirile Symboloi si Agavre cu cele doud metoace:
Sfantul Ilie si Sfantul Agapie. In apropiere era si Manastirea Sfantul Anti-
dium, 1n care Sfantul Ioanichie si-a petrecut o parte din viata de calugar,
acolo unde a si fost Tngropat.

Viata de novice la Manastirea Sakudion, unde s-a retras mai tarziu, nu
a fost deloc usoara pentru tanarul Teodor. Nu a ocolit muncile grele sau
umilitoare, muncind la fel ca toti ceilalti calugari, macar ca nu era obisnuit
cu acestea. In acest fel si-a fortificat rabdarea, ascultarea de staret si si-a
domolit patimile proprii varstei tineretii. In aceastd manistire a fost tuns
calugar primind sfantul si ingerescul chip. Vietuitorii manastirii practicau
marturisirea gandurilor fata de staret, fapt care se va regasi ulterior si in
ministirile care se vor supune Sfantului Teodor. In acelasi timp, unii monahi
isi construiau diferite mandstiri in care se autointitulau starefi. Acest lucru
a starnit reactia durd a Sfantului Teodor contra celor care, profitand de tul-
burdrile iconoclaste, si-au ridicat manastiri proprii, fara a deprinde mai intai
arta modelarii sufletelor incredintate lor. De aceea, Sfantul Teodor invata
mai intai sa asculte si Tn urma acestei experiente, treptat-treptat, devine un
adevarat parinte duhovnicesc.

Tanarul Teodor iubea rugaciunea si deseori ramanea singur in biserica,
la finalul slujbelor, parca pentru a asculta linistea. in aceeasi masura iubea si
studiul Scripturii si al Paringilor Bisericii, mai ales scrisul Sfintilor Vasile cel
Mare si Dorotei de Gaza. Avea prieteni care-l apreciau sincer: Naucratios,
losif, Eftimie, Timotei, carora le purta o iubire sincera si profunda, stand
marturie in acest sens scrisorile sale. Pe de alta parte, a avut si dusmani pu-
ternici pe masura personalitatii sale uriage: imparatul Constantin Copronim
sau patriarhii iconoclasti.

Inceputul indreptarii vietii monahale bizantine

Spre sfarsitul secolului al VIII-lea, se inregistreaza si o anumita de-
cadentd a manastirilor din muntele Olimp. O parte a monahilor si manasti-
rilor cdzusera prada deldsarii, cresteau turme de vite, aveau slugi, primeau
femei Tn manastirile lor, impotriva regulii vasiliene etc. Aceasta stare de
lucruri 1-a nemultumit profund pe Sfantul Teodor asa, incat pe durata intregii
sale vieti a luptat pentru starpirea acestor nereguli.

Inceputurile innoirii studite trebuie cautate chiar in regulile de viata ale
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lui Platon, unchiul sau. Acesta a interzis folosirea in manastire a animale-
lor-femele'. Tot el a interzis si folosirea muncii robilor in manastire pentru
ca monahii au ales sa slujeasca, si nu sa fie slujiti. El ii indeamna pe calugari
sa se pastreze curafi de josnica negutdtorie cu robi.”® El a fost cel care a
interzis §1 cautarea castigului cu orice pref.

Se poate afirma ca Platon este cel care declangeaza revigorarea mona-
hismului bizantin, care s-a extins apoi, ca urmare a eforturilor depuse de
Stantul Teodor. Prevederile de ordin prohibitiv au fost urmate de cele cu sens
activ, imperativ, ca urmare a maturizarii modelului studit de viata. In urma
unei boli, Platon s-a retras in singurdtate, trdind ca un pustnic, in apropierea
manastirii. Acest lucru nu l-a impiedicat sa ia parte activa la toate marile
controverse politice §i istorice ale epocii sale.

Conducerea manastirii a fost preluata de catre Sfantul Teodor in anul
794, dupa ce petrecuse vreme de 13 ani ca simplu monah. Faptul ca aceasta
manastire de obste dadea si posibilitatea unei vieti singuratice, in mod cu
totul exceptional, nu a fost nou in Bizant. Acest model de vietuire constituie
proba unei anumite supleti din partea monahismului rdsaritean, in ciuda
renumelui de méanastire strict cenobitica pe care-l avea Sakudion-ul. Sfan-
tul Teodor avea 35 de ani. Peste 3-4 ani, 1n perioada dintre 787-788, a fost
hirotonit preot de catre patriarhul sfant Tarasie, eroul Sinodului al VII-lea
Ecumenic. Respectul adanc pentru acest patriarh se vede si din moderatia
cu care Sfantul Teodor s-a delimitat de atitudinea ezitantd a patriarhului
in cazul disputei adulterine imperiale. Fata de ceilalti acuzati in aceasta
chestiune, Sfantul Teodor s-a aratat mult mai dur.

Primul exil al Sfantului Teodor (796-797)

In ianuarie 795, imparatul Constantin al VI-lea a repudiat-o pe sotia sa,
Maria Armeana, sub false invinuiri si a inchis-o intr-o manastire impreuna cu
fiica lor, Eufrosina'*. Imparatul a preferat ca si-1 puni pe patriarh si intreaga
curte in fata faptului Tmplinit pentru a obtine mai usor acceptarea acestei
noi casatorii. impératul voia sa se casatoreasca cu o tanara, Teodota, care
era ruda apropiati a Sfantului Teodor. Imparatul pretextase cu o asa-numiti
tentativa de otravire a sa de catre nefericita imparateasa. Basilisa Irina se

mea, tu semper splendens lucerna tenebricosarum animae cogitationum...*
12. S. Theodori Studitae, Laudatio S. Platonis Hegumeni, in P. G., vol. XCIX,
col. 825 B.
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pare ca nu era straind de planurile de recasatorie ale lui Constantin al VI-lea.
Patriarhul Tarasie insa a refuzat sa oficieze o astfel de nunta, asa, incat im-
paratul I-a amenintat ca, in caz de refuz, va continua persecutia iconoclasta
declansata de predecesorii sai.

In asemenea conditii, economul Bisericii mari, egumenul Iosif, a oficiat
cununia Tmparatului, cu mult fast, in septembrie 795, in Palatul ,,Sfantul
Mamas*, iar banchetul a tinut 40 de zile"”. Patriarhul a ezitat sa-1 pedepseasca
pe acest egumen, pentru a evita furia imparatului si, eventual, redeschiderea
ostilitatilor iconoclaste incheiate de aproximativ opt ani cu care, de altfel,
a si fost amenintat patriarhul.

Trebuie spus ca Sfantul Teodor a fost si un erou al luptei pentru apararea
cultului icoanelor in cea de a doua faza a persecutiei iconoclaste, remar-
candu-se ca si Sfantul loan Damaschinul, printr-o rezistentd motivata de o
gandire teologica profunda. In apararea cultului icoanelor, Sfantul Teodor
a folosit toate argumentele teologice ale predecesorilor sai si, potrivit ge-
niului sau teologic, a gasit noi argumente pe care le-a aruncat in lupta. Din
acest punct de vedere, Sfantul Teodor a fost marele aparator al hotararilor
dogmatice si canonice ale Sinodului al VII-lea Ecumenic, in cea de a doua
etapd a iconoclasmului.

Sfidati de gestul imparatului, Platon impreuna cu nepotul sau, Teodor,
au protestat vehement, asemanandu-1 pe imparat cu Irod, cel ce s-a casatorit
cu cumnata sa, Irodiada, desi Filip, sotul ei, traia inca. Studitii au protestat
energic si ei contra egumenului losif si a slabiciunii patriarhului Tarasie, care
trecuse sub tacere asemenea fapte. Reactia violentd a Sfantului Teodor este
evidenta in scrisoarea adresatd lui Stefan Lectorul, in care scria ca: ,, Toate
aceste plangeri au fdacut in trecut ca sa se ajunga pand la refuzarea (comu-
niunii euharistice, n. n.,) patriarhului Tarasie '°. Un alt motiv al acestei
ruperi de comuniune era si acela cd patriarhul il impartasise pe Tmparat,
chiar in urma acestor evenimente scandaloase!”. Patriarhul se scuza spunand
ca a facut acest lucru din iconomie, nevrand sa expuna intreaga Biserica
unor noi valuri de persecutii. Studitii Tnsa faceau o distinctie intre logica
iconomiei care evita sacrificiul si logica evitarii oricarui compromis si care
presupunea chiar si sacrificiul ca o conditie a salvarii credintei ortodoxe.

13. Idem, Sermo XIII, in P. G., vol. XCIX, col. 527 B: ,,...puri ab servorum sordido
mercatu. ..

14. Theophanes the Confessor, The Chronicle translated with introduction and com-
mentary by Cyril Mango and Roger Scott, Clarendon Press, Oxford, 1997, p. 645.

15. Ibidem, p. 646.
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Dorind un semn de supunere din partea monahilor revoltati, imparatul
le-a trimis mai intai daruri, le-a promis favoruri, in speranta incheierii acestui
conflict. Studitii nu s-au lasat impresionati deloc, iar aceasta intransigenta
le-a adus o serie de mari necazuri. Venind la Broussa, pentru apele termale
care se gaseau aici, imparatul spera sa fie intampinat si de calugarii studiti,
in semn de omagiu, lucru care nsa nu s-a intdmplat.

impératul, nemulfumit, i-a chemat pe Sfintii Teodor si Platon, le-a cerut
o serie de explicatii i, in urma neintelegerilor ivite, i-a inchis sub paza lui
losif, ecleziarhul care oficiase cdsdtoria controversata. O parte dintre monahii
studiti au fost scosi din manastire, altii au fost exilati, altii au fost batuti
cu vergi etc. Sfantul Teodor a fost exilat in Tesalonic sub escorta militara.
Dupa o calatorie lunga si periculoasa, a sosit la Tesalonic, la 25 martie 796'.
Aici a fost primit cu multd bundvointa de cétre prefect si de arhiepiscop.

Din aceasta perioadd dateaza o serie de cateva scrisori care il aratd pe
Stantul Teodor drept un om sensibil, cu un suflet cald, profund uman, care
vibra la speranta cd Dumnezeu va salva dreapta credinta si ii va consola
pe cei nedreptatiti'®. Insa, in acelasi timp, aceleasi scrisori reveleaza si o
alta calitate rara a Sfantului Teodor: fidelitatea fata de credinta ortodoxa,
pentru care a fost gata sa plateasca inclusiv pretul martiriului. El, exilat la
Tesalonic pentru neacceptarea adulterului imperial, ii scria astfel lui Platon,
si el persecutat pentru aceeasi opozitie: ,, Sufletul tau, stiu, locuieste deja
intre martiri“ ». Infruntarea ereziei si a imoralititii publice, cu orice risc,
a fost pentru Sfantul Teodor un martiriu deplin.

Exilul de la Tesalonic nu a durat foarte mult, caci, in vara anului 797,
o lovitura de palat 1-a detronat pe Constantin al VI-lea si i-a adus libertatea
Sfantului Teodor si altor intemnitati ortodocsi. Imparateasa Irina complotase
impotriva fiului ei aga, incat la 16 august 797, in apartamentul de purpurd
unde vazuse lumina zilei, nefericitul imparat Constantin al VI-lea a fost
orbit din porunca mamei sale.

In aceste conditii, Teodor si ceilalti monahi care fusesera risipiti s-au

16. Theodori Studitae, Epistola ad Stephano Lectori, in P. G., vol. XCIX, col. 1102
D: ,,Omnino questionem ad Tarasium olim patriarcham pertinere conjeci.*

17. Theophanes the Confessor, op. cit., p. 646.

18. S. Theodori Studitae, Epistola III, in P. G., vol. XCIX, col. 913-919. Scrisoarea
aceasta adresata lui Platon, parintele sau spiritual, contine informatii foarte precise referi-
toare la traseul urmat pana la destinatie, precum si la persoanele pe care le-a intalnit. Tot
acum se intalneste Tn ascuns cu mama sa, care-i panseaza ranile lasate de bici si il incura-
jeaza sa nu se lase coplesit de suferinte.
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putut intoarce In manastirea lor. Patriarhul Tarasie 1-a depus din treapta pe
egumenul losif, iar comuniunea cu monahii studiti a fost restabilitd. Sfantul
Teodor a fost primit cu multa cinste, ca un adevarat conducator al partidei
ortodoxe.

In tot acest timp, atacurile arabe se intetesc, iar monahii din Bitinia se
vad nevoiti sa se retraga in oras, acolo unde erau in siguranta?' . Impariteasa
le-a cerut sa se aseze la Manastirea Studion, in 798, manastire care era un
vast desert”® in urma persecutiei lui Constantin Copronim. In scurti vreme
s-au adunat sub conducerea Sfantului Teodor aproximativ 1.000 de mona-
hi. De buna seama ca acestia nu erau toti intre zidurile celebrei Manastiri
a Studionului, care avea dimensiuni ce nu puteau cuprinde atatia monabhi.

Existau mai multe schituri care se gaseau sub conducerea celebrului
staret. Sunt cunoscute o serie de manastiri conduse de Sfantul Teodor:
celebra Manastire Studion, apoi Tripylianoi, Kathara, Sakudion, Symboloi
si Sfantul Hristofor. Aici, Sfantul Teodor instituise o adevarata ierarhie de
supraveghetori, demnitari si servitori, fiecare avand datorii precise. Acum
a scris iambi §i un cod penitential. Exista chiar si o inchisoare in cadrul
manastirii. De trei ori pe sdptdmana se adresa monahilor prin intermediul
unei cateheze, urmarind sd-i constientizeze cu privire la viata de obste pe
care erau datori sd o urmeze impreund. El i-a considerat pe monahi ca fiind
cantaretii din flaut ai Bisericii si nervul sau. Atdt de mare este demnitatea
noastra *, scria Sfantul Teodor monahilor sai.

Manastirea avea si o vocatie filantropica, intretinand un mic azil pentru
saraci si bolnavi. Acest mic agezamant era situat insa in afara manastirii,
pentru a fi aparati monahii de anumite tentatii, dar mai ales pentru a se pastra
nevoia acestora de a duce o viatd comuna strict printre monahi.

Doua principii sunt exclusiv rezervate chinoviilor: ospitalitatea si ascul-
tarea; acestea fac ca viata de obste sa fie superioara celei anahoretice. Venind
cu o experientd monahala solida si cunoscand traditii monastice diverse,

19. Abbé Marin, Saint Théodore..., p. 40.

20. S. Theodori Studitae, Epistola I11, in P.G., vol. XCIX, col. 915 B.

21. S. Theodori Studitae, Sermo XLIII, in P. G., vol. XCIX, col. 567 C: ,,Vide enim
sis quale hoc paresens beneficium est: an non agarenorum metu sedibus extorres, in quo
sumus abjecti loco, velut in solitudine, pavit, idque complures dies? an non hic instaurationi
fenestram patefecit; ubi edes augusta domicilia venusta, atque hic a quo sumus excepti,
sufragatur frater?*

22. Abbé Marin, Saint Theodore..., p. 47.
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Stantul Teodor a construit o randuiala de viata care poarta, pe de o parte,
semnul intoarcerii la surse, a/ imitarii exemplului Sfintilor Paringi**, iar pe
de alti parte, pecetea geniului siu neegalat. Innoirea monahali se bucuri
de calitatea de a fi practic o redescoperire a Traditiei Parintilor in ceea ce
au acestia esential. Din acest punct de vedere, Sfantul Teodor a fost numit
un al doilea Vasile cel Mare si un reformator providential al monahismului
rasaritean®.

Referitor la activitatea intelectuald din cadrul acestei manastiri, se poate
afirma ca Sfantul Teodor s-a manifestat ca un mare cunoscator al spiritua-
litdtii monahale anterioare si un orator neegalat; un literat. In manistirea
sa se studiau: gramatica, filosofia, dialectica, dogmele Bisericii, Scriptura,
dar s1 artele: sculptura, arhitectura, tapiseria, caligrafia, pictura, poezia re-
ligioasa. Aici se pare cd s-a folosit pentru prima oard scrierea unciald, daca
nu cumva chiar a fost inventata aici. Folosirea scrierii unciale a favorizat
raspandirea mai rapida a scrierilor Parintilor. Pe de alta parte, Triodul si o
parte a Penticostarului au fost compuse aici. In secolul al VIII-lea a avut
loc, asadar, o adevaratd renastere poetica si literard a Constantinopolului,
pornind din Manastirea Studion.

Unii cercetatori considerd exagerata aceastd viziune si sunt de parere
ca daca a existat o traditie culturala studitd, atunci aceasta nu a depasit un
grup restrans $i, In nici un caz, nu se poate vorbi de o influentd masiva asu-
pra vietii culturale in ansamblul sdu, in Constantinopol®. Cu toate acestea,
mostenirea culturald si teologica studita este evidenta pana astazi in slujbele
ortodoxe, iar celebrarea lor de-a lungul secolelor a modelat un anumit tip
de spiritualitate sacramentala, un anume gust pentru teologia, muzica, pic-
tura sau asceza rasdriteand, asa cum au inteles-o monahii de la Studion. In
acest sens, mostenirea studita in viata Bisericii Rasaritene este cu mult mai
pretioasa decat cred cei care considera ca esentialul traditiei ortodoxe este
legat de curentul isihast.

23. S. Theodori Studitae, Sermo CXIV, in P.G., vol. XCIX, col. 658 A: ,,Ut mo-
nachorum procul dubio haec facinora sint et certamina, monachique nervi ac tibicines sint
Ecclesiae. Atque haec tanta est nostra dignitas...*

24. S. Theodori Studitae, Sermo CXXII, in P.G., vol. XCIX, col. 668 D : ,, Tamen
posteaquam ad sanctorum Patrum exemplum frequentatur...*

25. Abbé Marin, Saint Theodore..., p. 66.
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Al doilea exil al Sfantului Teodor (809-811)

Perioada de acalmie instauratd de imparateasa Irina s-a incheiat o
data cu detronarea acesteia de catre imparatul Nichifor, in 802. Cronicarul
Teofan scrie cad acest eveniment s-a petrecut luni, 31 octombrie 802, din
cauza pacatelor noastre*’ . Desi Teofan 1-a descris in culori sumbre pe noul
imparat, totusi acesta s-a dovedit a fi un om energic si evlavios. Profitind de
moartea patriarhului Tarasie, petrecuta in 25 februarie 806, bazileul asaza
pe scaunul patriarhal pe un laic, anume Nichifor (806-815), fost asekretis.

Stantul Teodor a refuzat sa recunoasca aceasta numire care s-a facut cu
violarea Canoanelor Bisericii, prin ridicarea unui laic in cea mai importanta
demnitate a Bisericii. Ca urmare a protestelor studitilor, Sfantul Teodor a
fost inchis vreme de 24 de zile. Teofan scrie ca imparatul ar fi vrut chiar
sa-1 alunge din oras pe Sfintii Teodor si Platon, insa s-a temut de nemultu-
mirea marii sale comunitati de monahi, aproximativ 700 de suflete la acel
moment, ca §i de perturbarea marilor ceremonii prilejuite de intronizarea
noului patriarh?®.

La scurt timp nsa, patriarhul 1-a reabilitat pe preotul losif si, in acest
fel, disputa adulterina s-a reaprins. Studitii s-au separat din nou de Curtea
Imperiala si de patriarh, rupand inca o datd comuniunea euharistica. Referitor
la opozitia fata de reabilitarea acestui ieromonah losif, trebuie precizat ca
studitii nu se opuneau recuperarii functiei administrative pe care o avea pe
langa marea Bisericd, ci doar dreptului acestuia de a mai sluji ca preot. In
fata acestei opozitii, imparatul a trimis trupe care sa ocupe manastirea si
sa-1 aresteze pe Platon, pe Teodor si pe losif, fratele acestuia, devenit intre
timp arhiepiscop de Tesalonic.

Patriarhul, pe de altd parte, a reunit un sinod in ianuarie 809, calificat
drept adulterin de catre Sfantul Teodor Studitul®. Sinodalii au considerat
ca reabilitarea lui losif s-a facut in numele a ceea ce se cheama iconomie
si, in consecinta, i-au condamnat pe toti cei care nu au acceptat acest lucru.
Arhiepiscopul losif a fost depus din treapta, Sfintii Teodor s1 Platon au fost
exilati Tn Insula Principilor, iar monahii studiti au fost imprastiati. Acesta
a fost cel de-al doilea exil, 809-811, al Sfantului Teodor*®. Din perioada

26. Intre cei care dau Studionului aura de centru cultural si spiritual al orasului Con-
stantinopol, trebuie amintit in primul rand A. Marin, a carui teorie a trecut si la alti istorici.
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respectiva s-au pastrat o serie de scrisori valoroase.

Aceastd noua etapa a disputei adulterine s-a incheiat in 811, dupa ce
impdratul Nichifor a fost ucis in luptele cu bulgarii; Sfantul Teodor a re-
venit la manastirea sa, iar losif s-a putut intoarce pe scaunul arhiepiscopal
de unde fusese alungat. Faima acestor marturisitori a crescut si mai mult in
ochii monahilor si ai populatiei orasului. Patriarhul Nichifor a intrunit un
alt sinod, care I-a condamnat definitiv pe ieromonahul losif, restabilindu-se
astfel comuniunea euharistica fireasca.

In ochii monahilor, imaginea imparatului Nichifor a fost una dintre cele
mai detestabile. Aceasta perceptie se datoreaza mai ales cronicii lui Teofan,
ale carui informatii au trecut nefiltrate si in cronicile lui Ioan Zonaras si N.
Kedrenos. Teofan, un adept al partidei monastice intransigente, nu a putut
accepta mai ales masurile fiscale pe care imparatul le-a luat contra marilor
proprietati monahale. Acest lucru era cu atat mai odios, cu cat Irina se aratase
extrem de generoasa cu cdlugarii, spre a acoperi oarecum monstruozitatile
comise contra fiului ei, Constantin, si pentru a castiga simpatia populatiei
capitalei.

Nichifor a profitat de nemulfumirile unei mari parti a armatei si a
preluat puterea printr-o lovitura de palat. Noul imparat a impus un regim
fiscal apasator, pentru a intari armata si pentru a face astfel fatd amenintari-
lor venite din exterior, din partea bulgarilor si a arabilor. Bizantinologul
Gheorghe 1. Bratianu considerd cd aceste masuri fiscale dure au fost cele
care au nemultumit populatia, mai ales monahii. Teofan vorbeste despre
masurile fiscale adoptate de catre Nichifor, ca despre cele /0 vexatiuni sau
plagi initiate de catre Impadrat, intr-o evidentd analogie cu cele 10 plagi ale
Egiptului faraonic. Cea de a cincea dintre ele se refera strict la impozitarea
proprietatilor ecleziastice care pana la acest moment fusesera exceptate
de catre Irina’'. Conform acestei prescriptii, toti serbii care erau atasati
proprietatilor sau asezamintelor ecleziastice erau si ei supusi impozitarii.
In general, monahii au intAmpinat cu multi ostilitate intregul program de
reforma fiscala promovat de Tmparat.

27. Teophanes the Confessor, The Chronicle..., p. 655.

28. Ibidem, p. 661.

29. Ibidem, p. 665.

30. Mineiul lunii noiembrie i Proloagele vorbesc despre un al doilea exil al Sfan-
tului Teodor petrecut tot la Tesalonic: ,,lar cand s-a facut imparat Nichifor Patrichie care
se numea Stavrachie (desi Stavrakios este fiul lui Nichifor, inscaunat pentru scurt timp in
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Partida iconoclasta, dar si cea ortodoxa erau scindate in urma deselor
dispute in privinta rolului icoanei in Bisericd. Ramura ortodoxa intransi-
genta, cea a monahilor studiti, era condusa de Sfintii Platon si Teodor Stu-
ditul. Latura moderata era condusa de patriarhul Tarasie si de functionarii
de la curte, ulterior de patriarhul Metodie*>. Aceasta separare a partidei
ortodoxe a fost caracteristica nu numai perioadei iconoclaste, ci si perioadei
disputelor fotiniene*.

Trebuie precizat cd si in interiorul partidei iconoclaste erau, de ase-
menea, doud ramuri: cea moderatd, care admitea un anume rol decorativ
al icoanelor (asemanator trofeelor de vanatoare) si unul didactic, si latura
intransigenta care considera drept idolatrie ceea ce altii numeau doctrina
traditionald a Bisericii. Aceastd nuantare a iconoclasmului se desprinde
dintr-o cateheza in care Sfantul Teodor Studitul scria: ,, Vedeti cum maniera
lor (a iconoclastilor, n. n.,) vicioasa de a gandi, demna de sacrilegiu, se
imparte in doud ( ramuri, n.n.) .

Al treilea exil al Sfantului Teodor (815-820)

Dupa o scurta perioada de domnie a lui Stavrakie, fiul lui Nichifor, in
813 a urcat pe tron un nou imparat, energic si ambitios, Leon V Armeanul.
Acesta a fost cel care a deschis din nou sirul disputelor iconoclaste si al
persecutiilor singeroase. La scurt timp, in 814, bazileul i-a convocat la palat
pe reprezentantii cei mai importanti ai celor doua partide opozante. Aici s-a

vara anului 811, imediat dupa uciderea tatélui sau), iarasi s-a izgonit Stfantul la Tesalonic.*
Mineiul lunii noiemvrie, ziua a XI-a...

31. Gheorghe 1. Bratianu, Studii bizantine de istorie economica si sociala, Editura
Polirom, Iasi, 2003, p. 179.

32. O istorie detaliatd a disputelor partidelor monahale intransigentd si moderata
pentru succesiunea pe tronul patriarhal, imediat dupa incheierea disputelor iconoclaste,
ofera Francis Dvornik, Le schisme de Photius, Les éditions du Cerf, Paris, 1950, 29-76.
Dacé Patriarhia Ecumenica 1l numara pe patriarhul Fotie intre marii sai sfinti, pentru lumea
catolica post- Vatican I, acesta este precursorul Marii Schisme din 1054.

33. Daniel Stiernon, Constantinople 1V, Editions de L’Orante, Paris, 1967, p- 11-21.
Lucrarea, desi are un pronuntat caracter catolicizant, este valoroasa mai ales prin punerea
in evidenta a acestor doud partide monastice care se infruntd. Fr. Dvornik, in lucrarea Le
schisme de Photius...,p. 37-77, apara opinia catolicizanta conform careia partida ignatiana,
opusa lui Fotie, dar incurajata de papalitate, s-a sprijinit pe latura monahilor intransigenti
in frangerea unitatii din jurul papalitatii. Astfel, separatia monahilor, prelungita in toate

272



TEOLOGIE SI SPIRITUALITATE LA DUNAREA DE JOS

afirmat Sfantul Teodor Studitul ca un mare aparator al traditiei ortodoxe.

In urma neintelegerilor de la palat, ramura ortodoxa s-a reunit intr-o
lunga priveghere la Biserica Sfanta Sofia, o noapte intreaga. Patriarhul Ni-
chifor, mitropolitul Eftimie de Sardes si Sfantul Teodor s-au regdsit acum de
aceeasi parte a baricadei si, ca urmare, s-au impacat, lasand deoparte vechile
animozitati. Toatd lumea era convinsa ca in curand vor urma vremuri grele
pentru ortodocsi, astfel ca aceasta noapte a vegherii a fost o noapte trista si
fara prea multe raze de speranta.

Sfantul Teodor a fost din nou exilat, iar monahii din Studion au fost
condamnati la diverse pedepse. Rezistenta Stantului Teodor venea din con-
vingerea sincera ca aceasta este voia lui Dumnezeu, ca el sa sufere pentru
cauza icoanelor. Pentru el, moartea sau temnita nu erau cel mai mare rau,
ci erezia si imoralitatea. Intr-o scrisoare adresata ucencilor sai risipiti, el le
reaminteste de curajul fratilor Macabei, de curajul Sfantului loan Boteza-
torul, cel care l-a mustrat pe Irod, si 11 indemna pe toti monahii sa reziste
pentru a fi numarati cu mucenicii lui Hristos. El le spunea: ,, loan a fost
inainte-mergator al apararii adevarului inaintea lui Irod ucigasul si a de-
venit mai apoi podoaba martirilor. Nu vei fi si tu in ceata alba a martirilor,
daca vei muri pentru Hristos? Pentru ca adevaratul martir este cel care
marturiseste adevarul“ .

Daca la Craciunul anului 814 Tmparatul a acceptat sa venereze icoanele,
acelasi lucru nu 1-a mai facut la Epifania anului 815, la doar cateva zile mai
tarziu, solicitand patriarhului sa ridice icoanele Bisericii la o inalfime care
sa faca imposibila sarutarea lor de catre credinciosi.

Patriarhul Nichifor le scrie mai multe scrisori celor care aveau influenta
pe langa imparat, spre a-1 convinge sd nu redeschida ostilitatile iconoclaste.
Urmare a refuzului patriarhului de a accepta doctrina imperiala, la 13 martie
815 a fost depus din treapta, aruncat intr-o barca si exilat pe malul asiatic
al Bosforului. In secret, imparatul ceruse deja din 814 lui Ioan Morokhar-
zanios®® sa alcdtuiasca o culegere de texte iconoclaste spre a le folosi la
momentul oportun contra ortodocsilor.

Noul patriarh, Teodot Melissenos Cassiteras (815-821), a fost intronizat
la Pastile anului 815 (1 aprilie). La scurt timp, el a convocat un sinod in care

segmentele Bisericii, ar fi condus la Marea Schisma din 1054.
34. S. Theodori Studitae, Sermo XV, in P. G., vol. XCIX, col. 529 A: ,, Ac videte
sultis, bipartitam eorum sacrilegam opinationem ...*
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a fost condamnata doctrina adoptatd de Sinodul al VII-lea Ecumenic. loan
Morokarzanios, fost egumen al Manastirii Sfintii Serghie si Vah, era unul
dintre cei care-1 teroriza pe monahi, ca sa accepte doctrina oficiala. Monahii
ceil mai nesupusi au fost inchisi o vreme, iar in ianuarie 816 au fost dusi spre
marginea imperiului, 1n niste forturi, unde au fost ,,convingi* sa semneze
un act de unire cu clerul oficial. In fapt, acest act era o forma mascati de a
accepta iconoclasmul, devenit din nou doctrina oficiala.

In tot acest timp, Sfantul Teodor a avut curajul si organizeze o mare
manifestatie cu cdlugarii, de Florii, purtdnd icoane in maini pe strazile
orasului si cAntind imnuri in cinstea lor. In aceste momente dramatice,
Sfantul Teodor a devenit din nou conducatorul partidei ortodoxe, dovedind
curaj si perseverenta’’.

Ch. Diehl considera ca acum Sfantul Teodor a facut apel la papa pentru
a-1 ajuta. La fel ca si Tn multe lucrari catolice, apare si in istoria lui Ch.
Diehl viziunea catolica asupra rolului papei in apararea credintei, apelul
la papalitate ca instantd suprema si lupta pentru independenta a Bisericii
Orientului, idei care sunt puse pe seama Sfantului Teodor*®. De fapt, Sfantul
Teodor le-a solicitat tuturor demnitarilor, papei si patriarhilor sa intervina
in restabilirea Ortodoxiei amenintate de politica imperiala.

Persecutia declansata de Leon al V-lea a fost si mai cruda decéat cea
patronatd de Constantin al V-lea. Monahii studiti, la fel ca si multi alti or-
todocsi, au fost arestati, flagelati, cusuti in saci si aruncati in mare, torturati,
manastirile lor au fost arse, vandute sau transformate in spatii de depozitare
a gunoiului etc. Teroarea parea sa nu aiba nici o limitd. Arhiepiscopul de
Tesalonic a fost din nou exilat, dupa ce a fost depus din treapta. Sfantul
Teodor Studitul a fost si el arestat in 815 si exilat in fortul Metopa®. Chiar
si in aceste conditii grele, Sfantul Teodor a gasit puterea de a-i Incuraja pe
ucenicii sdi, prin intermediul a numeroase epistole, sa reziste persecutiilor.

Considerat prea aproape de oras, impdratul a hotarat sa-1 exileze pe

35.P. G., vol. XCIX, col. 1227 B: ,,Joannes praecursor ob defensione veritatis adver-
sus Herodem interemptus, martyrum ornamentum fuit; nec eris tu in albo martyrum pro
Christo moriens? Legitimus martyr est qui confitetur.*

36. Acest loan Morokarzanios este cel care, mai tarziu, a devenit patriarh al Con-
stantinopolului, sub numele de loan al VII-lea, in perioada 21 ianuarie 837 - 4 martie 843,
atat datorita eruditei sale, cat mai ales faptului ca era de mult timp conducatorul partidei
iconoclaste. Aparatorii icoanelor, intre care se remarca Sfantul Teodor Studitul, au polem-
izat cu acest loan.

37.R. P.J. Pargoire, L ’Eglise byzantine de 527-847, Librairie Victor Lecoffre, Paris,
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Sfantul Teodor la Bonita, in tema Anatoliei si, in cele din urma, la Smirna.
Aceastd perioada a fost cea mai grea din viata Sfantului Teodor, care suferea
din cauza lipsei de hrana, a mizeriei in care era fortat sa traiasca, a flagelarii si
a batjocurii pe care a trebuit sa le indure din partea soldatilor care-1 pazeau®.
Regimul la care era supus era de fapt o condamnare la moarte.

Chinurile iau sfarsit insa o data cu asasinarea imparatului, chiar in mo-men-
tul in care se pregatea sa participe la slujba de Craciun, in decembrie 820*.

Ultimii ani de viata ai Sfantului Teodor (820-826)

Noul imparat, Mihail al I1-lea (820-829), cel care pusese la cale asasina-
tul, dorea sd convoace un alt sinod in care cele doud partide sa se reuneasca
si sd rediscute doctrina iconoclasta, iar in cadrul acestui sinod imparatul
si joace rolul de arbitru. In asemenea conditii, Sfantul Teodor a refuzat si
discute despre legitimitatea cultului icoanelor, socotind ca aceasta a fost
deja discutata, argumentata si aprobata de Sinodul al VII-lea Ecumenic. Pe
de alta parte, Sfantul Teodor nu era de acord sa discute cu cei care fusesera
condamnati ca eretici de catre sinod.

Nemultumit, Tmparatul i-a interzis Sfantului Teodor sa se intoarcd la
manastirea sa si, in astfel de conditii, staretul a fost nevoit si-si reorganizeze
comunitatea monahald la Crescens, langa Constantinopol, iar mai apoi in
Insula Principilor, acolo unde a si murit la 11 noiembrie 826. Ultimii sase
ani de viata, batranul staret i-a petrecut intr-un semiexil, pentru ca nu i s-a

1923, p. 324.

38. Charles Diehl, Histoire du Moyen /fge, Presses Universitaires de France, Paris,
1936, p. 296-298.

39. Vita S. Theodori Studitae a Michaele Monacho conscripta, in P. G., vol. XCIX,
col. 190 A.

40. Intr-una din scrisorile sale, el descrie cum a fost zidit de viu intr-o mica chilie, fiind
condamnat practic la moarte prin infometare, in singurtate. Un soldat urca la o anumita
ora pentru a-i da putind hrana si apa. Sfantul Teodor mai avea Insa putind hrand ramasa
de dinainte de a fi arestat, pe care a reusit sa o ascunda; asteptand sa moara incet-incet de
inanitie, scria Sfantul Teodor, chiar si acest lucru oribil era considerat de el un mare bine,
pentru ca-l va duce mai curand catre Dumnezeu. Atitudinea aceasta aminteste izbitor de
convingerile martirilor crestini din primele secole.

41. Condamnat la moarte pentru complot, cel care mai tirziu a ajuns impéarat sub
numele de Mihail al II-lea a pus la cale o lovitura spectaculoasi. Acesta i-a constrans
pe tovarasii sdi de arme sa participe la asasinarea impéaratului, sub amenintarea de
a nu-i deconspira. Deghizati in preoti, ei au pitruns in capela imperiald, tocmai in
momentul in care Leon al V-lea se pregétea sa asculte Vecernia de Criaciun. Surprins
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permis s se mai intoarci in vechea sa comunitate. In comunitatile in care
a trdit Tn tofi acesti ani, batranul Teodor liturghisea, scria scrisori celor pe
care-1 pastorea duhovniceste, copia manuscrise $i muncea. Moastele sale,
ramase intacte si placut mirositoare, au fost mutate in mod solemn de cétre
patriarhul Metodie, la 26 ianuarie 844, in manastirea sa, Studion. Momentul
a fost special ales de catre patriarh pentru a stinge o serie de animozitati
care existau Intre tabara studitd si cea ortodoxa moderata. Ucenicii sdi au
dus mai departe traditia 1asatd mostenire lor de catre ilustrul lor predecesor.

Izvoarele teologice ale traditiei studite

Sensul innoirii studite

Termenul reforma presupune o schimbare profunda a unei situatii, a
unui fenomen, schimbare majora intervenitd la un anumit moment dat si
care se datoreaza unui complex de imprejurdri §i unei anumite persoane
capabile de o asemenea transformare. In cazul Sfantului Teodor a fost vorba
de o reforma 1n sensul de innoire interioara profunda a vietii monahale 1n
cadrele traditiei ortodoxe, intrucat el a fost autorul unei modificari profunde,
al unei directionari precise survenite in secolul al [X-lea. Aceastd innoire
a Tnsemnat reactualizarea ideii de chinovie, de viata comuna a calugarilor.

Folosirea cuvantului reforma pentru opera Sfantului Teodor este justi-
ficatd in principiu, dar, avand in vedere incarcatura semanticd a cuvantului
pentru constiinta ortodocsilor, utilizarea termenilor de innoire, indreptare
sau revigorare se dovedeste mult mai potrivita. Textele liturgice inchinate
Stantului Teodor preferd sa vorbeasca despre o indreptare desavarsita a
vietii monahicesti**, prin eforturile starefului Studionului.

Rolul exceptional pe care 1-a jucat Sfantul Teodor ca indrumator al vietii
calugaresti este exprimat foarte frumos intr-unul din textele Vecerniei din
11 noiembrie, printr-o analogie cu stalpul cel de foc care calauzea noaptea
poporul ales in drumul sdu spre Canaan: ,,Luminandu-te cu stralucirile
Duhului Sfant, cele datatoare de lumina, Parinte, te-ai facut stalp cu totul
luminos, de Dumnezeu graitorule, povatuind catre pamantul fagaduintei
pre cei ce se sarguiesc catre el, tainuitorule al celor negraite, Teodore® .

Cuvintele reformator i, respectiv, expresia reforma a monahismului,
folosite in ceea ce priveste ansamblul activitatii Sfantului Teodor Studitul

siingrozit in acelasi timp, imparatul i-a implorat sa-i crute viata, s-a aparat de lovituri
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sunt justificate nu numai de J. Leroy sau A. Marin, ci si de unii istorici ro-
mani ca: Nicolae lorga, Eusebiu Popovici, loan I. Ica jr sau Ovidiu Dramba.
Acesta din urma, de pilda, referindu-se la acest moment important din istoria
monahismului rasaritean, scria: ,, Teodor, egumenul Manastirii Studion, a
fost marele reformator al monahismului bizantin din secolele IX si X *.
Aceasta opinie a fost impartasita si de pr. prof. T. Bodogae, atunci cand
afirma ca: ,, Studiind cu mare zel scrierile Sfantului Vasile cel Mare, la su-
gestia unchiului sau Platon, Teodor a inceput munca de reformare a vietii
monahale in conformitate cu regulile Sfantului Vasile cel Mare, insistand in
special asupra strictei observari a sardciei calugaresti*“ *. Bizantinologul
Nicolae Banescu considera ca Teodor Studitul este este una dintre cele mai
puternice figuri ale Bisericii acelui timp, autor al unei reforme profunde
a monahismului rasaritean*. Reforma studita, in opinia lui N. Banescu, a
pornit de la doud mari principii:

1. Restabilirea riguroasd a moralei crestine si reforma vietii monahale in
spirit ascetic riguros, prin cultivarea postului, rugaciunii, lucrului de mana etc.

2. Neatarnarea si autonomia absoluta a Bisericii; din aceasta perspectiva,
studitii au condamnat alegerile grabite de ierarhi dintre laici, fard respec-
tarea vechilor canoane, dupa cum au contestat si amestecul imparatului in
promovarea dogmelor*’.

N. Banescu a imbratisat insa si doua teorii promovate de catre istori-
cii catolici care au vazut in toata lupta lui Teodor Studitul efortul Bisericii
de Rasarit de a dobandi o independenta deplina in raport cu imperiul si,
respectiv, aceea conform careia papa ar fi fost recunoscut de catre Sfantul
Teodor drept autoritatea si instanta suprema a crestinatatii*®.

Aceastd opera innoitoare are in centrul sau viziunea Sfantului Teodor
asupra monahismului. Germenele innoitor al monahismului bizantin a fost
vizibil In regula de viata a Sfantului Platon. Viziunea priveste in primul rand
manastirea In sine, cu tot ceea ce presupune o bund organizare si functionare

chiar si cu odoarele din biserica, dar, coplesit de atacatorii sii, impiratul a fost ucis.
Potrivit bizantinologului Alain Ducellier, asasinii sdi i-ar fi raspuns cinic: ,, Acum este
timp pentru moarte, iar nu pentru psalmodiere *.

42. Mineiul lunei noemvrie..., p. 159.

43. Ibidem, p. 162.

44. Ovidiu Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, Editura Sacculum, Bucuresti, vol.
IV, 1998, p. 282.

45. Pr. prof. dr. loan Rimureanu & pr. prof. dr. Milan Sesan & pr. prof. dr.
Teodor Bodogae, Istoria bisericeasca universald, vol. 1, Editura Institutului Biblic si
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a vietii sale interne, dar si locul manastirii in Bizant, prin prisma raporturilor
care trebuie sa se stabileasca intre institutiile ecleziastice si cele laice. Aceasta
cea de a doua latura a innoirii studite nu a fost evidentiata in mod sistematic
pana acum si, de aceea, intelegerea globald a miscarii reformatoare studite
nu trebuie sd faca abstractie de acest aspect. Altfel spus, reforma manasti-
reascd trebuie analizatd ad intra cat i ad extra, in raporturile noi pe care
aceasta le-a creat fata de stat, lume si Biserica, in general.

Fenomenul reformator porneste de la anumite izvoare, de la anumite
premise din care a crescut aceastd viziune, noud si tradifionald in acelasi
timp, cu privire la monahism. Viziunea teologica a Sinodului al VII-lea
Ecumenic asupra monahismului prelungeste si actualizeaza in mod dinamic
o traditie monahald anterioara in opera integratoare a Sfantului Teodor.

Aceastd operd se inscrie in filonul traditional monahal, dovedind ca
Sfantul Teodor a inteles sd contribuie la revigorarea monahismului in
cadrele autentice ale Traditiei, si nu in afara lor. Din acest punct de ve-
dere, opera Sfantului Teodor este una care asigura improspatarea traditiei
chinoviale anterioare caracterizatd de o anumita continuitate dinamica in
albia traditiei. Despre Parintii monahismului, studitii vorbeau totdeauna
cu admiratie si respect. Intr-una din catehezele staretului Teodor, viata
Parintilor este numita viafa fericita, iar indemnul sau era acela de a imita
cat mai fidel luptele acestor parinti pentru credinta cea dreapta, asemenea
Stantului Pavel Marturisitorul, a carui pomenire prilejuia aceste indemnuri
la rezistenta: ,, Aceasta este viata fericita, aceasta este partea mai bunda pe
care au luat-o mai inainte Sfintii Parinti si, in primul rdnd, cel care este
acum laudat, Sfantul Pavel Marturisitorul “.*

Poate ca rolul cel mai insemnat pe care I-a avut Sfantul Teodor este
tocmai acela de a reafirma intr-un mod mai convingator valoarea chinoviei,
intr-o perioada istorica in care acest ideal monahal intrase in umbra.

Sinodul al VII-lea Ecumenic - reper teologic

Stantul Teodor, marturisitorul credintei ortodoxe

Istoricii nu fac o legatura directa intre Sinodul al VII-lea Ecumenic si

de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1987, p. 518.
46. Nicolae Banescu, Istoria Imperiului Bizantin, vol. 11, Editura Anastasia, Bucuresti,
2003, p. 159.
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reformarea monahala din secolul al VIII-lea. Sfantul Teodor era inca tanar
la acea data: avea 28 de ani. Sinodul al VII-lea Ecumenic 1nsa este extrem
de important in intelegerea reformei monahale, intrucat enunta o serie de
principii care s-au regasit in viziunea Sfantului Teodor si care au stat la baza
migcarii sale de innoire. Aceste principii se regasesc in hotararea finala,
Oros-ul pronuntat cu ocazia incheierii lucrarilor sinodului, dar mai ales in
canoanele promulgate cu acest prilej.

Sfantul Teodor Studitul se inscrie 1n sirul marturisitorilor care s-au rid-
icat din randul monahilor si care s-au angajat deplin in apararea credintei
ortodoxe. Ei au opus teologia lor, dinamica, creativa si personala, unei teo-
logii oficial ortodoxe, conservatoare a cercurilor ierarhice. ,, Monahismul
bizantin, scrie J. Meyendorft, apare nu doar ca o Scoala a desavarsirii
spirituale, ci si ca un corp ce se simte responsabil pentru continutul de cred-
intd si fata de soarta Bisericii, in general “ *°. Teologia monahala a fost cea
mai dinamica si cea mai constructiva din intreaga gandire bizantina. Miezul
acestei teologii monahale 1l constituie hotararile dogmatice si disciplinare
ale celor sapte sinoade ecumenice. Teodor Studitul poate fi considerat un
marturisitor al Ortodoxiei proclamate la Niceea, in 787.

In cea de-a saptea sesiune doctrinard solemna, din 13 octombrie 787,
Oros-ul, semnat de cei 343°! de delegati, a devenit un act oficial. Pe scurt,
Oros-ul afirma cd sinodul pastreaza toate traditiile bisericesti, scrise sau
nescrise, intre care se regaseste si aceea a reproducerii de icoane pictate.
Sinodalii considerau ca venerarea icoanelor este un act licit, binevoit de
Dumnezeu, iar cinstirea lor reprezinta o dovada de evlavie®. Icoanelor lui
Hristos, ale Fecioarei, ale ingerilor si ale sfintilor li se recunosc functia de
inaltare a sufletului catre Dumnezeu, precum si o functie comemorativa,
facandu-se 1n acelasi timp distinctia necesard intre venerarea icoanelor si
adorarea datoratda lui Dumnezeu.> Sinodalii au introdus distinctia intre
termenii latreia si proskynisis, In ceea ce priveste cinstirea acordatd lui
Dumnezeu si, respectiv, cea datoratd sfinfilor Sdi. Aceastd marturisire de

47. Ibidem, p. 160.

48. Ibidem, p. 193. Banescu scrie ca ,,Studitul mergea pana acolo, incat, in lumea
sa ortodoxd, nu cunostea autoritate mai inaltd decat a papei, Biserica Romei fiind intdia
Biserica a lui Dumnezeu ca una 1n care a stat cel dintai Apostolul Petru.*

49. S. Theodori Studitae, Sermo XXX, in P. G., vol. XCIX, col. 550 A : ,,Haec vita est
beata, haec pars potior quam praecepere sancti Patres, et in primis, qui nunc est laudatus,
sanctus Paulus confessor...*
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credintd, profund ortodoxa si tradifionald in acelasi timp, este si crezul
Stantului Teodor pe parcursul intregii sale vieti, iar comunitatea studita s-a
angajat puternic in apararea acestor hotdrari dogmatice.

Sfantul Teodor Studitul considera doua calitati ca fiind absolut necesare
calugarului: vietuirea curatd, conform invataturii Parintilor, si o marturisire
de credinta ortodoxa, asa cum reiese dintr-un indemn adresat monabhilor:
., Asadar, fratilor, sa ne menginem fermi in credinta, sa pastram intacta mar-
turisirea de credinta, sa pastram adevarata ascultare, sa pastram intacta
fecioria. Unica noastrd dragoste este tanarul Mire care este Hristos “>*. Prin
marturisire de credinta se intelege doctrina Sinodului al VII-lea Ecumenic
care apara cinstirea icoanelor.

Facand o comparatie intre cei care au abandonat aceasta marturisire de
credintd si cei care o pastreaza cu sfintenie, in ciuda persecutiilor, Sfantul
Teodor scria: ,,Judecati si voi insiva ceea ce vi s-a spus, va rog, §i vedefi
daca este drept a considera ca fiind egali si releviand aceeasi categorie cei
care, pentru adevar, au fost alungati din propriile lor manastiri si cei care,
pentru a fi tradat adevarul, le ocupa manastirile” >°. Din acest punct de
vedere, Sfantul Teodor este marele aparator al cultului icoanelor in cea de a
doua faza a disputelor iconoclaste®. Atletul Ortodoxiei in cea dintai faza a
controverselor iconoclaste fusese Sfantul loan Damaschin, al carui mesaj a
fost preluat si imbunatatit de catre Sfantul Teodor si de comunitatile studite.

Stantul Teodor, promotorul disciplinei canonice niceene

Gandirea teologica profund ortodoxa a Sfantului Teodor se regéseste si
in canoanele adoptate in 787, de catre o Comisie special Intrunita in acest
scop. Aceste canoane raspund unor nevoi urgente ale Bisericii, iar apararea
acestora a constituit pentru Sfantul Teodor o indatorire mai presus decat
oricare alta. Bizantinologul Nicolae Banescu este de parere ca la originea

50. John Meyendorff, 7eologia bizantina, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 89.

51. Gervais Dumeige, Histoire des Conciles Oecuménique, Edition de I’Orante, Paris,
1978, p. 136.

52. Mansi, vol. XIII, col. 133 C.

53. Gérvais Dumeige, op. cit., p. 137.

54. S. Theodori Studitae, Sermo CXVIII, in P. G., vol. XCIX, col. 663 B: ,,Ergo sta-
biles in fide consistamus, fratres, confessionem irruptam teneamus, genuinam obedientiam
servemus, virginitatem illaesam tueamur, unum amorem sponsum habeamus Christum...*
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canoanelor Sinodului al VII-lea Ecumenic ar fi Platon, cel care avusese un
cuvant greu de spus si in cadrul dezbaterilor doctrinare de la Niceea. Parerea
lui Nicolae Banescu este corectd, daca se pune in evidenta spiritul profund
ascetic in care au fost redactate aceste texte.

Canonul IIF7 al acestui sinod, reiterand canonul XXX apostolic si,
respectiv, I'V al Sinodului I Ecumenic, cauta sa scoata de sub puterea impa-
ratului sau a oricarui demnitar civil procesul de alegere a episcopilor si a
demnitarilor Bisericii. In decursul certurilor iconoclaste, impératul impreuni
cu ofiterii sai §i cu o parte a Senatului au reusit sa impuna pe scaunul pa-
triarhal si pe o parte din scaunele mitropolitane, persoane care impartaseau
convingerile imperiale oficiale.

Comentand acest canon, unii teologi catolici au ajuns la concluzia ca
Biserica Rasariteana a fost obedienta puterii imperiale, ca relatia dintre Bi-
serica g1 imperiu a stat sub semnul cezaro-papismului. Teoria pare corecta
la prima vedere, daca sunt analizate fugitiv incercarile disperate ale unor
imparati de a-si impune parerile eretice in fata ierarhiei ortodoxe din perioa-
da iconoclasti. In sprijinul acestei teorii poate sta si adoptarea de hotirari

55.S. Theodori Studitae, Sermo XCVII, in P. G., vol. XCIX, col. 635 D: ,,Jam per vos
ipsi judicate, obsecro, quod dixi aequum sit ob veritatem monasteriis pulsos, eademque
prodenda monasteria retinentes, pares cernere, et consortes putare®.

56. V. Grumel, L iconologie de Saint Théodore Studite, in ,,Echos d’Orient™, an XX
(1921), nr. 123, p. 257-268.

57. Péricles-Pierre Joannou, Fonti, fasciculul I1X, Grottaferrata, Roma, 1962, p.
250-251:,,0mnis electio a principibus facta episcopi aut presbyteri aut diaconi, irrita maneat
secundum regulam quae dicit : «Si quis episcopus saecularibus potestatibus usus, eccle-
siam per ipsos obtineat, deponatur: et segregentur omnes qui illi communicant». Oportet
enim ut qui provehendus est in episcopum, ab episcopis eligatur; quemadmodum a sanctis
patribus qui apud Nicaeam convenerunt, in regula definitum est, que dicit: «Episcopum
convenit maxime quidem ab omnibus, qui sunt in provincia, episcopis ordinari. Si autem
hoc difficile fuerit aut propter instantem necessitatem, aut propter itineris longitudinem,
tribus tamen omnimodis 1n idipsum convenientibus, et aliis per literas consentientibus,
tunc consecratio fiat. Firmitas autem eorum que geruntur, per unamquamgque provinciam
metropolitano tribuatur antistiti». Traducerea romaneasca cea mai potrivitd a acestui canon
este data de arhid. prof. dr. loan Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 1993, p. 164,
astfel: ,,Orice alegere de prezbiter sau de diacon, facuta de dregatorii lumesti, sa rimana
fara de tarie, dupa canonul care zice: «Daca vreun episcop, folosind dregatori lumesti, prin
acestia s-ar face stapan pe vreo biserica, sa se cateriseasca si sa se afuriseasca; de asemenea,
si toti partasii lui». Caci se cuvine ca cel ce vrea s fie inaintat la episcopie sa se aleaga de
catre episcopi, dupa cum s-a oranduit de catre Sfintii Parinti cei de la Niceea, in canonul
care zice: «Se cuvine ca episcopul sa se ageze mai cu seama de catre toti episcopii cei din
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sinodale contra dreptei credinte, depunerea ori ,,alegerea* de patriarhi si
demnitari ecleziastici care sa serveasca telurilor imperiale.

La o analizd mai atentd, trebuie remarcat faptul ca Biserica Résariteana
nu a teologhisit, nu a statuat niciodata un anumit model de relatie intre ea
si imperiu. Pe de altd parte, dramatica inclestare din perioada iconoclasta
s-a Incheiat cu victoria partidei ortodoxe, cea mai vulnerabild din punct
de vedere politic, dar cea mai darza. Cu pretul a peste o sutd de ani de
sangeroase persecutil, exilari, interdictii 1 martiraje pe care le-a suportat,
Biserica Rasariteana a mentinut traditia iconofila, precum si dreptul sau de
a teologhisi.

Pe de alta parte, canonul al I1I-lea a scos inca o datd in evidenta faptul
ca Imperiul si Biserica au functii specifice, desi se adreseaza aceluiasi corp
social. Astfel, in ciuda extraordinarei risipe de forte pe care au aruncat-o in
lupta bazileii eretici, in cele din urma au trebuit sa se recunoasca infranti.

Cezaro-papismul nu este acceptabil ca principiu istoric si pentru faptul
ca 1n Bizant a functionat o lege a echilibrului institutiilor. Pe de o parte,
patriarhul avea o oarecare putere sau pre-eminentd asupra imparatului;
el putea intruni un sinod care-1 putea excomunica pe imparat sau chiar il
putea anatematiza, ceea ce era un lucru teribil in epoca. De cealalta parte,
imparatul avea o relativa putere asupra patriarhului, ca de altfel asupra
fiecdrui cetitean. In situatii extreme, imparatul putea convoca un sinod al
episcopilor pentru a-1 depune pe patriarh sau pe oricare episcop indezirabil.
Acest lucru insa era destul de periculos, iar evolutia evenimentelor nu era
usor de controlat. Principiul politic bizantin mult laudat de teologii greci,
cel al simfoniei, nu functiona totdeauna.

Teologii catolici opun cezaro-papismului asa-numita /ibertate a Bisericii
in materie de doctrina, pe care ar fi profesat-o papalitatea. Prin intermediul
Sfantului Teodor Studitul, aceasta ar fi fost plantata in spatiul ortodox. Cu
toate acestea, intelegerea reactiilor personajelor epocii trebuie sa porneasca
de la mentalitatea si contextul socio-politic bizantin medieval, iar asa-nu-
mita libertate a Bisericii in fata Imperiului deriva mai degraba din celebra
disputd apuseana intre Sacerdotiu si Imperiu. Perceptia catolica asupra
evenimentelor din Bizant porneste de la schema occidentala a luptei dintre
Sacerdotiu s1 Imperiu. Dincolo de aceastd perceptie, este poate mai potrivit
a se afirma faptul cd in Bizant, Biserica a luptat pentru afirmarea unei functii
esentiale ei, feologhisirea, in dauna incercarilor imperiale de a impune o
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doctrina straina de Ortodoxie, si in cele din urma a reusit.

In primul rand, statul bizantin avea finalititi religioase. Cele dous mari
centre de putere, politica si spirituald, erau strans legate. Biserica avea insa
menirea de a face distinctia necesara intre Ortodoxie si erezii. Statul bizantin
is1 propunea in principiu sd-1 apere pe credinciosi de pericolul ereziilor. Toate
partile angrenate in conflictul iconoclast doreau de fapt purificarea credintei,
afirmand doctrina celor sase sinoade ecumenice anterioare. Asa declara si
Sinodul de la Constantinopol din 815, dar s1 Sinodul al VII-lea Ecumenic.
Modalitatile de a actiona insa erau diferite. La fel ca si Constantin cel Mare,
Flavian sau Justinian cel Mare, imparatii Leon al I1I-lea sau Constantin al
V-lea au dorit s@ apere poporul ortodox de erezie, raul cel mai mare care se
putea intdmpla unui om.

Ceea ce areusit Sinodul al VII-lea Ecumenic a fost reafirmarea faptului
ca Tn materie de credinta, sinodul ecumenic are putere deplina. Ca urmare,
dupa victoria Ortodoxiei, imaginile imparatului gravate pe monede sau
mozaicuri nu-1 mai prezintd pe acesta in plina glorie, cu alai triumfator, ci
il reprezinta in pozitie umila, chiar ingenuncheat, oferind daruri Imparatului
imparatilor-Hristos. Imparatul este chemat si-L preamareasca pe Hristos in
maniera in care Il infitiseaza Biserica. Acest crez se intrevede pe parcursul
intregii activitati a Sfantului Teodor Studitul si a comunitatii care i-a urmat
principiile.

Dupa restabilirea solemnd a cultului icoanelor in 843, monahii s-au
bucurat de o recunoastere larga a meritelor pe care le-au avut in perioada
persecutiilor iconoclaste si, ca atare, au reusit intr-o buna masura sa impuna
episcopatului o mai larga autonomie a manastirilor in raport cu imperiul si
cu episcopatul local. Institutiile de stat si ecleziastice s-au vazut in fata unei
atat de mari influente si a unui accentuat entuziasm fatd de calugari, incat
au fost nevoite chiar sa limiteze construirea de noi manastiri ori extinderea
nemasurata a celor deja existente.

In aceastd perioada s-a constatat ci unii monahi au inceput si vaga-
bondeze prin orase, cersind, locuind in spatii comune cu mirenii, barbati
si femei, facand tulburari si scandalizand pe multi dintre laici prin aceasta
maniera de a trai. Era interzis, conform canonului XXI *® al Sinodului al
VlI-lea Ecumenic, ca un staret sd primeascd un monah dintr-o altd mands-
tire, fara stirea egumenului respectiv. Prescriptii similare adoptasera si alte
sinoade anterioare. In ciuda tuturor acestor masuri luate, la care a subscris

cu multa energie si Sfantul Teodor, s-a men{inut Inca multa vreme practica
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deplasarilor de la o manastire la alta, uneori fara motive bine intemeiate.
Aceste abuzuri au erodat o parte din meritul pe care-1 castigasera calugarii
in urma victoriei asupra iconoclasmului.

In fata unor astfel de situatii, incd de la Sinodul al IV-lea Ecumenic si
continuand cu cel de-al VII-lea, episcopatul a reusit sa se impuna in mod
puternic in fata monahismului, interzicand ridicarea de noi manastiri i
extinderea celor deja existente, fara acordul episcopului local. Tendintele
centrifuge ale manastirilor si ale eremitismului au determinat reactii succesi-
ve ale episcopatului in directia intaririi autoritatii sale monarhice. Exista chiar
s1 opinia fortata, conform careia preluarea controlului episcopilor asupra
manastirilor ar fi stins ardoarea evanghelica din perioada secolelor III-V.

Uniit monahi insa au demonstrat cd pot fi si factori puternic desta-
bilizatori ai sinoadelor si ai vietii bisericesti si civile, mai ales in cadrul
controverselor adulterina si iconoclasta din vremea Sfantului Teodor®. Mai
multe decrete i hotarari sinodale au incercat sa puna capat acestor abuzuri.
Canonul IV al Sinodului al IV-lea Ecumenic de la Calcedon deschisese deja
o etapd noua in istoria monahismului, prin legiferarea supunerii monahilor
fata de episcopul local.

In aceste conditii, imediat dupa 787, a luat amploare raspandirea stavro-
pighiei patriarhale®’. Dezvoltarea excesiva a stavropighiilor patriarhale
exprima efortul monahilor de a se indeparta de tutela stransa a episcopilor
locali in beneficiul tutelei patriarhale, mult mai indepartata si mai lejerd la
un anumit moment dat din evolutia istorica si sociald a vietii monastice *.

Un alt canon interesant pentru viata bisericeasca este canonul VII care
afirma ca trebuie depuse moaste ale sfintilor in bisericile construite in pe-
rioada domniei imparatilor iconomahi asa, incat consacrarea acestora sa fie
deplina®. Este bine cunoscut faptul ca eliminarea cultului icoanelor a fost
impletit si cu eliminarea cultului sfintelor moaste, care au fost aruncate in
mare sau, pur si simplu, arse. Moastele Sfintei Eufimia, de exemplu, au fost
aruncate in mare, in ciuda evlaviei imense de care se bucura printre cre-

eparhie (mitropolie); iar dacd ar fi greu un lucru ca acesta, fie pentru vreo nevoie presanta,
fie pentru lungimea drumului, adunandu-se trei in orice chip la un loc impreuna alegatori
facandu-se si cei care lipsesc si Incuviintand prin scrisori, atunci sa se faca hirotonia. lar
intarirea celor facute sa se dea in fiecare eparhie, mitropolitului.»

58. Canonul XXI al Sinodului al VII-lea Ecumenic prevedea ca: ,,Nu se cuvine ca
monahul sau monahia sa-si paraseasca manastirea proprie si sa se duca intr-alta. Iar de
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dinciosi. Din fericire, acestea au fost culese de cativa crestini si restabilite
in cinstea de altadata, in mijlocul poporului ortodox.

Ca urmare a tulburarilor create de refugierea monahilor, a clericilor sia
simplilor credinciosi din fata valului de persecutii, s-au Tnregistrat si multe
abuzuri manifestate prin mutarea din loc in loc a clericilor si a monabhilor.
Canonul X al Sinodului al VII-lea Ecumenic interzice, sub pedeapsa de-
punerii, aceste deplasari din loc in loc ale clericilor monahi si laici, care
vagabondau sau isi ridicau manastiri potrivit propriilor pareri®.

Sfantul Teodor Studitul, in catehezele sale, aminteste in dese randuri
nevoia ca monahul sa se dedice vietii de ascultare in obstea in care a fost
primit si nici un staret s nu primeasca un monah fara asentimentul celuilalt
egumen. Sfantul Teodor se Intreaba retoric: ,, Cdci ce aparare pot aduce
inaintea infricosatorului tribunal cei care rup ascultarea, cei care traiesc
izolati, cei care sunt purtati ici-colo, in toate partile §i nu au o baza pentru
picioarele lor?“® Aici este vorba despre o respingere a modului de viata
nestatornic al monahilor girovagi si a celor care se asemanau acestora, care
peregrinau din loc in loc, cauzand probleme Bisericii. Acesti monahi sunt
considerati o pervertire atat a cenobitismului, cat si a eremitismului. Episco-
pul este cel in masura si stabileasca daca este oportuni orice deplasare. In
aceasta prevedere este evidenta ridicarea episcopatului deasupra monahis-
mului, poate si ca o contramdsurd la abuzurile care se nascusera o data cu
incetarea persecutiei. Aceasta incetare a persecutiei a nascut alte tulburari
pentru viata bisericeasca, de alta naturd, ca cele din faza a doua a furiei ico-
noclaste, manifestate in tensiunea crescanda dintre episcopat $i monahism.

Un alt canon care se poate regasi oglindit in opera Sfantului Teodor
Studitul este canonul X1 * al Sinodului al VII-lea Ecumenic. Acest canon
prevede obligativitatea ca fiecare manastire i episcopie sa aiba un econom

s-ar Intdmpla lucrul acesta acela, sa fie neaparat gazduit, dar nu se cade sa fie primit in
alta manastire fara invoirea egumenului sau.* Arhid. prof. dr. loan Floca, op. cit., p. 177.

59. J. P. Pargoire, op. cit., p. 312.

60. J. M. Hussey, Le monde de Byzance, Edition Payot, Paris, 1958, p. 140.

61. Vlassios Phidas, Droit Canon, Edition du Centre Orthodox du Patriarchat
Oecuménique, Geneve, 1998, p. 176.

62. Ibidem, p. 177.

63. Arhid. prof. dr. loan Floca, op. cit., p. 167: ,,Asadar, cate cinstite biserici s-au
tarnosit fara cinstitele moaste ale mucenicilor, oranduim ca in ele sa se faca asezarea
moastelor, cu rugdciunea obisnuita...*
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pentru gestionarea resurselor proprii, spre a se evita anumite neintelegeri.
In manastirile studite existau atat un econom, cat si un subeconom. Sfantul
Teodor, vorbind despre volumul mare de munca pe care-1 presupune primirea
pelerinilor, a musafirilor §i a saracilor in manastire, le spunea ucenicilor sai:
,, Irebuie, asadar, ca economul sa fie avizat si vigilent ca un econom al lui
Dumnezeu (Insusi, n.n.). Dar aceasta ar fi inutil, dacd economul nu ar avea
un subeconom acorddndu-se cu el i fiind vigilent ca si el °’. Existenta
acestor diaconii este fireasca in cadrul manastirii, vazuta ca un trup Inzestrat
cu mai multe membre.

Nu este deloc intamplatoare aceastad prevedere, de vreme ce multe din
manastirile din perioada iconoclastd fusesera vandute, distruse, pradate,
date pe mana unor indivizi fara nici un scrupul si atunci aceastd masura
s-a Impus ca una care era menitd sa previna alte posibile abuzuri. Regula
internd de viatd a manastirilor studite a avut totdeauna economatul ca functie
care sa-1 degreveze pe staret de aceastd corvada, lasandu-1 mai mult timp
pentru indrumarea spirituald a monahilor in cadrul obignuitelor sale cateheze
saptimanale. In testamentul pe care I-a lasat ucenicilor sii, Sfantul Teodor
recomanda economatul ca functie administrativa aflatd in subordinea sta-
retului, care era dator sd supravegheze indeplinirea sarcinilor economului.

In legatura directa cu acest canon si cu referire indirecta la tulburirile
cauzate de iconoclasm, canonul XII ®® al Sinodului al VII-lea Ecumenic
prescrie ca episcopul sau egumenul, in virtutea canonului II apostolic, nu
are dreptul sa vanda proprietitile manastirii sau ale episcopiei sale. In cazul
in care acest lucru totusi se face, vanzarea este lovitd de nulitate. In cazul
instrdinarii de bunuri, cuvantul decisiv il are episcopul.

Foarte critic se arata Sfantul Teodor la adresa celor care si-au ridicat
propriile manastiri, lasdndu-se condusi de orgoliul personal de a fi condu-

64. Péricles-Pierre Joannou, op. cit., p. 264.

65. S. Theodori Studitae, Sermo XIII,in P. G., vol. XCIX, col. 526 D: ,,Etenim quam
defensionem sibi parabunt ad horrendum Christi tribunal qui obedientia projecta solitarii
degant, qui huc, illuc obeant errones, pedibus statum non habentes, qui coempta servitia
trahant?*

66. Péricles-Pierre Joannou, op. cit., p. 265: ,,Cum simus debitores omnes factas lit-
eras custodire, et eam quae dicit, in unaquaque ecclesia oeconomos esse, modis omnibus
inviolabilem conservare debemus. ... Idipsum autem servandum est etiam in monasteriis.*
Arhid. prof. dr. loan Floca, op. cit., p. 169, traduce astfel: ,,Fiind cu totii indatorati sa pazim
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catori. Sinodul al VII-lea Ecumenic a incercat sa recupereze manastirile
vandute, parasite, distruse, pradate si pe cele care dobandisera o utilitate
profana, adoptand canonul XIII*. Daca cei care au dobandit aceste bunuri
ecleziastice erau de acord cu retrocedarea lor, atunci acest lucru era bine
venit; daca insd acestia se opuneau, atunci urmau sa fie caterisiti, in cazul
in care erau clerici, §i respectiv, excomunicati, in cazul in care erau monahi
sau laici.

Canonul XVI’° al aceluiasi sinod opreste practica unor monahi si epis-
copi de a utiliza vesminte luxoase si parfumuri cu prilejul consacrarii sau al
depunerii voturilor monahale. Hirotonia, dar mai ales depunerea voturilor
calugaresti erau vazute ca o nunta pentru care candidatii intelegeau ca trebuie
sd se pregateasca, inclusiv cu haine de pret si parfumuri. Sfantul Teodor, in
cadrul catehezelor sale, lasa sa se inteleaga faptul ca si in manastirea sa se
mai practica, din nefericire, acest mod ne-monahicesc de a vietui. Sinodalii
au pus intr-o relatie directa iconoclasmul si impodobirea excesiva. Spiritul
monahal este evident si in grija pe care acestia o au pentru a impune sobrie-
tatea si simplitatea, virtuti specific monahale intregului cler.

Canonul XVII" al aceluiasi Sinod Ecumenic 1i imputerniceste pe epis-
copii locali sa-i opreasca pe monahii sau pe laicii care doresc sa inceapa

dumnezeiestile canoane, suntem datori sa-1 {inem in orice chip nevatamat si pe cel care zice
sa fie econom in fiecare biserica... Acelasi lucru sa se pazeasca si in privinta manastirilor.*

67. S. Theodori Studitae, Sermo XLVIII, in P. G., vol. XCIX, col. 574 D: ,,Prudens
ergo ac vigil oeconomus sit oportet ceu Dei oeconomus, quanquam id pro futurum est nihil
si non vicarium quoque habebit colegam et concordem...*

68. Ibidem, p. 266: ,,Quisquis episcopus inventus fuerit vel abbas de salarii episcopii
sive monasterii transferre quidquam in principum manus, vel etiam alii personae conferre,
irritum sit quod datum esse constiterit, secundum canonem sanctorum apostolique qui dic-
it...“ Arhid. prof. dr. Ioan Floca, op. cit., p. 171-172, atradus astfel acest canon: ,,Daca s-ar
afla vreun episcop sau vreun egumen instrainand in mana dregatoreasca bunurile episcopiei
sau ale manastirii, sau dandu-le altei persoane, sa fie fara tarie predarea lor, dupa canonul
Sfintilor Apostoli care zice...“ si citeaza apoi integral canonul XXXVIII apostolic care
interzice in principiu instrainarea averilor manastirii sau episcopiei.

69. Canonul XIII: «Quoniam propter calamitatem, que pro peccatis nostris in
ecclesiis facta est, subreptae sunt a quibusdam viris quedam venerabiles domus, tam
videlicet episcopia, quam monasteria, et facta sunt communia diversoria: si quidem
voluerint ii qui haec retinent, reddere ea, ut secundum antiquitatem instaurentur,
bene et optime: alioquin, si de sacrato catalogo fuerint, hos deponi praecipimus: si
vero monachi vel laici, excomunicari...« Arhid. prof. dr. loan Floca, op. cit, p. 172,

287



EPISCOPIA DUNARII DE JOS

construirea unei manastiri sau a unui oratoriu, fara a avea resursele necesare
ducerii la bun sfarsit a acestora.

Canonul XVIII ™ are o deosebita relevanta in intelegerea reformei
monahale, fiind cel care opreste vietuirea sau locuirea pentru o vreme a
femeilor in cadrul episcopiilor sau al manastirilor . Acest lucru era posibil
in manastirile duble sau datorita relatiilor comerciale si de rudenie care
se Tnchegau intre anumiti monahi si diverse femei. Nu trebuie uitata nici
institutia haristicariilor, Intre care erau cu sigurantd si femei care aveau
uneori locuinta in interiorul manastirilor. Obiceiul scandalos al coabitarii a
fost complet inlaturat de catre Sfintii Platon si Teodor in toate manastirile
care au primit regula studita. Sfantul Teodor le spunea monahilor: ,,Sa
evitam iegirile inoportune si coabitarea cu femeile de la care vine moartea
i, cu siguranta, daca noi ne vom comporta astfel, Dumnezeu va fi slavit in
noi...“™. Athosul pastreaza inca aceasta regula.

Separarea completa a monahilor de lumea laicilor, dar mai ales de com-
pania femeilor a constituit punctul de plecare in derularea innoirii studite.
Sinodul prevede pedepse ecleziastice pentru cel care se complace in aceasta
situatie, iar dacd persista, atunci se prevede ca persoana respectiva sa fie

traduce astfel: ,,De vreme ce, din pricina necazului care pentru pacatele noastre s-a
abatut asupra bisericilor, au fost rapite de catre oarecare barbati unele lacasuri si
episcopii si ménastiri si s-au prefacut in salase de rind. Daca, asadar, cei ce le stapanesc
pe acestea voiesc si le dea Tnapoi ca sa fie asezate din nou dupa vechea stare, bine si
frumos este, iar de nu, poruncim sa se cateriseasca acestia, daca sunt din catalogul
starii preotesti, iar daca sunt monahi sau laici, sa se afuriseasca...“

70. Arhid. prof. dr. Ioan Floca, op. cit., p. 174, traduce astfel canonul al XVI-lea:
,,loatd usuratatea si podoaba trupeasca sunt straine de randuiala si de starea preoteasca.
Asadar, episcopii si clericii care se impodobesc pe sine cu haine stralucitoare si semete
acestia trebuie sa se indrepteze, iar daca ar starui, sa se dea certarii, agijderea si cei ce
se ung cu miresme. Pentru ca raddacina amaraciunii odraslind in sus, ratacirea (aici este
vorba de erezia iconoclasta, n. n.,) clevetitorilor de crestini urdciune s-a facut Bisericii
sobornicesti §i cei ce au primit-o pe aceasta nu numai ca au urgisit zugravirile de icoane, ci
au lepadat si toata evlavia, vatamand pe cei ce vietuiesc in chip cuviincios si cucernic...*

71. Ibidem, p. 174: ,,Oarecare calugari, parasind manastirile lor ca unii ce nazuiesc sa
stapaneasca si nevoind sa asculte, se apuca sa zideasca locasuri de inchindciune neavand
cele pentru ispravire; daca, agadar, cineva dintre (calugari) s-ar apuca sa faca lucrul acesta,
sa se opreasca de catre episcopul locului; iar daca ar avea cele (trebuitoare) pentru ispra-
vire, sa fie duse la capat cele planuite de el. Aceeasi randuiala sa se pazeasca (observe) si
in privinta mirenilor si a clericilor.*
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depusa din treapta.

Canonul XIX 7, reluand canonul II de la Sinodul al IV-lea Ecumenic,
prevede ca admiterea in starea de cleric, calugdr sau calugarita trebuie sa
se faca fard primirea prealabild de cadouri, asa cum se intdmpla in perioada
respectiva. Acel episcop sau egumen care a facut asa ceva trebuie sa inceteze
sau, in caz contrar, trebuie depus din treapta. In cadrul disputelor legate de
simonie, Sfantul Teodor a manifestat intransigenta si a solicitat depunerea
celor care au fost hirotoniti, dar si a celor care au primit hirotonia pentru
bani, precum si a celor care indirect erau vinovati de acest abuz. El spune:
Prin faptul ca nu ei ingisi (cei care au hirotonit sau au fost hirotoniti, n.
n.,) ci prin intermediul unei alte maini, au luat sau au dat (harul, n. n.,),
ei scapd depunerii canonice? Nicidecum’.

Tot simonie era consideratd si numirea pentru bani a staretului sau a
staretei unei comunitati. Daca era vorba de o staretd, conform canonului,
ea trebuia plasati sub ascultarea unei alte starete, dintr-o altd manastire. In
cazul staretilor simoniaci, acestia erau doar depusi din demnitatea de stareti.
Canonul mai prevede ca averile oferite manastirilor la momentul inchino-
vierii unui monah sa rimana pentru totdeauna ale manastirii. In cazul in care
egumenul se face vinovat pentru iesirea unui monah din manastire, atunci
averea acelui monah trebuia sa-i fie restituita.

Canonul XX "7 incearca sa opreasca ridicarea de noi manastiri duble,
ca fiind absolut scandaloase, cel pufin pentru o anumita parte a clerului. Cu
toate eforturile pe care le-a depus acest sinod, ca de altfel si legislatia lui
Justinian din secolul al VI-lea, aceasta practica a construirii de manastiri
duble a supravietuit. Regula studita de viata calugareasca a impus o distinctie
neta intre manastirile in care traiau calugari si cele in care traiau calugarite.
Acest tip de manastire, existent de mai multd vreme in lumea bizantina, nu

72. Ibidem, p. 175: ,,...1ar a vietui femeile Tn manastiri (de calugdri) este lucru prici-
nuitor de toata sminteala. Daca s-ar prinde cineva ca are sclava (roaba) sau sloboda (libera)
in episcopie sau in manastire pentru indeplinirea vreunei slujiri, sa se certe (pedepseasca);
iar staruind, sa se cateriseasca...

73. ,,Sine offensione estote his etiam qui foris sunt®, dicit divinus apostolus; feminas
autem commorari in episcopiis, vel etiam in monasteriis, omnis est offensionis materia.*

74. S. Theodori Studitae, Sermo XV, in P. G., vol. XCIX, col. 530 A: ,,Non intem-
pestive prodeuntes, non feminas contubernales habentes, unde mors conflata est. Quam si
vitae rationem sequemur et Deo per nos gloria ...*

75. Arhid. prof. dr. loan Floca, op. cit., p. 176: ,,...Daca, asadar, s-ar gasi cineva facand
acest lucru (simonie), daca este episcop sau egumen, sau oarecare din starea preoteasca, ori
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era desfiintat in totalitate; el ramanea insa in stare de toleranta si nu se mai
permitea pe viitor ridicarea de manastiri duble.

Canonul XXI ™ interzice calugdrilor sa-gi parasesca propria manastire
si sd intre in alta. Deplasarea monahilor de la 0 manastire la alta trebuie sa
aiba asentimentul staretului de la care pleca acel monah. In general, acesti
monabhi trebuia tratati ca musafiri, dupa care trebuia indemnati sa se intoarca
la obstea din care au plecat.

Canonul XXII ™ impune precautie monahilor care, din diverse motive,
erau nevoiti sd ia masa in compania femeilor. Daca situatii exceptionale
reclamau totusi acest lucru, atunci calugarul trebuia sa manance in compania
unor persoane evlavioase, avand inaintea sa totdeauna edificarea sufleteasca
a sa si a celor impreuna cu care manca. Sfantul Teodor este chiar mai cate-
goric 1n aceastd chestiune, pentru ca el pune pe acelasi plan locuirea mo-
nahului cu o femeie (chiar pentru scurt timp), cu folosirea de catre monahi a
muncii sclavilor: Ce spui, om bun? Tu aduci un sclav, tu, care esti celibatar,
exilat din lume, degajat de orice relatie trupeasca? Atunci ia-{i si o femeie;
aceste doud lucruri se potrivesc lumii si celor care trdiesc potrivit lumii.
Dar, aceste doua lucruri sunt straine celor care au ales o viata intr-adevar
rastignita®. Acest canon impune o anumitd rezerva a monahilor fata de
compania femeilor, iar aceastd rezerva tipic monahala este recomandata
chiar si clericilor cdsatoriti aflati in calatorii. Spiritul monahal al canoanelor
se regaseste, evident, si in acest canon.

sd inceteze, ori sa se cateriseascd, dupa canonul al I1-1ea al Sfantului Sinod de la Calcedon.
lar de ar fi staretd, sa se izgoneasca din manastire si sa fie predata la o altd manastire, spre
ascultare. Asijderea si egumenul care nu are hirotonie Intru prezbiter...*

76. S. Theodori Studitae, Sermo XLVII, in P. G., vol. XCIX, col. 574 B: ,,Ecquid
qui non per se, sed per alienas manus seu acceperint, seu dedrint, canonicam effugiunt
abdicationem? Minime gentium.*

77. Canonul XX: ,,Ex hoc definimus, minime duplex fieri monasterium; quia scan-
dalum id et offendiculum multis efficitur. Si vero aliqui cum cognatis ab renuntiare, et
monasticam vitam sectari voluerint, debent quidem viri virorum adire coenobium, feminae
vero mulierum ingredi monasterium: in hoc enim placatur Deus...“ Arhid. prof. dr. loan
Floca, op. cit., p. 176-177, traduce canonul acesta astfel: ,,Oranduim ca, de la canonul
de fata inainte, sa nu mai fie manastire de doua feluri pentru ca acest lucru este multora
sminteald si poticnire. lar daca unii impreuna cu neamurile lor voiesc a se lepada (de lume)
si a urma vietii singuratice, barbatii sa mearga in manastire barbateasca, iar femeile sa intre
in manastire femeiasca, pentru ca intru aceasta Se bucura Dumnezeu.*

78. Canonul XXI: ,,Non oportere monachum, vel monacham, monasterium proprium
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Privind in ansamblu asupra hotararilor dogmatice si canonice care au
fost concepute cu acest prilej, se poate spune ca ele se regasesc in foarte
mare masura in spiritul reformei monahale studite, iar acest spirit a continuat
sd traiasca prin intermediul 7ipiconului studit in toate comunitatile care au
stat sub semnul innoirii mandstirii constantinopolitate - Studion.

Fructificarea traditiei monastice anterioare

Influenta Sfantului Vasile cel Mare
asupra Sfantului Teodor Studitul

S-a afirmat pe buna dreptate ca innoirea studita este o reorientare a mo-
nahismului bizantin catre izvoarele clasice ale monahismului rasaritean, cu
precadere catre viata cenobitica. Daca 1n privinta acestei afirmatii, pe de o
parte, toti teologii sunt de acord, se constata o oarecare diversitate in ceea
ce priveste masura Tn care modelul studit de viata calugareasca se regaseste
in traditia vasiliand, palestiniana ori siriana. Si, in acelasi timp, nu trebuie
neglijatd nota de originalitate pe care o propune modelul studit intregului
monahism bizantin medieval.

Spirit cultivat, tanarul monah Teodor a avut acces la scrierile Sfantului
Vasile cel Mare, in care a descoperit modelul cel mai potrivit de a trai viata
calugareasca. Mihail monahul, biograful Sfantului Teodor, istoriseste ca
acesta citea cu pasiune scrierile marelui ascet din Pont, asa, incat influenta
vasiliana asupra innoirii studite este explicabila®'.

Stantul Vasile cel Mare (329-379) este cel care asezase viata chinoviala

relinquere et ad alia proficisci. Quod si contigerit hoc, recipi hunc hospitio necesse est:
assumi autem eum sine voluntate abbatis eius non convenit.” Arhid. prof. dr. loan Floca,
op. cit., p. 177, traduce astfel: ,,Nu se cuvine ca monahul sau monahia sa-si paraseasca
mandstirea proprie si sa se ducd in alta. lar de s-ar intampla lucrul acesta, acela (care se
duce) sa fie neaparat gazduit; dar nu se cade sa fie primit (in altd manastire), fara invoirea
egumenului sau.*

79. Canonul XXII: ,,...Quibus autem vita est solitaria et unius moris, ut eis videlicet
qui dominum iugum se singulare tollere spondent, sedere et tacere convenit. Sed et his qui
sacratam elegere vitam, nullo modo licet secreto cum mulieribus convivari; nisi forte cum
quibusdam Deum timentibus et reverendis viris, vel etiam mulieribus; quatenus et ipsa
convivatio ad directionem spiritualem proficiat. Et inter consanguineos quoque idipsum
efficatur...” Arhid. prof. dr. loan Floca, op. cit., p. 178, traduce astfel: ,,... iar pentru cei
a caror viata este linistita si singuratica - cel care s-a indatorat Domnului Dumnezeu sa ia
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pe baze teologice solide, continuand lucrarea inceputa genial de catre Origen,
dar evitand excesele episcopului Eustatiu de Sevasta. Sfantul Vasile este
fondatorul a doud comunitati monahale in localitatea Anesi, pe malul raului
Iris, in Pont. Mama Sfantului Vasile, Emilia, si sora sa, Macrina, conduceau
o comunitate de calugarite in apropierea Neo-Cezareii, pe malul celalalt al
raului®. Sintetizadnd viziunea vasiliand despre viata monahala chinoviala,
Thomas Spidlik vorbeste despre patru mari trisaturi caracteristice ale acestui
model monahal: impreuna-vietuirea cu fratii; necesitatea unei reguli unice,
obligatorie pentru tofi; necesitatea unui superior unic pentru toti; stabilitatea
locului si a comunitatii in care monahul a intrat, pe toata durata vietii®’.

Opera asceticd a Sfantului Vasile cel Mare este remarcabila si reliefeaza
aceasta conceptie devenita clasica in tradifia chinoviala. Lui 1 se datoreaza :
Regulile mari*, Regulile mici®, un valoros Tratat de morala,*® Constitutiile
monastice,’” precum si o serie de scrisori prin care ofera solutii diferitelor
probleme ale monahismului din secolul al IV-lea. Este gresit a plasa pe Sfan-
tul Vasile si abordarea vasiliana a monahismului rasaritean in prelungirea
viziunilor lui Pahomie sau ale lui Antonie cel Mare. Mai degraba trebuie
vazute radacinile monahismului vasilian in traditia fondata de Eustatiu de
Sevasta®,

Monahismul eustatian, condamnat de Sinodul de la Gangra, in 340,
tindea sa devina o secta prin rigorismul pe care incerca sa-1 impuna tuturor
crestinilor si intrand prin aceasta in conflict cu episcopatul local®’. De acest
tip de monahism extremist, Sfantul Vasile se delimiteaza in mod vizibil, mai
intai de toate printr-o anumita pretuire a lumii si a trupului, in limitele unei
asceze moderate, iar mai apoi, printr-o echilibrare a rugaciunii cu munca si

jugul calugaresc, sa stea singuratic si sa taca. Dar nici celor care gi-au ales viata preoteasca
nu le este ingaduit nicidecum sa manance deosebit impreuna cu femei, decat doar cu oare-
care de Dumnezeu tematori i evlaviosi barbati si femei, ca si aceastd mancare impreuna
sd ducad la zidire duhovniceasca. Acelasi lucru sa se faca si intre rude...*

80. S. Theodori Studitae, Sermo XIII, in P. G., vol. XCIX, col. 526 D: ,,Quid ais bone
vir? Ten’ servum trahere injugem mundi, exsulem, omnique carnali commercio solutum?
Ergo capesis tibi uxorem quoque: duo haec enim mundo, mundanisque tributa; at qui serio
vitam ineant crucigeram, ab utrisque sunt alieni.*

81. Michaele Monacho, Vita et conversatio Sancti Patris Nostri et confessoris Theo-
dori abbatis monasterii Studii, in P. G., vol. XCIX, col. 246 B: ,,Praecipue tamen amator
fuisse dicitur atque imitator delapsi illius de coelo Basilio: cuius asceticas constitutiones,
aliasque teosophorum librorum doctrinas meditans, sapientiaec que amplitudinem atque
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slujirea semenilor. Pe de alta parte, se fereste de formele condamnabile ale
encratismului de tip mesalian, ca si de formele glisante ale entuziasmului
mistic greu de controlat™.

Sfantul Vasile a preferat sa puna accent pe respectarea poruncilor Man-
tuitorului, asa cum sunt ele exprimate in Evanghelii. De aceea, orice referire
face Sfantul Vasile la practicile de tip monahal, acestea sunt sustinute cu
citate biblice si, mai apoi, cu pildele de viata ale predecesorilor sai. Aceasta
echilibrare cenobiticd a practicilor monahale eustatiene se poate datora si
experientei pe care Sfantul Vasile cel Mare a dobandit-o in cursul calatoriilor
sale in Egipt, Palestina, Mesopotamia sau in Asia Mica.

Mesalianismul fusese energic combatut si de Sfantul Epifanie de Sa-
lamina si, mai tarziu, de Babai cel Mare; in secolul al VII-lea, in Persia,
acest tip de calugari erau considerati lenesi si ipocriti; mesalienii, de pilda,
refuzau munca sub pretextul nevoii de a se ruga, refuzau viata sacramen-
tald a Bisericii, considerand rugaciunea ca fiind suprema cale de a se uni
cu Dumnezeu.

Pe de alta parte, aveau si o anumita doctrind, foarte ciudata, cu privire
la vedenii si1 extaz. Sfantul Vasile cel Mare, denuntand mesalianismul, a
confruntat idealul monahal al celor din Asia Mica cu preceptele Evangheliei
si a ajuns la concluzia ca monahismul trebuie supus autoritdtii episcopale
locale, ca monahii trebuie sa se integreze in societate prin opere de binefa-
cere specifice, prin munca si rugdciune, printr-o viata stabild in interiorul
unei manastiri °!.

prudentiam magnopere admirans... ,, Totusi, in primul rand l-a iubit si I-a urmat pe cel
coborator din ceruri, Vasile si Constitutiile sale ascetice, a meditat la invataturile ceresti
ale cartilor sale, i-a admirat maretia si intelepciunea deosebita ...*

82. Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri, Partea I, Traducere, introducere, note si indici
de pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1986, p. 16.

83. Thomas Spidlik & Richard Cemus, S.J., Questions monastiques en Orient, in
,»Orientalia Christiana Analecta®, 1999, Pontificio Istituto Orientale, Roma, p. 241-249.

84. S. Basilii Magni, Regulae fusius tractatate, in P. G., vol. XXXI, col. 890-1079.

85. Idem, Regulae brevius tractatae, in P. G., vol. XXXI, col. 1079-1320.

86. Idem, Moralia, in P. G., vol. XXXI, col. 700-870.

87. Idem, Constitutiones Asceticae, in P. G., vol. XXXI, col. 1322-1428.

88. R. P. Gribomont, O. S. B., Saint Basile, in vol. ,,Théologie de la vie monastique®,
édition Aubier, Lyon-Fourviére, 1961, p. 99-100.
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In acelasi timp, trebuie denuntati si o altd exegeza extremisti a mona-
hismului vasilian, care vede in modelul pontic o organizare tipic pahomiana
dusa la extrem, cu calugari-muncitori, cu manastiri-manufacturi®® etc. Mu-
nca este una din indatoririle principale ale monahului, din ratiuni multiple,
insd nu trebuie vazutd munca drept un scop al vietii. Monahismul vasilian
echilibreaza cele doud directii, munca si rugaciunea, in folosul obstii si al
societatii i, nu in ultimul rand, in folosul monahilor 1nsisi, care astfel puteau
sa-s1 stapaneasca eficient patimile s1 sa poatd face milostenie. Din acest punct
de vedere, nu este deloc intamplatoare fondarea de catre Sfantul Vasile a
celebrei Vasiliade, operd unica in istoria monahismului, care dezvaluie in
acelasi timp modelul si locul pe care trebuie sa-1 aiba manastirea in socie-
tate. La fel a procedat si Sfantul Teodor Studitul, infiintdnd o infirmerie pe
langd manastirea sa, dupd cum am mai amintit, unde erau ingrijifi sdracii
si monahii batrani.

J. Leroy vede reintoarcerea la sursele vasiliene autentice ale monahis-
mului ca un adevarat program reformator al Sfantului Teodor. Cand vorbeste
de aceste surse, el face referire mai ales la Sfantul Vasile cel Mare, dar si
la Sfantul Pahomie cel Mare sau la Sfantul Antonie.

Pe de altd parte, se face deseori o confuzie intre formele ascetice speci-
fice cenobitismului si cele specifice anahoretismului. Pornind de la radacini
comune, nazuind spre culmi unice de sfintenie, incd de la inceputuri s-au
manifestat diferente specifice in monahism, care nu au frant totusi unitatea
interioard a monahismului rasaritean.

Monahii din Egipt, din deserturile Nytria, Kelia si Sketis, sunt cei care
au impus un anumit model de asceza si de sfintenie, care a ramas clasic in
istoria Bisericii®*. Monahismul egiptean, infloritor in secolele IV-V, se deo-
sebeste mult de cel pontic. In primul rind, prin faptul ci monahii vasilieni
considerau comuniunea fraterna drept idealul vietii calugaresti. Se scrie inca
foarte mult despre monahismul cenobitic ca fiind o etapa premergatoare
vietii anahoretice, consideratd drept ideal de viata calugareasca. Este aici
o neintelegere a modului 1n care Sfantul Vasile a conceput viata comuna, a
metodelor ascetice proprii, ca si a idealului spre care acestia se indreptau.

89. Sinodul de la Gangra din anul 340 i-a condamnat pe cei care disprefuiau nunta,
viata conjugala, care se abtineau de la carne ori evitau bisericile si Liturghia savarsita de
catre preotii casatoriti, sub pretextul unei false smerenii sau asceze. Aceste Invataturi erau
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Este adevarat ca Sfantul Vasile nu le propune monahilor contemplatia; acest
aspect a fost accentuat de catre fratele lui, Sfantul Grigorie de Nyssa. La fel
ca si Sfantul Vasile, Sfantul Teodor nu-i indemna pe monabhii sdi sa practice
contemplatia, ci le propunea doud mari conditii care-1 definesc pe monah:
sa se straduiasca prin toate mijloacele specifice vietii chinoviale sa-si
curateasca inima; sa apere credinta cea dreapta. Aceste doua exigente s-au
regasit 1 in viata Sfantului Vasile cel Mare, ca si in cea a Sfantului Teodor.

Monahismul studit a manifestat tendinta de a se smulge de sub ascul-
tarea episcopatului local, atunci cand o parte a acestuia a fost considerat
eretic sau s-a indepartat de disciplina canonicd. La baza acestei reactii a
stat convingerea monahilor ca ei sunt adevaratii profeti ai epocii lor. Spre
deosebire de acest model, Sfantul Vasile a legat puternic monahismul de
episcopatul local. Monahii nu aveau dreptul de a construi o manastire sau
de a se deplasa, fara acordul episcopului local. Acest lucru a constituit o
baza a unitdtii Bisericii locale, care astfel se construia concentric in jurul
episcopului. Rolul episcopului in raport cu manastirile a constituit diferenta
cea mai importantd dintre monahismul studit si cel vasilian.

Monahismul anahoretic egiptean si cel sinait au incercat sa concilieze
viata contemplativa cu viata liturgica a Bisericii, iar solutiile in acest caz nu
sunt totdeauna multumitoare. Altfel spus, este foarte dificil a duce o viata
pustniceasca sau chiar semianahoretica si in acelasi timp sa frecventezi lo-
casul de cult pentru a lua parte la comuniunea euharisticd. Aceasta este una
dintre problemele puse in fata monahismului egiptean, cdreia nu 1 s-a dat
o solutie definitiva®. Patericele egiptean si sinait descriu o serie de minuni
prin care pustnicii erau Tmpartasiti de catre ingeri, de catre persoane aparute
in mod cu totul misterios chiar la moartea pustnicilor etc.

Sfantul Vasile, urmat mai apoi de catre Sfantul Teodor, propun ca un
adevarat pisc al vietii comune euharistia, impreuna cu celelalte taine, ca o
pregustare a fericirii ceresti din veacul viitor. In acesta perspectiva euharis-
ticd, monahii studiti sunt indemnati a-si dezvalui gandurile, pentru a avea
o inima totdeauna curata. Pentru ei, aceastd practica a constituit o conditie
a desavarsirii. Pe de alta parte, aceastd comuniune euharistica reprezenta
modelul de viati pe care Insusi Mantuitorul Hristos I-a propus ucenicilor Lui.

promovate de catre eustatieni.
90. Antoine Guillaumet, Méssaliens: appéllations, histoire, doctrine; Le témoignage

295



EPISCOPIA DUNARII DE JOS

Vietuirea in singuratate presupune si o serie de riscuri specifice. Aceste
riscuri sunt cele ale ingelarii, apathiei, mizantropiei si pune problema
asigurarii celor necesare traiului de fiecare zi a monahului. Comunitatea
monahala evitd toate aceste pericole si, in acelasi timp, pune la dispozitia
calugarilor oportunitdtile care sa le asigure desavarsirea: ascultarea, ospita-
litatea, rabdarea imperfectiunilor celorlalti, posibilitatea de a se umili vazand
pe cel mai ravnitori decét et, ridicarea din pdcat in cazul in care acest lucru
se Intampla, slujba comuna etc.

In definitiv, apatia, aceasti eliberare de patimi a cilugirului, este tinta
la care tinde necontenit cel care traieste in chinovie. Asceza pe care o ur-
meaza de-a lungul anilor este cea care face sa rasara la un anumit moment
dat dragostea care trebuie sd-1 imbratiseze pe toti oamenii si intreaga creatie.
In acelasi fel vede si Sfantul Teodor idealul vietii monastice.

Sfantul Vasile este considerat de catre unii teologi drept fondatorul
manastirilor duble, desi mai curand trebuie acceptat faptul ca formele
periferice de viatd monahiceasca din acest tip de manastiri, de la sfarsitul
secolului al VIII-lea, nu pot reclama o adevarata paternitate vasiliana. Se
cunoagste faptul ca Sfantul Vasile a intrat in viata calugdreasca impreuna
cu familia sa s1 a fondat pe malul raului Iris din Pont doud mandstiri: una
destinata monabhilor si alta destinatd maicilor, iar staretul acestora era chiar
el; probabil, pornind de la acest fapt, unii au putut atribui Sfantului Vasile
fondarea de manastiri duble.

O importanta deosebitd in manastirile care urmau regulile vasiliene
se acorda proestosului, celui care conduce obstea frateasca®. Acesta este
cel care trebuia sd fie adevaratul parinte al obstii, personalitate dotata cu
harisma discernamantului. Datoria sa era aceea de a recunoaste modalitatea
cea mai eficientd de a face voia lui Dumnezeu, cu referire personald la
fiecare dintre frati.

Trebuie remarcata si o anumita identificare a monahismului vasilian cu
crestinismul insusi. Intr-o scrisoare adresatd monahilor sii, Sfantul Vasile
cel Mare apropia foarte mult viata monahala de cea crestind, in general,
zicand: ,, Crestinul trebuie sa gandeasca totdeauna la valoarea Evangheliei
lui Hristos si la chemarea acesteia, fiind vrednic de chemarea cerului §i

de Babai le Grand sur les méssaliens;, Le baptéme de feu chez les méssaliens, in vol.
»~Etudes sur la spiritualité de 1’Orient chrétien, édition de 1’abbaye de Bellefontaine,
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trebuie sa traiasca potrivit acesteia, crestinul nu trebuie sa se lase tras de
cdtre vrajmas i nici sd fie smuls de la pomenirea lui Dumnezeu, de la voia
Lui si de la judecata Sa* *°. Crestinul este, asadar, sfatuit s pomeneasca
neincetat pe Dumnezeu si judecatile Sale si sa mediteze la cuvintele Evan-
gheliei, ferindu-se de ispita vrajmagului. Aceste preocupari definitorii pentru
viata monahului sunt recomandate chiar si crestinului.

Comunitatea fratilor trebuia sa devina tot mai mult o comunitate ecle-
ziala. Ascetismul vasilian tinde sa introduca principiile evanghelice ale
renuntdrii, ale pocdinei, ale ascultarii si slujirii pline de dragoste, specifice
comunitdtii sale, in Intreaga Biserica localda. Vocabularul folosit in cadrul
comunitdtii monahale nu este strict delimitat de cel care-i priveste pe laici.
In acest fel, se tinde asimptotic spre o identificare a manastirii locale cu
Biserica locala.

Acelasi principiu s-a resimtit si Tn modul de a actiona al studitilor: ei nu
au renuntat niciodata sa identifice comunitatea lor cu Biserica; acest lucru
devine si mai evident atunci cidnd monahii studiti s-au separat de o parte
a Bisericii oficiale, din cauza politicii de iconomie pe care a promovat-o
patriarhul Tarasie. In consecinta, studitii au rupt comuniunea euharistica cu
patriarhul si cu Curtea Imperiala, 1n mai multe reprize. De pilda: atunci cand
in urma Sinodului din 1anuarie 809, preotul losif a fost reabilitat de catre pa-
triarhul Nichifor, Sfantul Teodor si Intreaga sa comunitate monastica au rupt
comuniunea cu patriarhul si cu Tmparatul Nichifor, preferand sa fie exilati
decat sa oficieze impreuna cu cei considerati decazuti din treapta preotiei.

Manastirile de tip vasilian au ca nota distincta dezvoltarea unor virtuti
care Infloresc mai ales in cadrul chinoviei. Asceza, careia 1 se consacra
monahul, are in vedere respectarea posturilor, privegherile indelungate,
tacerea, infranarea, renuntarea la voia proprie etc’’. Nascutd din credinta,
asceza conduce in mod firesc spre dragoste. Tocmai 1n aceasta perspectiva,
monahul se retrage din lume intr-o noua familie spirituald, cu alte reguli
de viata si cu alte modalitati de a trai. Aceasta dragoste fata de Dumnezeu,

Maine & Loire, 1996, p. 243-283.

91. Guy-Marie Oury, Les moines, édition Desclée, Paris, 1987, p. 40.

92. E. Amand de Mendieta, Le systeme cenobitique basilien comparé au systeme
pachomien, in ,,Révue d’ Histoire des Réligions®, 1957, p. 31.

93. Antoine Guillaumont, Aux origines du monachisme chrétien, Abbaye de Belle-
fontaine, Paris, 1979, p. 121.
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materializata in noul mod de viata, cere si un alt vesmant, cel monahal,
diferit de cel al lumii. Relatia aceasta constientd cu Dumnezeu se intretine
mai ales pe calea rugdciunii in comun, timp de doua sau trei ore, la care se
adaugad munca mainilor, consideratd de catre Sfantul Vasile ca un alt mod
de a-L lauda pe Dumnezeu.

Traditia vasiliand a fost sintetizatd in sintagma: ora et labora, roaga-te
si munceste. Sfantul Teodor Studitul se prezinta, intai de toate, ca un res-
taurator al regulii vasiliene de vietuire. Este foarte expresiv in acest sens
Testamentul acestuia, in care se sintetizeaza traditia vasiliana cu cea repre-
zentata de Sfantul Dorotei de Gaza, evidentiindu-se si notele caracteristice
spiritualitatii studite (referitoare la prezenta femeilor si a animalelor femele
in manastire): ,, Marturisesc ca cinul monahicesc este sublim, ingeresc, prea
inalt §i prin viata lui desavarsgita curata orice pacat, conform pravilei date
de dumnezeiescul Vasile; insa, nu cum fac unii, care primesc numai o parte
din randuieli, iar pe altele le indeparteaza, ca §i cum n-ar putea sa traiasca
fara de cele trei stari ale bunatatilor: sardacia, intelepciunea si ascultarea,
aratate in Scara dumnezeiasca, dar chiar accepta sa aiba sluga si dobitoc
de parte femeiasca (lucruri, n. n.), care smintesc viefuirea noastra §i ne
primejduiesc sufletele %,

Pe patul de moarte, Stantul Teodor nu uita sa-si avertizeze ucenicul ca
sd nu calce regulile si canoanele instituite de acelasi Sfant Vasile, zicand
celui care a urmat la conducerea manastirii, egumenul Egliston: ,,Sa nu
calci legile sau canoanele Sfintilor Parinti, mai ales ale marelui Vasile, ci sa
lucrezi si sa vorbesti conform cu marturiile din Sfintele Scripturi ““.** Modul
de viata specific Sfantului Vasile este bine articulat in tradifia monahala de
pana in secolul al IX-lea. Dorinta din urma a marelui staret a fost aceea de
a pastra cu sfintenie aceasta traditie.

Teologul Julien Leroy considera ca ideea fundamentald pe care se
bazeaza toate catehezele staretului Teodor este fidelitatea deplina fata
de traditia Parintilor, mai ales a Sfantului Vasile cel Mare!®. El afirma,
in consecintd, ca intreaga viatd monahald nu este altceva decat imitarea
acestor paringi, o imitare reald, o fidelitate literala fatd de invatatura lor.

94. Idem, Anachorése et vie éuharistique, in vol. ,,Etudes sur la spiritualité de I’Orient
chretien®, Abbaye de Bellefontaine, Maine & Loire, 1996, p. 113-123.

95. R. P. Gribomont, o.s.b., Saint Basile, in vol. ,,Théologie de la vie monastique*,
édition Hubier, Lyon-Forviére, 1961, p. 109.
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Din acest punct de vedere, este chiar simplu sa fii calugér in sensul deplin
al cuvantului: trebuie doar sa mergi pe urmele pasilor marilor fondatori,
trebuie sa imiti virtugile acestora, avand permanent siguranfa ca mergi pe
un drum batétorit, deci sigur.

Daca exista diferente intre modul contemporan Sfantului Teodor de a
practica viata calugareasca si cel din vechime, atunci aceste diferente sunt
nesemnificative: exista foarte mici deosebiri in ceea ce priveste imbraca-
mintea, maniera de a canta, de a munci, de a organiza slujbele etc.'”! Cand
autorul vorbeste despre aceasta fidelitate deplind fata de Parinti, se referd la
o lunga serie de nume pe care le citeazd in mod expres sau implicit Sfantul
Teodor. Credinciosia deplina fatd de Parintii Bisericii este esentiald in inte-
legerea innoirii studite, insa nu este si suficienta. Intre cei pe care Sfantul
Teodor 11 citeaza, trebuie amintit intai de toate Sfantul Vasile si, mai apoi,
Sfantul Dorotei de Gaza, ucenicul Sfintilor Varsanufie si loan.

Vorbind despre influenta vasiliana asupra regulii studite, este impor-
tanta evidentierea modului in care Sfantul Teodor citeaza sau face aluzie la
unele dintre textele Tn cauza. Sunt citate cel putin de trei ori Constitutiile
monastice vasiliene, carora le apara autenticitatea si pe care le foloseste
indirect, de mai multe ori'??.

Pe de alta parte, nu numarul de citari poate da masura dependentei regulii
studite de un anumit parinte al Bisericii, ci spiritul care da viatd unui anu-
mit model monahal. Sub aspectul vocabularului utilizat, se pare cd Sfantul
Teodor este mai aproape de Sfantul Dorotei de Gaza, decat de Sfantul Vasile
cel Mare'®®. In general, Traditia marilor fondatori ai monahismului se poate
evidentia nu numai la nivelul ideilor, ci si la cel al limbajului.

96. S. Basilii Magni, Epistola XXII-De perfectione vitae monasticae, in P. G., vol.
XXXI, col. 287 B : ,,Oportet christianum ea que vocatione celesti digna sunt, sentire, ac
dignam Evangelio Christi vitam degere. Non oportet Christianum animo evagari, neque
ulla re a recordatione Dei, eiusque placitorum et judiciorum abduci.*

97. Jean Yves Lacoste, Dictionnaire critique de la théologie, édition du Centre Uni-
versitaire de Presse, Paris, 1998, col. 747.

98. Sancti Theodori Studitae, Testamentum, in P. G., vol. XCIX, col. 1815 D: ,,Con-
fiteor insuper monasticum statum sublimen esse et excelsum et angelicumqui et peccata
omnia expurget absolutae vitae perfectione tum nimirum si ex divini magnifique Basilii
asceticorum legibus plene exigatur et non dimidiata ex parte; ut solent quidam, qui aliqua
desumunt, alia, ut placet, ommitunt: ita ut extra tres gradus qui in divina scala ostensi sunt,
vitam hanc legitime ducere non liceat: non servum possidere, non jumentum sexus feminei
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Influenta Sfantului Dorotei de Gaza
asupra monahismului studit

Palestina, locul in care a trait Mantuitorul Iisus Hristos, a reprezentat
un loc in care monahismul s-a inrddacinat inca de timpuriu, din secolul al
I'V-lea, prin activitatea calugarului Ilarion. Acesta a trait in apropierea ora-
sului Gaza unde a fondat mai multe manastiri'®. In zona Thawata, manastirea
condusa de egumenul Seridos, fondata pe la sfarsitul secolului al V-lea, a
fost locul privilegiat in care au trait doi celebri batrani in prima jumatate a
secolului al VI-lea: Varsanufie, numit si Marele Batran, si prietenul aces-
tuia, loan, supranumit Profetul. Acestia au trdit in recluziune, intr-o mica
chilie deschisa spre exterior printr-o mica fereastra, prin intermediul careia
comunicau cu exteriorul. Pe aceasta ferestruica, Sfintii Varsanufie si loan
trimiteau scrisori de indemn, de mustrare si de consolare ucenicilor care-i
pretuiau. Ucenicul cel iubit al acestor batrani nu era altul decat Sfantul
Dorotei de Gaza, cel care, mai tarziu, a fondat o altd manastire, intre Gaza
si Maiuma. Opera acestuia din urma cuprinde invataturi referitoare la viata
pe care trebuie sa o duca monahul pentru a placea lui Dumnezeu!®. Cea de
a doua parte a scrierilor o reprezintd opt scrisori pastrate, dintr-un numar
de scrisori care, cu siguranta, a fost mult mai mare'®.

Stantul Dorotei de Gaza este un nume privilegiat in istoria monahis-
mului, Intrucat se afla la confluenta a doua mari curente monahale: cenobi-
tismul de tip vasilian si anahoretismul, cu toate formele derivate ale lui,
manifestat mai ales in Egipt si Sinai. Sfantului Dorotei i se datoreaza sinteza
echilibrata a acestor doua mari curente, desi nota dominanta a monahismului
palestinian rdmane totusi cenobitismul.

Chiar daca multi asceti s-au inspirat din invatatura Sfantului Dorotei de
Gaza, totusi, primul si cel mai mare ucenic al acestuia este Sfantul Teodor
Studitul' . Intr-una dintre scrisorile sale, Sfantul Teodor ii face un calduros
elogiu, aratand diferenta dintre acest Dorotei si un altul, cu acelasi nume,
acuzat de erezia achefalilor. Influenta acestui eminent Parinte al Bisericii este

quorum utrumque ab instituto alienum est, et animae periculosum.*

99. Ibidem, in P. G., vol. XCIX, col. 1919 C : ,,Non transilies leges et regulas sanc-
torum Patrum, praecipue ante omnes divini magnifique Basilii: sed quidquid facies aut
dices, tanquam testimonium habens ex Scripturis facies, aut ex paterna consuetudine absque
mandati divini praevaricatione.*
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foarte mare atat sub raportul ideilor, al sistemului de organizare a manastirii,
cat si al vocabularului folosit. Sunt foarte numeroase citarile din opera lui
Dorotei in textele staretului Teodor.

Idealul monahal studit este acelasi cu cel al Sfantului Dorotei: viata
cenobitica deplind, sardcie personala, dar si colectiva, ascultare totald de
parintele duhovnicesc (care este chiar staretul), precum §i urmarea neaba-
tutd a unei reguli care sd asigure atat linistea si singuratatea strict necesare
monahului, cat si participarea la slujbele comune ale Bisericii'®. Un rol
important in obstea palestiniana revenea operelor de binefacere'*.

Modelul monahal palestinian asigura un echilibru intre singuratate §i
comuniune. Sinteza lor este evidentd din cuvintele de pretuire pe care Stantul
Dorotei le are pentru chilia individuala, desi monahii duceau o viata de comu-
niune. Aceasta pretuire este exprimata intr-o scrisoare adresata keliotilor.
Pentru Dorotei de Gaza, chilia reprezinta locul de intalnire a monahului cu
el insusi, dar mai ales cu Dumnezeu. Chilia individuala reprezinta o traditie
care fine mai ales de sistemul anahoretic, dar care si-a gasit locul si in ca-
drul obstilor calugaresti de tipul celei din Gaza!'®. Monahismul pahomian,
cel clunisian si cel studit au ardtat insd un mare interes pentru dormitorul
comun, sub presiunea uniformizarii totale a vietii monahale.

O serie de functii din cadrul manastirii palestiniene in care traia Dorotei
au fost comune si studitilor: infirmierul, kelarul'!!, canonarhul''?, destepta-
torul fratilor etc. Utilizarea de catre studiti a vocabularului specific lui
Dorotei se explica prin faptul ca exprima un monahism mult mai evoluat

100. J. Leroy, La réforme stoudite, in ,,Orientalia Christiana Analecta®, Roma, an
CLIII (1958), p. 188.

101. /bidem, p. 188-189.

102. Ibidem, p. 190.

103. /bidem, p. 190-191.

104. R. P. Dom Lucien Régnault, o.s.b., Théologie de la vie monastique selon Barsa-
nuphe et Dorothée, In vol. ,,Théologie de la vie monastique®, édition Aubier, Lyon-Four-
viere, 1961, p. 315.

105. S. Dorotheus Archimandrita, Expositiones et doctrinae diversae, in P. G., vol.
LXXXVIII, col. 1611-1835.

106. Ibidem, col. 1838-1842.

107. Lucien Régnault, o. s. b., & Jacques de Préville, o. s. b., Influence de Dorothée
de Gaza, in vol. ,,Dorothée de Gaza-Oeuvres spirituélles®, Sources chrétiénnes, vol. 92,
édition du Cerf, Paris, seconde édition, 2001, p. 91.
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si mai bine organizat, posterior celui vasilian (evident, mai primitiv)'".
Leroy exemplifica aceasta dependenta lingvistica prin folosirea cuvantului
diaconia, luat in sens de slujire, ca ascultare specifica a fiecarui monah. in
aceasta ordine de idei se Inscrie si oficiul de kelaritis-kelarul, kanonarhis-ca-
nonarhul, si exhipnizon-desteptatorul fratilor. Sfantul Teodor face referiri
dese la aceasta traditie pe care o considera ca fiind normativa si, in conse-
cintd, demna de urmat.

L. Regnault, urmand linia grupului bollandistilor, considera ca viata
monahald, asa cum a conceput-o Sfantul Dorotei, nu se deosebeste in mod
esential de idealul crestin, in general. Aceeasi identificare o realizase si
Stantul Vasile cel Mare. Bollandistii considera ca prima dintre invataturile
Sfantului Dorotei, referitoare la renuntarea la lume, constituie un adevarat
compendiu de spiritualitate crestind si monahala in acelasi timp''*. Funda-
mentul acestei invataturi 1l constituie teologia universald a mantuirii prin
Hristos, pornind de la universalitatea pacatului originar, despre care vorbeste
insistent Sfantul Dorotei. Acesta este de parere ca apathia este scopul suprem
al monahilor cenobiti, la fel ca si Antonie cel Mare, continuand cu Pahomie
cel Mare, Vasile cel Mare si ajungand pana la Varsanufie, parintele sau''’.

Din aceasta perspectiva, Sfantul Dorotei nu recomanda monahilor sai
Theoria, desi, spirit cultivat fiind, vorbeste implicit despre ea, ca si despre
gnoza. Termenul gnoza starnea mai multd neincredere si rezerva in mintea
monabhilor secolului al VI-lea, decat admiratie. Aceasta rezerva se explica
prin opozitia puternica ce se facea operelor lui Evagrie si Clement Alexan-
drinul, mai exact intelectualismului pe care acestia 1l promovasera. Este
stiut cd Varsanufie era si el unul dintre cei mai mari combatanti contra doc-
trinei lui Evagrie. Dorotei insa este mai subtil si a incearcat sa foloseasca
termenul gnoza in sens constructiv. El vorbeste despre o gnoza falsa, dar si

108. M. Viller, F. Cavallera, J. de Guibert, in Dictionnaire de spiritualité, tome 11,
Beauchesne, Paris, 1953, col. 404-407, considera esentiale pentru viata cenobitica trei
lucruri: 1. manastirea, cadrul natural de viata al comunitatii monahale; 2. regula de baza
care face posibila viata comunad; 3. valoarea si sensul functiei de egumen, staret sau abate.
Formele cenobitismului si valoarea ascetica a acestuia constituie capitolele cele mai impor-
tante in intelegerea obstii monahale. Pe langa cenobitismul propriu-zis, trebuie remarcata
prezenta semicenobitismului, ca forma intermediara intre viata obsteasca si cea idioritmica.

109. Dorotei a avut mai multe sarcini ca monah In manastirea abatelui Seridos,
sarcini care erau legate de aspectul social si caritativ al manastirii sale, aga cum I-a con-
ceput Dorotei si cum a fost preluat de catre Teodor Studitul. Astfel, Dorotei a fost numit
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de o gnoza adevarata, prin care Dumnezeu poate fi cunoscut de catre om,
printr-o cunoastere care vine numai in urma unei reale uniri a omului cu
Dumnezeu''®. In acest mod, Sfantul Dorotei salveazi termenul de gnoza
de o iminenta abandonare.

Idealul monastic al acestui mare ascet palestinian este viata cenobitica''’.
Urmand Sfantului Apostol Pavel si Sfantului Vasile cel Mare, Dorotei
vorbeste de comunitatea monahala folosind analogia trupului. Comunitatea
este, asadar, un organism viu, fiecare monah are locul si functia sa distincte
in ansamblul acestui organism, iar mai presus de toate se afla legea nescrisa
a convergentei, dictatd de scopul comun al tuturor. In aceasta perspectiva,
viata §i pierzarea vin prin intermediul aproapelui nostru, spunea staretul
Dorotei. Sintagma aceasta ii apartine de fapt Sfantului Antonie cel Mare,
pe care insd a valorificat-o in mod admirabil Sfantul Dorotei''®. Pornind
de la aceasta conceptie, chinovia apare ca un loc al sfintirii personale, n
masura in care toti ceilalfi frati se sfinfesc. De aici izvorasc grija fata de
salvarea semenului si cultivarea sentimentului fraternitatii, al comuniunii, ca
manifestare anticipativa a Imparatiei lui Dumnezeu. Astfel, cenobitismul nu
reprezintd nicidecum o antecamera a anahoretismului sau un fel de pregatire
pentru etapa urmatoare, necesarmente superioara cenobitismului, ci un mod
de viata de-sine-statator, modelul existential mantuitor al fiecarui monah.

Alte influente

Ar fi o greseala a se considera reinnoirea monastica din secolul al
[X-lea drept o simpla si exacta reintoarcere in trecut, sub impulsul regulilor
monahale ale marilor fondatori ai monahismului. Este mult mai mult decat
atat: este reactualizarea acestor reguli devenite clasice, tradifionale si care la
vremea respectiva tindeau sa intre in umbra datorita influentei crescande pe
care o exercita eremitismul. In cristalizarea modului de viata tipic Manastirii
Studion se resimt o serie de influente, altele decét cele deja enuntate.

J. Leroy afirma ca lista acestor parinti care au influentat acest mod de
viatd este destul de lunga. El considera ca intreaga teologie monastica studita

responsabil 1n ceea ce priveste primirea si gdzduirea pelerinilor, apoi infirmier, dat fiind
faptul ca avea cunostinte de medicina. Ulterior, experienta sa monahala s-a implinit prin
aceea ca a devenit fondator al unei noi manastiri, langd Gaza, dupa moartea batranului
loan, périntele sdu sufletesc.
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este influentata si de viata Sfintilor Acachie, Dositei, Petroniu, ca de altfel,
toti marii asceti care populeaza Patericul sau Gheronticonul!!?. Nu este uitat,
de asemenea, numele Sfantului loan Scararul, celebru datorita lucrarii sale
devenite un adevarat manual clasic de asceza ortodoxa: Scara. Sfantul loan
Scararul apare in cateva randuri intre Parintii care trebuie urmati de catre
monabhii de la Manastirea Studion, desi Scara este mai degraba o apologie
a 1sthasmului.

De asemenea, trebuie enumerati, intre sursele secundare de inspiratie ale
Sfantului Teodor, si alti cuviosi: Marcu Ascetul, Agapie, Antioh, Varsanufie
si loan, Dositei, Efrem, Eustratie, Eftimie, Ilarion, Ignatie, Isidor, Macarie,
Malhos, Pahomie, Sava, Teodosie Chinoviarhul, Zaharia, Zosima si altii.

Originalitatea modelului studit

Teologia Sfantului Teodor se prezinta in primul rand ca fiind unitara.
Este un sistem teologic, este o viziune de ansamblu asupra vietii monahale
pe care o vede integratd armonios Intr-o viziune grandioasa asupra cos-
mosului, 1n totalitatea sa. Sfantul Teodor nu era omul care sa faca lucrurile
pe jumatate. El legiferase asupra vietii cetatii in cadrul careia se afla ma-
nastirea sa si, in acelasi timp, se preocupase si de relatiile pe care manastirea
trebuia sa le aiba cu imparatul si cu patriahul. Este vorba de o ampla viziune
teologica asupra vietii Tnsesi, sub toate aspectele sale si in toate domeniile.
Raportarea necontenita a fiecarei institutii sau persoane, a fiecarui aspect
al vietii sociale la Dumnezeu 1i asigura unitate sistemului teologic studit.

Regulile morale trebuiau sa guverneze toate sectoarele vietii sociale,
politice si religioase. Astfel se explica pasiunea cu care acest ascet a luptat
pentru respingerea celei de a doua casatorii a imparatului, pentru restabilirea

110. P. G., vol. LXXXVIII, col. 1793-1796.

111. Kelarul este cel care distribuia hrana fratilor, prin intermediul bucatarului.

112. Canonarhul este cel care era responsabil de buna desfasurare a slujbei din biserica.
113.J. Leroy, La réforme stoudite..., p. 190.

114. R. P. Dom Lucien Régnault, o. s. b., op. cit., p. 316.

115. Ibidem, p. 318.

116. Dorotheus archimandrita, in P. G., vol. LXXXVIII, col. 1716 B.

117. Ibidem, in P. G., vol. LXXXVIII, col. 1696 A.

118. Ibidem, in P. G., vol. LXXXVIII, col. 1673 D.

119. Pr. J. Leroy, La réforme stoudite..., p. 188-189.
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cultului icoanelor si respectarea Intocmai a canoanelor Bisericii in alegerea
patriarhului. Convingerea sa intima era aceea ca legile dumnezeiesti sunt
cele care trebuie respectate, cu orice pret, de toti membrii societatii, iar viata
plind de suferinte a acestui om este proba evidenta ca el a crezut cu tarie In
ceea ce a Invatat si a trait.

Intreaga operi reformatoare a Sfantului Teodor Studitul este originala,
desi exista o lunga listd de parinti care si-au lasat amprenta asupra traditiei
studite. Experienta personala a Sfantului Teodor, suferintele, exilurile,
perioada istorica tulbure in care a trait reprezintd cadrul in care s-a format
gandirea teologicad a acestuia si care se regdseste discret in scrisorile si
catehezele sale.

Raspunsurile pe care el le-a dat problemelor concrete ale vietii mo-
nahale sau politico-sociale ale epocii sale reflectd masura in care sfintenia
acestui calugar s-a rasfrant asupra lumii. Scrisorile sale oglindesc cel mai
bine personalitatea marelui staret Teodor s1 viziunea specific studitd asupra
lumii si a Bisericii.

305



