COMUNIUNE SI ECUMENISM

Pr. lect. univ. dr. Leontin Popescu

Miscarea de ,,refacere a unittii vazute a Bisericilor divizate de-a lungul
istoriei datoritd factorilor teologici si neteologici, calea acordurilor si dia-
logul teologic, a marturiei comune, a cooperarii si asistentei reciproce®!,
std sub auspiciile ecumenismului sau ale migcarii ecumenice. Inceputurile
acestel miscari trebuie cautate, nu in sinoadele romano-catolice unioniste
din secolele XIII si XV, ci in dialogul dintre protestanti si ortodocsi din se-
colele XVI-XVII; precum si in colaborarea propusa de patriarhul ecumenic
Ioachim I1I (1878-1884; 1902-1912), care, la inceputul secolului XX, sugera
Bisericilor Ortodoxe sa inceapa dialogul cu Biserica Romano-Catolica si
cu cea Protestanta.

Miscarea ecumenica, asa cum o cunoastem astazi, isi are Tnceputuri-
le n dialogurile dintre protestanti si anglicani de la sfarsitul secolului al
XIX-lea. Ortodocsii fac primii pasi spre ecumenism, prin enciclica din 1920
a mitropolitului Dorotei de Brusa, loctiitorul patriarhului ecumenic, care
,propune formarea unei «ligi» a Bisericilor? cu scopul intaririi dragostei
intre Bisericile lui Hristos® si scrisoarea din 1924 a patriarhului ecumenic
Toachim III, prin care indeamns la dialog interconfesional.* Inca de la ince-
puturile secolului al XX-lea, se contureaza doua directii in cadrul miscarii
ecumenice, care dureaza cu mici schimbari pana astazi:

1. Pr. prof. loan Bria, Dictionar de teologie ortodoxa, A-Z (DTO), Ed. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1994, p.256.

2. Ibidem, p. 250.

3. P.S. loan Mihaltan, episcopul Oradei, De vorba cu credinciosii, Ed. Episcopiei
Oradei, 1993, p.191

4. Bria, DTO, p. 256.

5. Pr. prof. dr. Petru Rezus, Teologie ortodoxda contemporand, Ed. Mitropoliei Banat-
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1. Crestinismul practic cu origine in migcarea cu caracter ecumenic Viafa
si Actiune’®- ce urmareste colaborarea tuturor Bisericilor, pornind de la ceea
ce le poate uni: promovarea pacii si rezolvarea unor probleme sociale. ,,Ec-
umenismul practic, afirma un teolog roman, inaugureaza, in cadrele miscarii
ecumenice propriu-zise, o deschidere mai larga a Bisericilor crestine fata
de lume si viata, fata de problemele arzatoare ale omenirii contemporane,
o colaborare activa pentru solutionarea lor, o valorificare noua a slujirii
si o dezvoltare continua a actiunii sale pe teren social, pentru atingerea
scopului sau.“® Fiecare dintre Bisericile crestine si-a gasit sensul de a fi
pe care 1l au in opera de slujire (diakonia) a umanitatii. Astfel, s-a incercat
o apropiere Intre ele din prisma acestei slujiri sociale. Dar s-a observat ca
o unire a Bisericilor manifestatd din exterior, prin slujire, nu este de ajuns,
fiind numai o forma de manifestare a ecumenismului.” Si astfel, s-a ajuns la
concluzia ca, fard o unitate interioara ,,in credinta si in adevar, nu se poate
concepe unitate finala a Bisericilor crestine. Aceasta este situatia doctri-
nara §i de la ea nu se poate sustrage nici o Biserica, daca vrea ca unitatea
sd fie o realitate in spiritul Revelatiei divine, adica a invagaturii Domnului
nostru lisus Hristos.*® Adevarata unitate in credintd nu se poate face fara
dragoste, fara cunoasterea reciproca, fard impartagirea acelorasi adevaruri
comune de credintd. Acesta este impasul la care a ajuns ecumenismul actual
in ceea ce priveste directia practica.

2. Crestinismul teologic ce isi are originea in miscarea Credinta si
Ordine sau Credinta si Constitutie’ - ce urmareste gasirea unui punct de
convergenta teologic. Crestinismul practic nefiind de ajuns in unirea Bi-
sericilor, s-a trecut la analizarea problemelor dogmatice. Punctele in jurul
carora se discuta sunt: Biserica, marturisirile de credinta, cultul, tainele,
intercomuniunea, ierarhia s.a.

ului, Timigoara, 1989, p. 603-604; 607-609; 609-613; Bria, DTO, p. 256-257; 1. Mihaltan,
De vorba, p. 194-198, si pr. prof. dr. loan Ramureanu, Istorie bisericeasca universala.
Manual pentru seminariile teologice (IBU), Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 541-542.

6. Rezus, Teologie ortodoxa contemporand, p. 609.

7. Ibidem, p. 604.

8. Ibidem, p. 608.

9. Ramureanu, /BU, p. 542; 1. Mihaltan, De vorba cu credinciosii, p. 194-203; Bria,
DTO, p. 256.

10. Cf. Bria, DTO., p. 199: iconomia = ,,este una din modalitatile principale pe care
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In anul 1948, cele doua mari miscari de facturd ecumenica, Viafd si
Actiune si Credinta si Ordine, impreuna cu alte misiuni si alianfe ecumenice
fuzioneaza, formand Consiliul Ecumenic sau Mondial al Bisericilor (C.E.B.)

Din punctul de vedere al Bisericii Ortodoxe, se poate vorbi despre
ecumenism din doua perspective:

a) a iconomiei'’;

b) a acriviei'l.

Desi cele doud metode apartin Dreptului canonic, ele pot fi extrapolate
si in domeniul ecumenismului.

a) Conform primei perspective, Biserica Ortodoxa este dispusa sa par-
ticipe la dialogul ecumenic. Problema dialogului interconfesional este una
dintre cele mai spinoase probleme teologice contemporane, datorita implica-
tillor sale multiple. Separarea Bisericilor in trecut a dus la individualizarea
lor; de aceea dialogul presupune temeri si tatondri din partea unor teologi.
Pentru a se ajunge la eliminarea lor, s-au propus solutii confuze, cum ar
fi elaborarea unui vocabular ecumenic si a unei terminologii aferente,
ocolindu-se in esenta partea importanta: colaborarea reald, cunoasterea si
intelegerea reciproca. Cea mai mare temere a tuturor Bisericilor este aceea
de compromis religios 1n ceea ce priveste invatatura de credinta.

Termenii folositi'? sunt in mare parte cunoscuti limbajului teologic
ortodox, avand un inteles traditional. De cele mai multe ori, ecumenismul
occidental a incercat sa dea alte valori acestor termeni, creand ambiguitate.
Din aceasta cauza dialogul este pus sub semnul intrebarii, pentru ca daca
partenerii de dialog nu stapanesc acelasi inventar de termeni, dialogul este
aproape imposibil. ,,Dialogul, afirma I.P.S. Mitropolit Nicolae Corneanu,
devine eficient numai daca este real si autentic. lar dialogul adevarat consta

Biserica le foloseste in aplicarea normelor canonice, care consta intr-o atitudine pastorala,
de condescenta si de compasiune.

11. Ibidem, p. 7: acrivia =,, observare exacta a canoanelor in cazuri in care indiferenta
(adiophoria) ar produce confuzie in administrarea Bisericii.

12. 1.P.S. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului, Quo vadis ? Studii, note i co-
mentarii teologice, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1990, p. 123-157; termeni utilizati
in limbajul ecumenic sunt: unitate in diversitate; identitate si conciliaritate; comuniunea
Bisericilor; dialog; universalul si particularul; catolicitate; sincretism; prozelitism si an-
tiprozelitism; ,,vertical“ si ,,orizontal“; integrism; secularizare; solidaritate; participare.

13. Ibidem, p.143
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in schimbul de idei intre parteneri egali, care se respecta reciproc §i sunt
dispusi a pretui valorile interlocutorului... Aplicat Bisericilor, dialogul
reprezinta aceeasi comunicare menitd sa obtina nu atat castigul propriu,
cat imbogatirea celeilalte parti"

Adeptii ortodocsi ai ecumenismului promoveaza un ,,dialog al dragos-
tei, sau un dialog practic. Natural ca doctrina premerge, dar doctrina este
reprezentatd, la ora actuala, de teologi. Si teologii, voit sau nevoit, si-au
dat seama ca trebuie sa se intdlneasca pe un teren oarecum neutru, dar care
Ii intereseazad reciproc.“!* Dragostea este cheia care porneste mecanismul
ecumenismului actual. Dar nu trebuie uitat ca ea nu este decat o etapa in
acest proces, fiind prezentd inca de la Inceputurile lui. Desi se incearca
intarirea acestui sentiment, el nu este de ajuns.

In afara colaboririi pe teren practic si lingvistico-terminologic, Orto-
doxia a incercat colaborarea pe taramul teologic, conform principiului pau-
lin: ,,Un Domn, o credinta, un botez; un Dumnezeu si Tata al tuturor, Care
este peste toti si prin toti‘* (Efes 4, 5-6). Astfel, punctele de convergenta sunt:

1. Unitatea in Domnul lisus Hristos. Credinta crestind are un singur
Fondator, Rascumparator si Mantuitor, in persoana Domnului lisus Hristos,
Dumnezeu si om adevarat. Conform celor afirmate, Persoana Mantuitorului
este principiul unificator al Crestinismului; ,,unitatea religiei crestine de-
curge organic din unitatea Sa personala si functionala".

2. Unitatea credintei. Stantul Apostol Pavel defineste credinta drept
wincredintarea celor nadajduite, dovedirea lucrurilor celor nevazute*“ (Evr.
11, 1). Cualte cuvinte, ea este adeziunea intelectuala, sentimentala i volitio-
nald a omului la Revelatia dumnezeiasca'®. Plenitudinea Revelatiei a fost
primitd prin Mantuitorul. In acest sens, acelasi apostol afirmi: , Dupd ce in
multe randuri si-n multe chipuri (Dumnezeu) odinioara a vorbit parintilor
nostri prin prooroci, in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait prin Fiul,
pe Care L-a pus mostenitor a toate, prin Care si veacurile le-a facut (Evr.
1,1-2). Mantuitorul fiind Cel prin care a venit Revelatia, inseamna ca credinta
este una, iar unitatea ei se bazeaza pe unitatea Revelatiei.

3. Unitatea Botezului. Al treilea termen enuntat de Apostolul Pavel este

14. Rezus, Teologie ortodoxa contemporand, p. 534-535.

15. Ibidem, p.540.

16. Pr. conf. dr. George Remete, Dogmatica ortodoxda. Manual pentru seminariile
teologice, ed. 111, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2000. p.271.

17. Rezus, Teologie ortodoxa contemporand, p. 544.
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Botezul (cf. Efes 4,5-6). Botezul este prima Taina, poarta de intrare in viata
crestind, implicit spre celelalte sase Taine. Tainele, in general, sunt mijloace
prin care se impartdseste harul divin, ajutator credinciosilor in méantuirea
subiectiva. Se poate vorbi astfel despre o unitate haricd impartasita de Sfin-
tele Taine. ,,/mportanta unitatii harice a fost sesizata in actualitate de toate
Bisericile crestine... Unitatea harica este absolut necesara. Ea cuprinde pe
toti credinciogii, caci revarsarea si impartasirea harului se fac pentru toti.
lata de ce este necesara ca aceasta unitate harica sa nu fie fragmentata
sau desfiintata si sa nu existe diferentieri spre paguba credinciosilor, ne-
socotindu-se actiunea obiectiva a harului divin prin respingerea Sfintelor
Taine sau contestarea lor ca actiuni ale Sfantului Duh*"".

Acestea sunt cateva din coordonatele teologice abordate in dialogul
ecumenic de ortodocsi. Discursul ortodox a mers uneori pana la a cere
dedogmatizarea punctelor teologice de discutie. Astfel, Paul Evdokimov
afirma: ,,Nu ne situam unii impotriva celorlalfi, ci alaturi de ceilalti §i in
fata Tainei lui Dumnezeu, pe care n-o putem inchide niciodata intr-o singura
formula. Diferenta traditiilor locale, mai mare inca in primele secole decat
astazi, nu impiedica Biserica sa fie una. La un moment dat, chiar dorinta de
a fi una s-a denaturat si, din nefericire, diferitele opinii teologice au intarit
dificultatile de ordin dogmatic. Se pare ca sarcina actuala a teologilor consta
in primul rand in a purcede la «dedogmatizarea» sau «transdogmatizareay
punctelor litigioase, lasand la un loc larg comentariile teologice.* "

Participarea la dialogul interconfesional a Bisericii Ortodoxe trebuie,
spun teologii ei, sa se faca dupa anumite principii ecleziologice':

1. Biserica Ortodoxa este pastratoarea unitatii Bisericii universale, pe
care a mentinut-o istoric si teologic. Astfel, dialogul nu trebuie purtat in
jurul unitatii Bisericii, care se pastreaza interior in Biserica Rasdriteana, ci
exterior, 1n jurul separarii diferitelor confesiuni crestine.

2. Unitatea interioara se refera la unitatea credintei ce trebuie sa de-
paseasca diversitatea Bisericilor locale.

3. Legatura organica intre unitatea de credinta si comuniunea euharistica

18. Paul Evdokimov, Prezenfa Duhului Sfant in Traditia Ortodoxa, trad. pr. prof. dr.
Vasile Raduca, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 27-28.

19. Bria, DTO., p. 259-260.

20. Ibidem, p. 260.

21. Vladimir Zielinsky, Dincolo de ecumenism, trad. Carmen Dobre, Ed. Anastasia,
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trebuie sa fie obiectivul principal al ecumenismului.

4. Punctele comune, convergente, nu inseamna pareri specifice ale
unei Biserici puse in acord cu parerile altei Biserici, ci o credintd comund
transmisa pe baza Traditiei.

5. Recunoasterea diversitatii se referd la specificul cultural, etnic s.a.
al fiecarei Biserici locale.

6. Trebuie sa existe o etica ecumenica ce face referire la interzicerea
prozelitismului, ,,respingerea apelului la unitarism, neamestecul in afacerile
interne ale altor Biserici locale.*

b) Cea de a doua perspectiva ortodoxa, din care este privit dialogul
ecumenic, este acrivia teologica. Biserica Ortodoxa, asa cum s-a afirmat
inainte, este singura pastratoare a unitatii Bisericii universale*'. Din punct
de vedere istoric s1 teologic, Biserica Ortodoxa nu s-a format interior. Schis-
ma s1 Reforma au insemnat ruperea din Biserica universala a unor parti,
dar cu pastrarea neatinsad a uneia, in care Traditia apostolica a functionat
neintrerupt de la inceputurile Bisericii $i pand astazi.

Ortodocsii care nu impartasesc pareri ecumeniste considera ca ,,Ortodo-
xia este Biserica lui Hristos pe pamant** si nu una dintre diversele confe-
siuni crestine.” Din acest punct de vedere, Biserica Ortodoxa este consi-
derata singura ,,Biserica adevarata, posedand plenitudinea §i nestricdaciunea
adevarului in Sfantul Duh. De aici decurge conceptia pe care §i-o face
Biserica Ortodoxa despre celelalte confesiuni, care s-au separat - imediat
sau nu - de unitatea bisericeasca : ea nu poate decdt sa doreasca un lucru,
sa aduca la ortodoxie lumea crestind in intregime, pentru ca toate confesiu-
nile sa se contopeasca in Ortodoxia universala“**. Acest fapt nu inseamna,
desigur, prozelitism,ci reintoarcerea celorlalte confesiuni in propria lor

Buc., 1998. p.114: ,,Ortodoxia nu se considera o confesiune printre altele, ci Biserica Una,
prezentad in intreaga deplinatate catholica in fiecare biserica locala.*

22. Serghei Bulgakov, Ortodoxia, Ed.Paidea, Bucuresti, 1997, p. 7.

23. leromonah Serafim Rose, Ortodoxia si religiile viitorului, trad. Mihaela Grosu,
FEP-Tipografia Centrald Cartea Moldovei, Chisinau, 1995, p. 28: ,,...Ecumenismul asa-zis
crestin poate sd reprezinte greseala neintentionata i care deci se poate bucura de circum-
stante atenuante - prin care Bisericile Protestanta si Romano-Catolica nu isi dau seama
cd Biserica lui Hristos existd deja si ca ele fiinteaza in afara ei.

24. Bulgakov, Ortodoxia, p. 189.

25. Patriarhul Nicolae al VI-lea al Alexandriei, apud N. Corneanu, Quo Vadis, p.
115: ,,Ecumenismul nu e o simpla erezie, ci panerezie si ansamblul tuturor ereziilor, ...cea
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matcd, pe care au parasit-o, impartasirea adevaratei invataturi de credinta,
dar cu pastrarea specificului etnic, cultural, social s.a.

Traditionalistii ortodocsi critica ecumenismul, acuzandu-1 de erezie®,
pentru ca sustine ca adevarul s-ar afla impartit intre Bisericile crestine
locale. Fiecare posedand o parte mai mare sau mai mica din el, conform
profetiei: ,,Varsa-voi Duhul Meu peste tot trupul* (Ioil 3, 1). Ceea ce pot
invata ortodocsii de la cei din exteriorul Bisericii lui Hristos este ravna lor
dupa Dumnezeu si implinirea activitatilor misionare. Adevarul de credinta
este insd neimpartit si neTmpartibil si aflat totalmente in posesia Bisericii
Ortodoxe.*

Ortodocsii traditionalisti, la randul lor, au fost invinuiti de o parte a adep-
tilor ecumenismului de conservatorism si intransigentda. Duhul Ortodoxiei
traditionale isi extrage sevele din porunca iubirii: ,,Sa iubesti pe Domnul
Dumnezeul tau din toata inima ta, din tot sufletul tau, din tot cugetul tau §i
din toata puterea ta... §i sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti “ (Mc.
12,30-31). Celelalte confesiuni nu sunt privite cu superioritate si orgoliu, ci
cu iubire §i compasiune. Sunt respinse doar invataturile pe care acestea le
profeseaza intr-un mod eronat. In acest sens, Sf. Isaac Sirul afirma: ,,Jubeste
pe cei pacatosi, dar urdaste pdcatele lor, ca nu cumva vreodata i tu sa cazi
in ispita, cum au cazut ei.*”’ . Ortodoxia traditionala nu actioneaza asemenea
fariseului, spunand: ,,Dumnezeule, mulfumescu-Ti ca nu sunt ca ceilalfi...*
(Lc. 18,11), ci se intreaba: Ce facem pentru ei ?*

Aceste doua curente: proecumenist si antiecumenist circula astazi in
Biserica Ortodoxa. Participarea Bisericii noastre la Miscarea ecumenica
trebuie sa aiba drept scop, asa cum afirma parintele Dumitru Staniloae: ,,Sa
apropie crestinismul mondial de crestinismul originar, care s-a pastrat in

mai mare primejdie. “ Vezi si dr. loan Gandu & colaboratorii, Marturiile Sfintilor Parinti
impotriva ereziei numite ecumenism, in Icoana din addnc, an. 7, nr. 12 [74] /2003, p.12:
wEcumenismul este panerezia timpului nostru*.

26. Rose, Ortodoxia si religiile viitorului, p. 168.

27. Sf. Isaac Sirul, Cuvinte despre nevointd, trad. de Teodosia-Zorica Latcu, Ed.
Bunavestire, Bacau, 1997, p. 54.

28. I.P.S. Antonie Plimadeals, Mitropolitul Ardealului, Tdlcuiri noi la texte vechi,
ed. II, Ed. Pronostic SRL, Colectia AXIOS, Bucuresti, 1996, p. 129.

29. MMA (Mai multi autori), Omagiu memoriei parintelui Dumitru Staniloae, Ed.
Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1994 p. 68.

312



TEOLOGIE SI SPIRITUALITATE LA DUNAREA DE JOS

Biserica Ortodoxa.«*

Sunt voci ale unor ganditori ortodocsi care vorbesc la modul imaginativ
despre sfintenia viitorului, despre cum ar arata sfantul acelor timpuri. Astfel,
filosoful crestin Vladimir Zielinsky noteaza: ,,As indrdazni sa propun ca
sfantul deceniilor urmdtoare sd fie un sfant al unitatii. Imi cantdresc bine
cuvintele: un sfant, nu un filosof, nici un savant. Asta nu vrea sa spund ca
va fi un analfabet, ci ca va fi neasteptat. Va avea urechi spre a auzi ceea
ce Duhul spune Bisericilor, gura si curajul de a repeta ceea ce a auzit. Ca
orice sfant, va fi pe deplin credincios Maicii sale Biserica, dar fidelitatea
sa va fi inradacinata in iubire, in intimitatea cu Dumnezeu in aga fel, incat
opozitiile doctrinare se vor sterge si se vor dizolva. Dupa cum, aproape
fiecare sfant s-ar putea sa aiba necazuri cu confratii sai «integristi» sau
chiar «reformatoriy. Or, nu dupa renumele sau, ci dupa roadele sale va fi
recunoscut. Si cd fiecare sfant va fi, inainte de toate, un om al rugaciunii.**°
Concluzia este ca numai rugaciunea uneste cele dezbinate si numai harul
divin poate sa duca la unirea Bisericilor scindate si sa se odihneasca peste ele.

Prezenta Ortodoxiei in dialogul ecumenic ridica o problema de prin-
cipiu’!, anume: care este definitia ecleziala a celorlalte confesiuni crestine
care nu apartin Ortodoxiei. In general, teologia ortodoxa din ultima vreme a
evitat sa determine Tn mod precis identitatea ecleziala a acestor confesiuni,
desi canoanele sunt extrem de severe in ce priveste criteriile apartenentei la
Biserica. Desigur, traditia canonica se refera la vechile categorii de etero-
docsi - eretici, schismatici si apostati - dar are si ea o oarecare flexibilitate,
facand, de pilda, distinctie intre eretici care sunt reprimiti in Biserica fara
rebotezare, si cei cdrora li se impune Botezul ortodox. Se recunoaste azi
ca limitele canonice ale Bisericii nu pot fi determinate explicit, ci si pentru
ca o anumita realitate ecleziald si sacramentald poate fi identificata si la
neortodocsi. Desigur, existd anumite criterii ale apartenentei la Biserica
deplina: marturisirea credintei apostolice formulata de sinoadele ecumenice,
propovaduirea Evangheliei, celebrarea Euharistiei s1 Botezului de catre o

30. Zielinsky, Dincolo de ecumenism, p.117-118.

31. Pr. prof. loan Bria, Introducere in ecleziologia ortodoxa, in ,,Studii teologice®,
nr. 7-10 (1976), p. 695-704, aici p. 701.

32. Ibidem, p. 701.

33. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Miscarea ecumenica §i unitatea crestind in stadiul
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preotie sacramentala, asteptarea Impardatiei, disciplina canonicd. Problema
insd ramane crestinismul care divizat asa de profund nu poate sa existe comu-
niune euharistica intre toti crestinii. Iar separarea se afla nu numai la nivelul
sistemelor de organizare, terminologiei teologice si identitatii culturale a
crestinilor, ci la nivelul constiintei universalitatii Bisericii. Din experienta pe
care ortodocsii o au n dialogul cu anglicanii, se pare cd punctul central care
ar determina reluarea comuniunii euharistice ar fi recunoasterea reciproca
a preotiei si a validitatii tainelor®?. Dar, intrucat teologia sacramentala este
doar un capitol al ecleziologiei, ar trebui sa se identifice intreaga lor viziune
despre Biserica, care este o realitate dinamica si deschisa.

., Problema ecumenica*“:
Tainele savarsite in afara Bisericii
si problema intercomuniunii

Pentru Biserica Ortodoxa, Marea Schisma a constituit o adevarata
drama. Daca Occidentul a privit schisma asemenea unui act de indarat-
nicie si revolta a crestinilor orientali, Biserica Ortodoxa, constienta de fi
continuatoarea marturisirii credintei primelor veacuri, nu a pierdut nicio-
data speranta de a restabili unitatea crestind. Tendinta si preocuparea de a
indeparta schisma au constituit unul dintre motivele dominante ale istoriei
sale si nu putine au fost momentele in care a incercat sd identifice cauzele
acestei separari.

Unitatea ecumenicd dinainte de Marea Schisma a constituit pentru
Biserica Orientala modelul potrivit caruia crestinatatea trebuie sa-si funda-
menteze unitatea. $1 cand spunem aceasta trebuie sa intelegem ca unitatea
crestind nu trebuie sa se realizeze printr-o simpla juxtapunere sau printr-o
simpld asociere externd a diferitelor biserici, ci asemenea unitatii primelor
opt secole, unitatea crestind trebuie sd aiba ca fundament unitatea de credinta
si de invatatura prin manifestarea liturgico-sacramentald si a succesiunii
apostolice neintrerupte.

Marturisirea credintei, Sfintele Taine, ierarhia, cultul liturgic, asa cum au
fost ele ntelese si practicate in epoca Bisericii nedivizate, nu trebuie intelese
ca o bariera, ci ca puterea si forta prin care Biserica iradiaza in lume opera

actual, in ,,Ortodoxia“, nr. 3-4 (1963), p. 545-588, aici p. 587.
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de mantuire a lui Hristos. Ar fi cu totul gresit sa credem ca viitoarea unitate
a Bisericii ar cere renegarea a tot ce ea a avut si-1 este propriu din traditie.
,Unitatea Bisericii, pe care incercam sd o construim - spune parintele Dumi-
tru Staniloae - trebuie sa imbratiseze in mod amplu tot ceea ce s-a verificat
ca fiind de valoare in experienta crestina. Avem convingerea ca adevarul
crestinismului primelor secole, bine inteles in toate implicatiile sale, este
capabil sa imbratiseze tot adevarul, multiplu si benefic, al experientei reli-
gioase a tuturor. In acest mod, fiecare va putea avea bucuria de a intra cu
ceva al lui §i care este apreciat de tofi ceilalti, intr-o unica armonie in vasta
si imbogatita unitate spirituald a intregii umanitafi crestine*>.

Aceste consideratii ne pot servi ca si punct de plecare pentru discutarea
problemei Tainelor savarsite in afara Bisericii, precum i cea a interco-
muniunii.

Din paragrafele precedente in care am tratat despre caracterul ecle-
ziologic si hristologic al Sfintelor Taine ca si mijloace de comuniune a
omului cu Dumnezeu, despre relatia si interdependenta Sfintelor Taine intre
ele si cu Biserica, rezulta in mod firesc cd nu pot exista taine sdvarsite in
afara Bisericii. Pentru a intelege si mai bine acest lucru, trebuie sa distingem
doua situatii: a) situatia celor care s-au despartit de Biserica prin schisma
sau apostazie; si b) situatia celor care sunt ndscuti si deveniti membri ai
crestinismului in afara Bisericii, prin pretinsele taine valide si eficace.

Trei dintre Sfintele Taine: Botezul, Mirungerea si Hirotonia nu se
repeta niciodata. Aici si teologia catolica este de acord, urmarind doctrina
caracterului indelebil** al acestor taine, adoptata chiar si de unii ortodocsi.
Nerepetabilitatea acestor trei taine pentru cei care raman in Biserica se
explica de teologii*> mai vechi si mai noi prin faptul ca asa cum omul se
naste o singura data 1n viata pamanteasca, tot aga nu se poate naste la viaa
duhovniceasci prin Botez, Mirungere si Impartisanie, decét o singura dat.

34. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema
comuniunii “, teza de doctorat, in ,,Ortodoxia*, nr. 1-2 (1978), p. 17-389, aici p. 342.

35. H. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasaritene, trad. de D. Staniloae,
Ed. Tipog. Arhidiecezane, Sibiu, 1930, aici p. 248; Vezi si Staniloae, Miscarea ecumenicd,
p- 207; .... Matsoukas, Teol. Dogm. e Simbolica Ort., 11, p. 275-276.

36. Radu, Caracterul ecleziologic, p. 348.

37. Fericitul Augustin, De baptismo contra donatistas, in Migne, PL., vol. 43,
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Taina Hirotoniei prin care se intra in slujirea ierarhicd nu are motiv de fi
repetata. Botezul, Mirungerea si Hirotonia constituie o ,,fiziologie *“ a omului
care traieste n mod liturgic, iar celelalte taine cresc aceasta ,.fiziologie ““ si
pentru aceasta este in mod necesar a se repeta.

Tainele savarsite in afara Bisericii Ortodoxe de catre cei ce nu mar-
turisesc Invatitura de credintd ortodoxa, constituie o problema sensibila
si foarte delicata. Asupra acestei teme s-au formulat diferite raspunsuri
si opinii. Biserica Romano-Catolica considera tainele savarsite in afara
spatiului ei spiritual ca fiind valide si aceasta pentru ca savarsitorul lor este
Insusi Hristos, si nu preotul care administreaza taina. Evident si ortodocsii
au aceeasi opinie cu privire la savarsitorul tainelor, insa la catolici se merge
chiar pana la substituirea lui Hristos cu persoana sdvarsitorului vazut: Eu te
botez.., Eu te confirm..., Eu te hirotonesc..., $1in mod sigur acest lucru este
inteles in sensul ca episcopul sau preotul care savarseste o taina lucreaza in
persona Cristi*®. Aceasta teza se fondeaza pe doctrina Fericitului Augustin
potrivit caruia, o taind poate fi valida chiar si in forma sa exterioara, fara ca
preotul care o administreaza sa fie vrednic 1n fata lui Dumnezeu. Pentru va-
liditatea unei taine, nici credinta si nici vrednicia ministrului nu sunt absolut
necesare. Tainele, chiar administrate de un ministru nedemn, apartin Bisericii
si lui Dumnezeu. Potrivit Fericitului Augustin, o persoana care se gaseste in
pericolul de moarte si este dispusa sa primeasca tainele Bisericii poate sa le
primeasca chiar si din mana unui eretic, si taina respectiva este valida si confera
harul lui Dumnezeu®’. Pentru cei ce primesc Botezul sau Hirotonia savarsite
de schismatici sau eretici, exceptandu-se cazul de adevaratd necesitate,
Fericitul Augustin afirmad cd aceste taine nefiind conferite in conditii corecte
si licite nu impartisesc harul. Insa, aceste taine in aceeasi opinie nu trebuie
repetate atunci cand cel care le-a primit se intoarce la adevarata Biserica®.

In Biserica Ortodoxid nu existd pani azi o doctrini oficiala si precisa
privind tainele savarsite in afara spatiului ei spiritual. Sfintii Parinti au
refuzat in principiu tainele administrate de eretici® si de schismatici®, dar

col.107-246, aici VII, 100, col. 242.

38. Ibidem, V1, 7, col. 76.

39. Sf. Chiril al Ierusalimului in Cateheza a VII-a (Cirillo di Gerusalemme, Le cat-
echesi, trad. it. i intr. de Cologero Riggi, Citta Nuova, Roma, 1993, p. 151-162.) refuza
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nu au ajuns la o formulare precisa cu privire la natura tainelor celebrate in
afara Bisericii. Biserica Ortodoxa, in toata istoria sa, cu privire la aceasta
problema de a recunoaste sau a nu recunoaste tainele primite de cei ce nu
fac parte din comuniunea ei, a folosit principiul iconomiei sacramentale care
a permis uneori recunoasterea, alteori respingerea tainelor primite deja de
cel ce reveneau la sanul Bisericii. Asa se face c¢d primul Sinod Ecumenic,
in canoanele sale 8 si 19, a recunoscut Botezul si Hirotonia catarilor, dar
a refuzat pe cele ale pavlicienilor*'. Al doilea Sinod Ecumenic in canonul

Botezul ereticilor; Sf.Vasile cel Mare (Basilio Magno, Epistolario, Epistola CIC, versiune,
introducere si note de Adriana Raccone Regallo, Ed. Paoline, Roma, 1966, p. 532) prin
canonul 1 refuza si el Botezul maniheilor, valentinienilor, marcionitilor, encratitilor ( vezi
si Floca, Canoanele Bisericii, p. 340, precum si canoanele 46, 47 Apost.; 8 sin. [ ec.; 7 sin.
Il ec.; 95 Trul.; 7 Laod.; 47 Vas. C. Mare) si sfatuieste ca cei botezati astfel, ,, venind la
Biserica, sa se curdteasca din nou cu adevaratul Botez al Bisericii“; Canonul 68 Apostolic
(in Les Constitutiones Apostoliques, in Sources chrétiennes, vol. 336, tome 111, livre VII
et VIII, trad. fr. di Marcel Metzger, Du Cerf, Paris, 1978, 356 p., aici Libro VIII, intre p.
124-311, cap. 27-28, p. 229-233) nu considera pe cei ce au primit Botezul sau Hirotonia
de la eretici, nici crestini si nici clerici: ,, Daca vreun episcop, sau prezbiter sau diacon,
va primi a doua hirotonie de la altcineva sa se cateriseasca si el si cel ce I-a hirotonit,
afara de cazul ca ar dovedi ca are hirotonia de la eretici. Cdci cei ce sunt botezafi sau
hirotoniti de unii ca acestia, nu este cu putingd sd fie nici credinciosi, nici clerici “- vezi si
Floca, Canoanele Bisericii, p. 42, precum si Can. 46,47 Apost.; 8, 191 ec.; 41l ec.; Sl ec.

40. Datorita caracterului de nerepetabilitate al Tainei Hirotoniei, tainele savarsite de
un preot separat de Biserica sunt invalide, la fel si tainele savarsite de un preot indepartat
din Bisericd pe motive de credinta, adicad pentru lipsa credintei sau pentru erezie. Pentru
Biserica Ortodoxa, tainele savarsite de ministri indepartati de la preotie, schismatici sau
eretici nu sunt dor ilicite, ci sunt invalide si fara putere (aniscira) si pentru aceasta ele trebuie
repetate; pr. prof. Liviu Stan 1n articolul sau, Succesiunea apostolica, ,, Studii teologice®,
5-6 (1955), p. 320, scria: ,, In aceastd privintd trebuie sd se ia in considerare practica in
legatura cu reintoarcerea in Biserica a celor indepartati, cat si judecata asupra validitatii
tainelor savdrsite de acestia, pentru cd este evident cd ei au fost exclusi din cler si ca le-a
fost aplicata o pedeapsa de excludere pentru motive de erezie. La intorcerea lor in cler
trebuie sd fie hirotoniti din nou, pentru ca asa cum sta scris in Canonul 68 Apostolic, ei
au pierdut harul preotiei. Preotii care au fost exclusi din cler pentru motive disciplinare
nu sunt in aceeasi situatie, nu au pierdut harul preotiei §i pot fi reintegrati in cler, fara a
fi hirotoniti din nou. In primul caz, tainele administrate in timpul de excludere trebuie si
fie retinute ca invalide, in timp ce in al doilea caz, tainele administarte in acelasi timp de
excludere trebuie retinute ca valide “.

41. Conciliorum oecumenicorum decreta, a cura di Giuseppe Alberigo, Joannou
Perikle, Claudio Leonardi e Paulo Prodi, Herder, Roma, 1962, 1563 p., aici p. 8; 13; vezi
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al 7-lea Tmparte ereticii in cei care trebuie rebotezati si n cei ce nu trebuie
si fie rebotezati. In prima categorie intrau arienii, macedonieni, sabelienii,
novatienii, apolinaristii*?, la care Sinoadele V-VI Trulan au adaugat nesto-
rienii, pavlicienii, eunomienii, maniheii, severienii, quartodecimanii®. in
cazurile de reprimire §i acceptare a tainelor potrivit principiului enuntat
mai sus, Biserica a retinut uneori ca valide tainele savarsite in afara ei.
Asa se face ca intre 1484 si 1756, Biserica Greaca primea la sanul ei pe
catolici si protestanti, fard a-i reboteza. Din 1756 si pana la 1878, a recurs
la practica rebotezarii pentru cei care proveneau din randurile catolicilor si
protestantilor. Dupa 1878, practica este variabila. Biserica Ortodoxd Rusa
pand la 1667 nu recunostea Botezul si Hirotonia catolicilor §i nici a protes-
tantilor. Dupd acest an, practica se schimba, primind atat pe catolici, cat si
pe protestanti fara rebotezare si fara rehirotonire in cazul clericilor*. Toate
aceste oscilatii de recunoastere sau nu a tainelor savarsite in afara Bisericii
au avut ca fundament principiul iconomiei sacramentale, potrivit caruia
Biserica poate recunoaste ca valide sau ca invalide tainele din afara, potrivit
interesului propriu si avand in vedere continuu mantuirea® . Acest principiu
al iconomiei reprezinta o libertate pentru Biserica in comportamentul ei fata
de nonortodocsii care se reintorc la sanul ei. Aceasta libertate in practica
iconomiei este Tnsa limitatd de anumite criterii: 1. savarsirea canonica si
irepetabilitatea tainelor in sectiunea nonortodoxa a celor care se reintorc in
sanul Ortodoxiei cand exista o unitate de credinta aproape corespondenta
(spre exemplu: Botezul savarsit in numele Sfintei Treimi si credinta in Ea;
Hirotonia prin succesiune apostolica si credinta in harul divin); 2. libertatea
de a recunoaste sau nu o taind poate fi limitata si de interesul superior al
Bisericii care coincide cu mantuirea tuturor membrilor si face mai putin

si Floca, Canoanele Bisericii, p. 56; 63.

42. Ibidem, p. 18; cf. Floca, Canoanele Bisericii, p. 70.

43. Ibidem, p. 103; cf. Floca, Canoanele Bisericii, p. 156.

44. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, trad. de D. Staniloae, p. 327; vezi
si pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Numdarul Tainelor, raporturile dintre ele §i problema
Tainelor din afara Bisericii, n ,,Ortodoxia®, nr. 2 (1956), p. 191-216, aici p. 210; Radu,
Caracterul ecleziologic, p. 350.

45. Staniloae, Numarul Tainelor, p. 210.

46. Ibidem, p. 212.

47. Ibidem.
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calcule cu privire la Tmbogatirea numarului acestora.

Luand in considerare toate aceste afirmatii, revenim la opiniile exprimate
in segmentele precedente ale tratdrii noastre si spunem ca totusi, Sfintele
Taine sunt mijloace prin care omul intra in relatie deplind si normala cu
Hristos. $i din acest punct de vedere, nu exista taine in afara Bisericii: de
fapt, tainele primite in afard de ea nu pun omul in relatie plina si normala
cu Hristos, adica cu harul divin. Dar, trebuie sd spunem ca, in afara de
relatia sacramentala harismaticd, deplina si normald, intre om si Hristos
pot fi posibile si alte forme de relatii. In acest caz, nu se pot contesta altor
confesiuni crestine relatiile lor cu Hristos, pentru ca nu li se poate contesta
credinta in El. Acestia nu pot fi judecati in acelasi mod ca si paganii; de
fapt, ei au o relatie obiectiva cu Hristos si aceasta relatie corespunde ma-
surii credintei lor. Omul nu poate primi in general de la Hristos mai mult
decat poate crede*. In consecintd, asa-zisele taine din afara Bisericii sunt
simple rituri care nu realizeaza o relatie normala si plina cu Hristos, ci
doar vorbesc de aceastd relatie. Nu se poate spune in mod cert ce anume
primesc cei care sunt in afard de Bisericd. Dar Tn mod sigur se poate spune
ca aceste ceremonii nu sunt doar o forma goala de orice continut obiectiv,
ci ele implica ceva ce poate constitui, in anumite cazuri mai mult, in altele
mai putin, fundamentul pentru savarsirea lor si pentru corecta relatie ce se
incepe intre omul singur i Hristos*’.

Recunoasterea tainelor savarsite in afara Bisericii pentru cei care pri-
mindu-le rdiman mereu in aceeasi comunitate ecleziald, duce in mod ine-
vitabil la recunoasterea reciproca a Bisericilor si a comunitatilor ecleziale si
deci la recunoasterea intregii comuniuni*®. Acest lucru nu poate duce decét la
relativism religios si la confuzie doctrinard si ecleziald. Asupra acestei pro-
bleme, o serie de teologi romani au o opinie foarte radicala. Citdm aici doar
pe teologul Petre Vintilescu care ne spune: ,,Daca o Biserica nu se gaseste
de un foarte mult timp in mod oficial in unire dogmatica cu cea Ortodoxa,
atunci este exclusa de la orice recunoastere de principiu. O recunoastere
teoretica din partea Bisericii Ortodoxe a tainelor savdrsite in afara ei ar
echivala pentru ea cu o renegare a propriei constiinte a infailibilitatii, ca

48. Radu, Caracterul ecleziologic, p. 355.
49. Petre Vintilescu, Biserica Ortodoxa si hirotoniile anglicane, n ,,Ortodoxia®, nr.
1 (1949), p. 97-110, aici p. 105.
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si Biserica ce a pastrat neintrerupt adevarul revelat §i harul, §i ar insemna
chiar §i o contradictie la normele Bisericii vechi a carei ea este continua-
toare a credingei “* . Teologii ortodocsi din diaspora rusa sunt si ei cam de
aceeasl parere: ,,Nici o iconomie pastorala nu poate vreodata sa dea putere
de taina unui act care nu apartine Bisericii, aceasta poate sa recunoasca
ceea ce exista in adevar sau sa nu recunoascd, ea nu poate insa sa schimbe
natura actului. Tot asa, este evident ca ritualul primirii unui neortodox in
Biserica nu poate nici el mai pe urma sa completeze §i sa valideze actele
anterioare incomplete... Noi stim unde este Biserica, dar nu ne-a fost dat
sd judecam si sa spunem unde nu este Biserica ™. Aceste afirmatii confirma
ceea ce s-a spus in Biserica primard, de un teolog al spatiului occidental,
Sfantul Ciprian al Cartaginei, cd in afara Bisericii nu exista mantuire®'.
Este adevarat ca azi datorita dialogului ecumenic, Occidentul si-a reintors
fata spre tradifia patristicd orientald, recunoscand ca linia pe care a mers a
fost o cale sinuoasa si riscanta pentru mijlocirea mantuirii.

In consecinta, pretinsele taine savarsite in afara Bisericii reprezinti
pentru Biserica Ortodoxa doar forme rituale ale relatiei cu Hristos pe care
o0 au cel ce le-au primit si ele nu justificd in nici un caz intercomuniunea ca
si instrument eficace pentru realizarea unitatii vizibile a Bisericii.

Intercomuniunea din perspectiva ortodoxa

Asa cum s-a vazut din opiniile precedente, Biserica Ortodoxa nu crede
in intercomuniune. Ea nu recunoaste si nici nu foloseste acest termen in
dialogul ecumenic, iar teologii*? ortodocsi au argumentat de fiecare data si
de ce Biserica are aceasta atitudine.

Termenul ,,intercomuniune ““ a fost si este folosit in special in intrunirile
ecumenice la care iau parte si ortodocsi. Acest termen ar insemna o libera

50. Evdokimov, Ortodoxia, p. 372.

51. Sf. Ciprian, Epistola 73, in Migne, PL., vol. 4, col. 523-562, aici col. 523-542.

52. Dintre teologii romani care au tratat acest argument, enumeram: D. Belu, Ecle-
ziologia ortodoxa si ecumenismul crestin, ,,Ortodoxia“, nr. 4 (1965), p. 493-520; N. Chites-
cu, Sfintele Taine, in ,,Studii teologice®, nr. 7-8 (1948), p. 233-252; 1. G. Coman, Unitatea
Bisericii si problema refacerii ei in lumina Sfingilor Parinti, in ,,Ortodoxia‘“, nr. 2 (1964),
p- 434-448; D. Radu, Caracterul ecleziologic al Tainelor si problema comuniunii, in ,,Ort-
odoxia®, nr. 1-2 (1978), p. 17-389; L. Stan, Iconomie si intercomuniune, n ,,Ortodoxia“,
nr. 1 (1970), p. 5-19; D. Staniloae, Dumnezeiasca euharistie in cele trei confesiuni, in
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comuniune euharistica intre Biserici, desi intre ele nu existd o deplind unitate.
Motivele principale aduse pentru a justifica aceastd opinie sunt: in primul
rand, cd unitatea de comuniune provine de la Hristos Insusi, in Care suntem
cuprinsi si uniti toti; si 2. Euharistia este mijlocul de realizare a unitatii.
Participand la ea, Bisericile sunt pe drumul unitatii depline.

Ortodocsii si-au aratat de fiecare data dezacordul cu privire la aceasta
practicd si teorie, pe motivul ca acest termen, in primul rand, lipseste din
intreaga Traditie a Bisericii si in al doilea rand, pentru ca el este practic
contradictoriu Euharistiei insasi. Termenul adecvat pentru a desemna faptul
impartasirii este comuniune si deja termenul de comunitate euharistica este
ceva ce se petrece in interiorul aceleiasi Biserici. Termenul de ,,intercomuniu-
ne“ presupune existenta a unei certe divizari in Bisericd, care nu poate fi
nici ignoratd, nici toleratd in celebrarea euharistica. Intercomuniunea pare
a Tnsemna mai mult o invitatie, potrivit ortodocsilor, la a tolera diviziunea,
ceea ce implicd si aceasta un concept de infelegere nu tocmai elevat, fie a
Bisericii, fie a Euharistiei®*. In conceptia ortodoxa cu privire la natura Bise-
ricii, comuniunea este posibila doar cand credinta apostolica poate fi deplin
marturisitd Tmpreund. Din punct de vedere ortodox, intercomuniunea nu este

,»Ortodoxia®™, nr. 1 (1953), p. 3-36; Idem, Sinteza ecleziologica, in ,,Studii teologice*, nr.
5-6 (1955), p. 273-298; Idem, Fiinta tainelor in cele trei confesiuni, in ,,Ortodoxia®, nr.
1 (1956), p. 1-28; Idem, Numdarul tainelor, raporturile dintre ele si problema tainelor din
afara Bisericii, in ,,Ortodoxia‘“, nr. 2 (1956), p. 191-216; Idem, Din aspectul sacramental
al Bisericii, in ,,Studii teologice®, nr. 9-10 (1966), p. 531-562; Idem, Teologia eucharistiei,
in ,,Ortodoxia®, nr. 3-7 (1969), p. 343-363; idem, In problema intercomuniunii, in ,,Ort-
odoxia®, nr. 4 (1971), p. 558-571; loan Zagrean, Pozitii ecumeniste in teologia ortodoxad
din Apus, in ,Mitropolia Ardealului®, nr. 6-7 (1967), p. 345-368; Gheorghe Chisca, Ideca
de comuniune in Ortodoxie, n ,,Ortodoxia®, nr. 3 (1969), p. 404-417).

Printre teologii strdini care trateazd argumentul, cei mai de referintd sunt: Boris
Bobrinskoy, Intercomunion et Orthodoxie, ,,Le mesager Orthodoxe®, (51/1970), trim.III,
p.15-22; Nicholas Lossky, Ortodoxia, in Dizionario del movimento ecumenico, a cura
di N. Lossky, Dehoniane, Bologna, 1994, p.815-821; J. Meyendorff, Note sulla inter-
pretazione ortodossa dell eucaristia, ,,Concilium*, nr. 4 (1967), p.66-75; .J. Zizioulas,
Fiinta ecleziala, trad. de Aurel Nae, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1996. Idem, Ortodoxia,
Enciclopedia del Novecento, vol.V, Ortodoxia-Razzismo, Roma, 1980, p. 1-18; G.Galith,
Intercomunio, Atena, 1964.

53. Zizioulas, Ortodoxia, p.12.

54. N. Lossky, Ortodoxia, p. 817.

55. Staniloae, In problema intercomuniunii, p. 562.
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acelasi lucru cu ospitalitatea euharistica ce o practica in diferite circumstante
diversele fractiuni ale protestantismului, pe motivul de cunoastere recip-
rocd, dar pe propria lor responsabilitate. Actualmente, Bisericile ortodoxe
nu sunt pregatite de a aproba o oarecare ospitalitate euharistica nici macar
ca 0 misurd a principiului iconomiei bisericesti. In perspectiva ortodoxa,
deplina comuniune euharistica se va putea infaptui in mod natural cand va
fi posibila marturisirea impreuna a deplinatatii credintei apostolice™.

Intercomuniunea, in opinia celor ce o practicd, este recomandata ca
fiind o adeviratd comuniune euharistica. In realitate, ea este o solutie de
compromis si in toate artificiald, care nu duce decat la pierderea adevaratei
comuniuni cu Hristos a celor ce iau parte la un astfel de ,,ospat* euharistic.
Siaceasta pentru cd acele grupari religioase care sunt prezente sau doresc sa
fie prezente 1n acest act al intercomuniunii nu vor fi niciodata prezente in co-
muniunea totala si adevarata, asa cum se intelege comuniunea euharistica®.
[n acest caz, intercomuniunea apare golita de orice substanta si semnificatie,
ca orice formalitate, pentru ca cei ce apard intercomuniunea raman totdeauna
divizati din punct de vedre al credintei si al identitatii lor ecleziale. De aici
izvorasc si alte intrebari cu privire, spre exemplu, la existenta unitatii care
se poate realiza, cu privire la identitatea gandirii si reflexiei religioase si
teologice si nu n ultimul rand la modul de marturisire a credintei. Suntem
aici de acord cu parintele D. Staniloae, cd nu poate cineva sa fie in acelasi
timp Tn comuniunea in Hristos cu o parte si in dezacord cu alta parte, nu se
poate gandi cineva in cele mai importante puncte ale credintei intr-un mod
divers decat ceilalti si in acelasi timp sa fie cu ei in acelasi Hristos, sau nu
poate fi cineva in Hristos cu cei ce in multe alte cazuri ei Insisi se gandesc
intr-un mod diferit de el la Hristos>®.

Potrivit Invataturii de credintd ortodoxa, Euharistia nu este mijlocul
sau instrumentul unitatii, ci incoronarea si sigiliul acesteia. Asa inteleasa,
comuniunea euharistica nu poate fi separata de marturisirea de credinta®’.

Intercomuniunea practicata de bisericile protestante intre ele si intre
Biserica Protestanta si cea Catolicd sub forma ospitalitatii euharistice este

56. Ibidem.

57. Bobrinskoy, Intercomunion et Orthodoxie, p. 16.

58. Meyendorft, Note sull’ interpretazione ortodosa, p. 73.
59. Staniloae, [n problema intercomuniunii, p. 562.
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o comuniune euharisticd fara fundamentul credintei, este o simpld comu-
niune formald care nu spune §i nu realizeaza nimic; conceptia generala a
protestantilor privind Tainele, care potrivit lor nu transmit harul divin, ci
sunt doar semne ale promisiunii divine, asemenea Cuvantului Scripturii,
tot asa si Euharistia, in particular, este inteleasa ca o simpla comemorare,
anamneza a Cinei celei de Taina. In aceasta perspectivi, pentru a practica
adevarata intercomuniune fie ortodocsii, fie catolicii ar trebui sa devina
protestanti’®. In consecintd, intercomuniunea se reprezinta ca fiind ,, 0 co-
muniune euharistica concomitentd cu o noncomuniune sau cu 0 NONCOMmu-
niune congstientd §i voita in punctele esentiale ale credintei. Stim bine in ce
anume consista noncomuniunea in cadrul acestei intercomuniuni, dar nu
stim nimic in ce ar consista comuniunea, si nu vedem cum noncomuniunea
putea fi suprafdcuta in oarecare masura a comuniunii, dat fiind ca noi stim
In ce consista comuniunea care s-ar realiza prin intercomuniune “>°.

Acest lucru ne duce la concluzia ca sustindtorii intercomuniunii nu
1au 1n serios nici problemele care apar in acest sens $i nici comuniunea in
credinta, nici Euharistia in esenta ei. Nu mai vorbim de faptul ca Euharistia
este pusa in situatia de fi considerata deasupra a tot complexul religios, fara
a aprecia comuniunea in credintd si fara a explica cum poate Euharistia
intercomunionald sa realizeze o unitate, lipsind comuniunea de marturisire
a aceleiasi credinte®.

Din punct de vedere ortodox, intercomuniunea anticipata riscd de a
izola Euharistia de intreaga viata ecleziald, de marturisirea de credinta,
de orice stil de viata spirituala care o sustine. Ortodoxia nu poate accepta
intercomuniunea pentru ca in viziunea sa, Biserica este o unitate profund
si ontologic ancorata n Hristos si Euharistia este mijlocul de a mentine
aceasta unitate si nu poate fi coborata la un nivel psihologic, sociologic sau
sentimental. Opozitia ortodoxa cu privire la intercomuniune nu deriva nici
din conservatorism bisericesc, nici dintr-o lipsa a dorintei pentru unitatea
crestind. Ea Tncearcd doar a apara tocmai conceptul de adevarata unitate
crestind care ar trebui sa fie bazata pe marturisirea aceleiasi credinte si pe
aceeasi gandire dogmatica. Refuzul ortodox trebuie interpretat, evident, ca

60. Radu, Caracterul ecleziologic, p. 359.

323



EPISCOPIA DUNARII DE JOS

un semn de respect pentru adevarata Euharistie. Deci, in opinia ortodoxa,
adevarata comuniune euharisticd implica unitatea sau comuniunea credintei,
convingerea ci in Euharistie ne impartisim cu Insusi Trupul si Sangele lui
Hristos. Fara implinirea acestor conditii, nu poate avea loc comuniunea.
Biserica Ortodoxa este pentru comuniune euharistica reala, obiectiva, care
trebuie sa fie precedatd de comuniunea plina a credintei ca expresie la toate
actele crestinului.
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