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Aratam, in altd parte, ca cea mai importantd invatatura a interpretarii
date de Heidegger criticismului kantian este aceea ca ,,fenomenele sunt
existentul nsusi“ si ca filosofia lui Kant incearca sa intemeieze mai bine
lumea reald, asa cum se infatiseaza ea pentru noi'. Aceasta limitare atat a
cunoasterii, cat si a fiintei la fenomene nu ar trebui sa aiba consecinte scep-
tice in ceea ce priveste posibilitatile de cunoastere ale ratiunii. Kant arata
ca scepticismul a avut drept origine lipsa de supraveghere pe care trebuia
si o exercite ratiunea in metafizica®. In obiectivul pe care il are critica,
acela de a supraveghea granitele ratiunii a carei folosire este limitatd doar
la experienta posibild, Kant nu vede o scadere a demnitatii constiintei. El
intareste, in finalul Prolegomenelor, ca ,limitarea domeniului experientei
prin ceva ce 1i ramane necunoscut este totusi o cunoastere, care i ramane
ratiunii In aceastd privinta, prin care ea nu este inchisa in lumea sensibila
si nici nu rataceste in afara ei, ci se limiteaza - asa cum se cuvine unei
cunoagsteri a limitei - doar la raportul intre ceea ce se afla in afara ei 1 ceea
ce este cuprins in ea‘>. Kant admite ca ingradirea nu impiedica ratiunea
sd ajungd pana la limita obiectivd a experientei, adicd pand la relatia cu

1. Studiul Clonarea prin spirit sau despre fertilitatea ,, lucrului in sine “, in Analele Universitatii
,Dunarea de Jos®, fasc. XVIII (3), Filosofie, 2004, p. 129-138.

2. Immanuel Kant, Prolegomene, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1987 (trad.
de Mircea Flonta), p. 154 (abrev. PR).

3. Ibidem, p. 165. Faptul ca exista o etica si o stiinta {ine de demnitatea nestirbita a constiintei,
chiar daca este marginita. Altfel, intuirea directd a naturii binelui ori a legilor naturii ar lipsi pe
om de necesitatea stiintelor, in genere. Limitele si limitarea, prin faptul ca traseaza un interval, au
marea virtute ci pun ordine in aceastd existentd a fenomenelor. In plan etic doar, adica in conditia
itinerantei, a intervalului fenomenal si numai aici, problema eticului are valoare, pentru ca doar aici
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ceea ce nu este de ordinul experientei’. De la aceasta idee plecand si de la
cateva din interpretarile recente in fenomenologia franceza’, imi propun sa
incerc o reinterpretare a notiunii de experientd asa cum se concretizeaza
ea In spatiul misticii crestine rasaritene. Teza mea este aceea ca ceea ce
se numeste in scrierile misticilor ortodocsi ,,experienta* poate fi inteles si
valorificat in limbajul, metoda si principiile fenomenologiei, fiind astfel
integrata in campul filosofiei contemporane o problema de naturd teolog-
ica. Aceasta integrare deschide noi cai de definire a raportului si dialogului
dintre filosofie si teologie.

De la conditiile formale ale experientei
la fenomenul saturat

In raspunsul formulat la intrebarea: ,,Cum este posibild natura in genere?*,
Kant intelege prin naturd, in sens material, totalitatea fenomenelor, iar in
sens formal, totalitatea regulilor sub care trebuie sa stea toate fenomenele.

Asadar, in sens material, natura este posibila ,,prin mijlocirea alca-
tuirii sensibilitatii noastre®, iar in sens formal ,,prin mijlocirea alcatuirii
intelectului nostru*®. Sensibilitatea si intelectul sau, in alti termeni, intuitia
si conceptul, sunt conditiile care fac posibild raportarea la cunoasterea
fenomenului, adica a obiectului asa cum ne este el dat noua in experienta.
Conditiile formale ale experientei, intuitia sensibila si conceptul, doar ele fac
posibil ceva de ordinul fenomenalitatii sau, cum ar spune Jean-Luc Marion,
»intuitia si conceptul determind dinainte posibilitatea oricarui fenomen ca sa
apara“’. Posibilitatea unui fenomen de a aparea nu apartine fenomenului, ci
rezultd din conditiile puse oricarui fenomen, intuitia si conceptul. Ratiunea
de a aparea nu apartine niciodata celui care apare, el nu poate sa-si asigure

se negociazi optiuni si norme. in afara intervalului se afli Dumnezeu si sfantul, pe de o parte, si
demonul, de cealalta parte, iar pentru ei alegerile sunt facute, etica nu mai are relevan{a (vezi, pe
aceasta temd, Andrei Plesu, Despre ingeri, Editura Humanitas, 2003, p. 17-23).

4. Ibidem, p. 166.

5. Cercetarile sunt materializate in studiile unora ca Michel Henry, Jean-Lois Chretien, Jean-Luc
Marion sau Paul Ricoeur, unele traduse si la noi; vezi Fenomenologie si teologie, Editura Polirom,
Tasi, 1996, trad. de Nicolae Ionel, post. de Stefan Afloroaei (abrev. F7T) si de studiile lui Jean-Luc
Marion reunite in [ plus. Studii asupra fenomenelor saturate, Editura Deisis, Sibiu, 2003 (abrev. IP).

6. PR, p. 117. In Critica rafiunii pure, Editura IRI, Bucuresti, 1994 (abrev. CRP), rispunsul
este formulat in partea de Logica transcendentala.

7. FT, p. 79.

8. FT, p. 86. (in Husserl, Ideea de fenomenologie, conf. FT, p. 81-89 s.u.).
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ceea ce-l intemeiaza ca fenomen.

Acestei dificultati pe care o contine principiul ratiunii suficiente inte-
meietoare, fenomenologia 1i opune un principiu prin care este depasita
fenomenalitatea condifionata printr-o fenomenalitate fard conditie si care
stabileste ca intuitia donatoare este sursa de drept a cunoasterii, iar ceea ce se
da in intuitie trebuie luat asa cum se da. Astfel, fenomenele sunt eliberate de
,,datoria de a se da o ratiune suficienta a lor*®. Ca intuitia detine rol primordial
gaseste si Kant atunci cand afirma ca ,,nu avem concepte ale intelectului
(...), decat in masura in care poate fi datd o intuitie corespunzatoare aces-
tor concepte®. Este intarita, astfel, ideea ca orice cunoastere posibila este
limitata la obiectele simple ale experientei, intrucat sunt obiecte ale intuitiei
sensibile, adicd fenomene. Pentru a putea fi gandit prin concept, fenomenul
trebuie, mai intai, sa fie dat prin intuitie. Or, intuitia, ca intuitie sensibila,
este limitata, ea se exercita numai sub regimul limitarii, iar fenomenalitatea
se afla redusa la ea (la intuifie). Intuitia exercitd o dubla determinare asupra
fenomenalitatii: 11 da ceva, ca sensibila, si 1i refuza ceva, ca intelectuala,
intrucat fenomenelor care o necesita le este exclusa posibilitatea de a aparea,
dar aria ei este limitata, iar gandirea, dacad nu sta in contradictie cu sine,
detine o arie mai larga decat cunoasterea prin intuitie sensibild: rdiman de
gandit acele obiecte fara nici o intuitie. Paradoxul: ,,Cu cat fenomenele se
dau in sensibilitate, cu atat creste si numarul tacut al tuturor fenomenelor
care nu pot §i nici nu pot sa pretinda sa se dea 1n ea. Cu cat intuitia da mai
mult conform sensibilului, cu atat se accentueaza slabiciunea sa in a face
sa apara fenomenalul posibil - de-aici inainte considerat ca imposibil.
Limitarea la sensibil a intuitiei arata indirect, ca si fenomenele date direct,
umbra tuturor acelora pe care ea nu le poate lasa sa apara“!‘.

Din faptul ca orice fenomen este conditionat de o intuifie sensibila,
rezulta imposibilitatea unui fenomen neconditionat si ireductibil la intuitie.
Dar fenomenul conditionat este sarac in intuitie si de donatie redusa, pentru
ca intuitia este limitatd. In fenomenologie este formulati ipoteza inversa,
corespunzatoare posibilitatii limitate a fenomenalitatii, aceea a unei fenome-
nalitati absolute. Problema este daca poate corespunde fenomenului sarac

9. CRP, p. 37.

10. FT, p. 97.

11. FT, p. 102.

12. A se vedea descrierea si analiza unui fenomen saturat facute in 7, p. 104-121.
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in intuitie un fenomen saturat de intuitie. Kant arata ca o idee a ratiunii
(Dumnezeu, sufletul) nu poate deveni cunostinta, pentru ca ea contine un
concept al suprasensibilului care nu poate fi adecvat nici unei intuitii. Ideii
ratiunii, care este lipsita de intuitie, Kant ii gaseste corespondentul in ideea
estetica. Deoarece in domeniul esteticii avem reprezentari fara concepte,
aceste reprezentari nu pot deveni cunoastere pentru ca, pentru ele, nu se
poate gasi niciodatd un concept adecvat. In cazul acestora, intuitia este
in exces, iar conceptul lipseste. ,,Sldbiciunea in producerea obiectului nu
rezultd aici dintr-o penurie de donatie (ca pentru ideile ratiunii), ci pur si
simplu dintr-un exces de intuitie, deci dintr-un exces de donatie (...). Exces
de donatie, si numai de intuitie, fiindcd, dupd Kant (s1, cel mai important,
Husserl), intuitia este aceea care da“!'".

Fenomenul saturat de intuitie nu permite constituirea unui obiect, in sens
kantian, dar descrierea lui respecta categoriile kantiene ale intelectului, ele
fiind utilizate negativ. Astfel, el este: nevizabil dupa cantitate, insuportabil
dupa calitate, neconditionat dupa relatie fata de orice orizont, ireductibil
dupa modalitate la Eu'?.

In randul fenomenelor saturate se pot distinge doud categorii: eveni-
mentele istorice pure si fenomenele de revelatie (in sens strict fenomenolo-
gic) identificabile in trei tipuri (idolul, icoana, teofania).

Experienta religioasa ca fenomen saturat

In Das Heilige, Rudolf Otto va parisi aria fenomenelor sirace de intu-
itie, adica a ideilor de Dumnezeu si religie, orientandu-si cercetarea asupra
modalitatilor experientei religioase. Cu experienta religioasd, asa cum o
descrie Otto, ne aflam in plin camp al fenomenologiei religioase. Experienta
religioasa se singularizeazd ca ganz andere, ca ceva total diferit de expe-
rienta obisnuita, naturala. Mircea Eliade sesizeaza situatia 1n care se afla
limbajul uman, aceea de a exprima ceea ce depaseste experienta naturala
a omului. In fata acestei experiente, omul are, la dimensiuni mult marite,
sentimentul fapturii, al propriei nulitati. Experienta sacrului se impune ca
una coplesitoare, incomensurabild, orbitoare, absolut, unic, prezent. Ca

13. FT, p. 112.
14. FT, p. 120.
15. Trebuie sa observam ca termenii in care s-a consumat una dintre cele mai aprinse dispute
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eveniment pur, ar spune Jean-Luc Marion'.

De pilda, sentimentul pe care-1 are Avraam in prezenta (manifestarea)
lui Dumnezeu este acela al unei creaturi care este ,,pulbere si cenusa“ (Gen.
18,27). In aceasta situatie, Eul are ochi sa priveasca fenomenul saturat, dar
nu si pentru a-1 pazi, pentru ca manifestarea sacrului este autonoma de su-
biect, chiar daca adresata lui. Fenomenul este intr-atat de saturat, incat Eul
nu vede decat supraabundenta donatiei (prezenta lui Dumnezeu). ,,Ochiul
nu zareste atat aparitia fenomenului saturat, cat miscatul, ceata si supra-
expunerea (...). Ochiul nu vede atat un alt spectacol, cat neputinta lui nuda
de a constitui ceva“*. In preajma fenomenului saturat, nu Eul este cel care
constituie, ci el este constituit. El este doar martor al prezentei ,,celui cu
totul altul in imperiul fenomenelor naturale.

Intalnirea cu fenomenul saturat se petrece in ceatd sau in nori: Moise
pe Muntele Sinai cand primeste tablele Legii sau Hristos schimbandu-Se
la Fata Tnaintea ucenicilor sunt doua fenomene de acest gen. Spectacolul
nu este strain lumii acesteia, dar intensitatea cu care se produce nu poate fi
suportatd si descrisa in cadrele normale ale intuitiei sensibile: Tn minunea
Schimbarii la Fata, chipul lui Hristos se face altul, imbracdmintea Lui stra-
luceste, Apostolii sunt ingreuiati de somn, din nor le vorbeste Tatdl, iar peste
toata aceasta intamplare, in sufletul ucenicilor se asterne spaima (Luca 9,
29-35). Evenimentul nu se petrece in afara trupului, nu este vorba despre o
experientd extaticd (asemenea misticii orientale indiene), ci cu ochii trupului,
deci la nivelul intuitiei sensibile excesive se petrec toate.

Teologic, experienta religioasa este explicata astfel: suprasensibilul si
suprarationalul nu Tnseamna iesirea din trup, ci o transformare a simfurilor
st intelectului. Prezenta sacrului este un lucru real, iar ceea ce primeaza este
experienta/experierea acestei prezente'®.

Pentru o noud filosofie crestind inteleasd
ca fenomenologie religioasa

Important, fenomenul saturat nu se mai reduce la Eu, dar se adreseaza
teologice ale Evului Mediu, aceea dintre palamiti si valaamiti, sunt foarte apropiati de fenomenol-
ogie, argumentarea Parintilor ortodocsi desfasurandu-se pe baza categoriilor de prezenta si vedere

a prezentei. Insasi teologia palamita se numeste ,,empirica“; de aici diferentele majore in privinta
intelegerii notiunilor de adevar, simbol, experienta harismatica in cadrul Bisericii s.a.
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Eului - martor 1n aceastd lume a prezentei sacrului. De aici ar putea pleca
reevaluarea relatiei dintre teologie si filosofie in gandirea contemporana,
prin prisma achizitiilor fenomenologiei. Redeschiderea problemei donatiei,
pe de o parte, cea mai importanta dintre problemele fenomenologiei, poate fi
insotitd, pe de alta parte, de o reinterpretare fenomenologica a evenimentelor
revelatiei (mai ales in Noul Testament). La intrebarea ,,ce Tnseamna donatia®,
fenomenologia ar putea opta pentru raspunsul teologic, al intelegerii lumii
drept creatie a lui Dumnezeu si a redescoperirii rolului privilegiat al omului,
plecand de la faptul ca fenomenul saturat are ca adresa, desi ireductubila, Eul.
Fenomenologia religioasd se deschide o datd cu recunoasterea rolului
pe care-l are interpretarea fenomenelor saturate din perspectiva traditiei fe-
nomenologice, pornind de la Kant la Husserl, si identificarea lor in campul
religiei ca reflectare a unei modalitati de cunoastere, alta decat cea stiintifica,
inruditd cu eforturile de cautare, definire si contemplare a frumosului.
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