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A SFANTULUI MAXIM MARTURISITORUL
iN AMBIGUA

Drd. Gina Scarlat

1. Preliminarii

Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662) este considerat cel mai mare
teolog mistico-ascetic al traditiei patristice rasaritene, datorita capacitatii
sale geniale de a sintetiza fundamentele dogmatice ale primelor cinci sinoade
ecumenice s1 principalele orientdri spirituale alexandrino-palestiniene.

Opera maximiana, alcatuita din tratate si epistole duhovnicesti', se
distinge printr-o profunda viziune dogmatico-spirituald asupra teologiei
crestine in ansamblu. Aceastd viziune, specificd traditiei monahale palesti-
niene, in care, conform recent descoperitei Vieti siriace?, Sfantul Maxim
Marturisitorul s-ar fi format reprezinta principala caracteristica a teologiei
maximiene.

In mod pregnant, viziunea dogmatico-spirituald a Sfantului Maxim
Marturisitorul este concentratd in cea mai speculativa lucrare a sa, Ambigua.

Ambigua reprezinta primul si cel mai complex comentariu patristic
dogmatico-teologic din literatura rasariteana. Daca in Quaestiones ad Tha-
lassium (P.G. 90, col. 244-785), Stantul Maxim Marturisitorul comenteaza
filocalic texte din Sfanta Scriptura, in Ambigua comenteaza texte asa-zis
controversate din scrierile a doi mari teologi mistici rasariteni, Sfantul Grig-
orie de Nazianz (330-390) si Sfantul Dionisie Areopagitul (secolele V-VI).

Ambigua cuprinde doud parti in care Sfantul Maxim respinge definitiv

1. Sf. Maxim Marturisitorul, Filocalia, vol. 2, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 10.
2. 1. H. Dalmais, Viata Sfantului Maxim Marturisitorul reconsiderata?, in M.A., nr.
5, 1987, p. 26-27.
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cosmologia origenista, monoenergismul severian, apolinarismul si arianis-
mul eunomian, printr-o grandioasa rasturnare a principiilor lor hermeneutice,
combatute cu argumente scripturistice si patristice, folosind o noua ,,dia-
lectica®, cea a Revelatiei, nu cea a metafizicii antice.

Prima parte (P.G. 91, col. 1061-1461), alcatuita intre anii 628-630,
reprezintd raspunsuri - explicatii la 66 de texte teologice din opera Sfantului
Grigorie Teologul, adresate arhiepiscopului loan de Cyzic, in a carui co-
munitate monastica, Sfantul Maxim a desfasurat, intre 624-626, o intensa
activitate duhovniceasca si teologica®. Acele texte, revendicate de origenisti,
sunt comentate de Sfantul Maxim Marturisitorul in spiritul teologiei capado-
ciene si hristologiei calcedoniene si neochiriliene?*, reusind totodata sa re-
cupereze intuitiile teologico-spirituale fundamentale din tezaurul operei lui
Origen si Evagrie, falsificate iTn mare parte sau corelate cu idei necrestine de
Stefan Bar Sudaili (sec. VI), fondatorul origenismului, condamnat de catre
imparatul Justinian (526-565) la Sinodul V Ecumenic din 553.

Partea a doua (P.G. 91, col. 1032-1060), redactata intre 634-635, a fost
adresata avei Toma®, la dorinta caruia Sfantul Maxim a explicat un pasaj
trinitar din opera Sfantului Grigorie Teologul, suspectat de neoplatonism si
alte patru texte hristologice, printre care faimosul pasaj din Epistola cétre
monahul Gaius a Sfantului Dionisie Areopagitul, unde vorbeste pentru
prima datd de ,,lucrarea teandrica“ a lui Hristos. Sfantul Maxim respinge
monoenergismul severian care revendica, la randul sau, texte patristice ca
argumente in favoarea sa. Sfantul Maxim va relua explicatiile trinitare si
hristologice intr-o epistola adresata tot avei Toma, formata din 17 scolii®.

In editia romaneasca, pr. Dumitru Stiniloae inverseazi cele doud parti
din Ambigua prezentate cronologic, Ambigua ad Tomam precedand Am-
bigua ad lohanem’.

2. Hermeneutica maximiana

3. Sfantul Maxim Marturisitorul, Epistole duhovnicesti,in M.A., nr. 4, 1986, p. 51-52.

4. Sebastian Brock, Viata siriaca a Sfantului Maxim Marturisitorul, in R.T., nr. 1,
1998, p. 105.

5. Sf. Maxim Marturisitorul, Epistole de morala si spiritualitate, in M.A., nr. 11-12,
1985, p. 743.

6. P. Canart, La ,, Deuxieme lettre a Thomas** de Saint Maxime le Confesseur, Byz-
antion, 34, 1934, p. 415-426. Apud L. Ica jr., Mystagogia Trinitatis, Cluj-Napoca, 1998,
p- 320-328.

7. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.S.B., 80, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti,
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Viziunea dogmatico-spirituald din Ambigua este rezultatul unui ex-
traordinar efort de a intelege si explica sensurile teologice ale existentei din
perspectiva Revelatiei si a traditiei dogmatice anterioare. Sfantul Maxim a
reusit sd dea textelor sale ,,cea mai curajoasa perspectiva ermineutica, care
ar putea exista vreodata“®.

Ambigua (amphyvolos), avand ca etimon cuvantul compus amphy-bal-
lo, are sensul de indoielnic, cu dublu inteles’. In mod paradoxal, cele mai
clare si mai sigure comentarii patristice din literatura rasariteand, la unele
pasaje patristice percepute ca echivoce, poarta acest titlu. Interesant este ca
Sfantul Maxim nu vede nimic neclar in aceste texte patristice. Acest lucru
se explica conform conceptiei sale spirituale privitoare la hermeneutica.
Pentru Sfantul Maxim, premisa corectei intelegeri a unui text o constituie
viata ascetico-mistica, prin care mintea purificata poate percepe adevaratele
ratiuni ale lui.

Rugaciunea, contemplatia si conformitatea intelegerii, cu intentia sau
gandul autorului'® comentat, sunt principalele principii hermeneutice ma-
ximiene. Cel Care descopera sensurile unui text, fara greseald, este Man-
tuitorul lisus Hristos, pe Care Sfantul Maxim 1l cheama intotdeauna in
precuvantarile sale, prin rugaciune''.

Toate comentariile Sfantului Maxim sunt ,.talcuiri duhovnicesti®, asa
cum le numeste el, inspirat probabil din modul duhovnicesc de a explica al
Stantului Grigorie de Nyssa, iar hermeneutica sa este una duhovniceasca
aplicata problemelor teologice neintelese. Caracteristic Sfantului Maxim
este ca, analizand intai sensul dogmatic al unui text, nu ramane doar la pre-
zentarea teoretica a unei Invataturi teologice, ci vine imediat cu aplicatia
spirituala, adicd cu modul in care sfintii au trait acel sens sau invatatura.
Putem spune ca hermeneutica maximiana contemplativa corespunde viziunii
sale teologice dogmatico-spirituale.

3. Terminologia

Cunoasterea terminologiei maximiene contribuie la receptarea clara
a gandirii sale. In mare parte, terminologia sa este preluata din filosofia

1983, p. 45.
8. Nikolaos Matsoukas, Istoria filosofiei bizantine, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2003, p. 108.
9. A. Bailly, Abrégé du dictionnaire gréc-frangais, Ed. Hachette, Paris, p. 45.
10. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, ed. cit., p. 92.
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platonica si aristotelica, insd resemantizatd ortodox. Sfantul Maxim nu co-
piaza schemele metafizicii antice, ci preia, transpunand conform Revelatieli,
legile existentei obiective si intuitiile ontologice din filosofia greaca, fara
a deveni prizonierul lor.

Terminologia teologica este preluata si dezvoltatd din aristotelism din
operele Parintilor capadocieni si din hotararile dogmatice ale sinoadelor
ecumenice'?.

ovota (ousia, fiintd) - este prima din cele zece categorii aristotelice; la
Sfantul Maxim are sensul de subzistenta, fiintare, existentd, in general. In
Sfanta Treime reprezinta fiinta dumnezeiascd absoluta triipostatica (A1).
In planul creatiei, substanta il indica prin contemplatie pe Dumnezeu drept
Creator (A28).

vrapéic (hyparxis, existentd) - reprezinti existenta concreta. In Sfanta
Treime aratd modul de existenta ipostatic (tropos tis hyparxis) (Al; A 28).
Se modifica in cazul existentelor create, caracterizand schimbarea calitativa
a firii (ex.: prin har).

@uo1g (physis, fire, naturd) - reprezinta natura individuala, particulara
(ousia kat ekaston). Orice fire este generala, are genul care contine speciile si
indivizii ca realititi ontologice (katolon). In Hristos reprezinti natura divina
si cea umana enipostaziatd in persoana Sa. Este caracteristica ontologica a
tuturor existentelor create (A4).

vroctocls (hypostasis, persoand) - este existenta concreta, personala,
pentru sine a unei ousii, prin care se distinge de altele. Este in stransa legatura
cu ousia, fara a se reduce Insa la ea.

vrokeipevov (hypokimenon, subiect) - reprezinta subiectul concret si
existent al tuturor calitatilor, avand un sens diferit de cel al ipostasului ca
subiect ontologic.

royog (logos, ratiune) - preluat de la Platon, stoici, Origen si Stantul
Atanasie, reprezintd la Sfantul Maxim rationalitatea interioara a existentei
(logos tu einai) si a lucrurilor (logoi ton onton). Hristos reuneste in sine
»ampho tus tou einai ton meron diaphorous logous“(P.G. 91, 488 A); logos
tis physeos este neschimbat mentionand identitatea ontologica a speciilor.

11. Pr. dr. Constantin Coman, Erminia Duhului, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 177.
12. H. U. von Balthasar, Liturgie cosmique, Aubier, Paris, 1947, p. 159; F. Peters E.,
Termenii filosofiei grecesti, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 214; 226; Arhid. dr. Nicolae

394



TEOLOGIE SI SPIRITUALITATE LA DUNAREA DE JOS

ewdo¢ (eidos, idee, forma) - reprezenta la Aristotel puterea activa si
principiul formativ al materiei. Caracterizeaza firea creatd. La Sfantul Max-
im nu e pricipiu formativ, ci consecinta sau starea persoanelor primita in
urma atasarii fie de lumea sensibild (forma pamanteasca), fie de Dumnezeu
(deiformad) (A12).

evunootatoV (enipostaton, in ipostas) - preluat de la Leontiu de Bizant,
inseamna modul de existenta al unei firi, inradacinat in persoana Logosului
intrupat. Se refera la firea umana enipostatica, subzistenta in ipostasul lui
Hristos. In Ambigua, Sfantul Maxim respinge teoria conform cireia Unimea
este anterioard Treimii: ,,Enipostatos ontotis tis homoousion Triados* (P.G.
91, col. 1036 B).

gvouactov (enousion, n fiintd) - permite impreuna cu termenul anterior
intelegerea intrepatrunderii (sosike) fara amestec a naturilor, fard confuzie
(asynhytos) si cu conservarea proprietatilor lor (Calcedon, 451). Sfantul
Maxim vorbeste de: ,,Logos enousios ke enipostatos to Patri (P.G. 91,
col. 1077A).

cuvbOeoig (sinthesis, sintezd, combinatie) - semnificd adevarata unitate
si conservare a partilor. Pentru Sfantul Maxim, reprezintd marea taina a
fiintelor create, care nu va fi niciodata inteleasa complet (P.G. 91, col. 1228
A-1229 A). Se aplica si la hristologie, in urma Intruparii, Hristos devenind
,Persoana sintetica“ sau ,,Ipostas compus* dupa umanitate.

ToLTOTNG (tautotis, identitate) - indica la Sfantul Maxim identitatea
partilor in totalitate (katholon). Identitatea lumii semnifica caracterul ei
creat, fatd de Dumnezeu necreat.

kaBoAov (katholon, general) - 161ov (idion, particular), general, particu-
lar la Aristotel si la stoici reprezinta universalul si particularul, fara continut
ontologic. La Sfantul Maxim are si sensul de rezultat concret al efortului
de unire a celor particulare (P.G. 91, col. 1220A). Pentru el, structura uni-
versului oscileaza intre katholon si ekaston.

3.1. Elemente de ontologie maximiana

Sfantul Maxim a observat ca sfintii, prin contemplatie, au sesizat cinci
categorii ontologice specifice lumii create (A28), al cdror sens este de a ne
orienta si uni spiritual cu Sfanta Treime. Cele cinci categorii ontologice ale
creatiei sunt: substanta (ousia), migcarea (kinesis), diferenta (diaphora),
combinatia (krasis) si stabilitatea (theisis).Primele trei ne conduc catre
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Sfanta Treime, ficand-o cunoscuta in calitate a de Creator, Proniator si
Judecator’.

Substanta ne arata cauza lucrurilor, adica pe Creatorul lor, fiind ,,inva-
tatoarea teologiei.

Miscarea 11 indicd pe Dumnezeu ca Proniator, fiind ,,aritarea proniei
lucrurilor.

Diferenta 11 indica pe Dumnezeu ca Judecitor, fiind ,,descoperirea
judecatii®.

Combinatia sau sinteza este simbolul liberului arbitru, iar stabilitatea
conduce la deprinderea moralitatii voluntare, culminand cu indumnezeirea.

Aceste categorii formeaza intre ele diferite sinteze pe care sfintii expe-
rimentandu-le au ajuns prin contemplatie la ,,Ratiunea suprafiintiala si
suprabund mai presus de acestea“, in calitate de cauza si scop al lor.

Fara a ramane la aspectul teoretic al acestor categorii ontologice,
Stantul Maxim ne prezinta sensul lor duhovnicesc care duce spre unirea cu
Dumnezeu. Prin contemplarea lor, sfintii s-au ,,modelat” dupa Dumnezeu
prin har, iar unificand modurile lor, s-au unit intregi cu Ratiunea intreaga,
la masura lor si ,,au fost asa de mult imprimati de Ea, pe cat s-a putut, incat
nu mai poarta decat numele Ei, ca niste oglinzi atotstravezii‘'.

Cele cinci categorii ontologice contemplate, prin cele cinci moduri ex-
plicate de Sfantul Maxim, fac ca lumea creatd de Dumnezeu sd contribuie
prin rationalitatea ei la inaltarea omului, la asemanarea cu El.

Pr. Dumitru Stdniloae considera ca Sfantul Maxim din cele 10 categorii
aristotelice a preluat doar tret, pe care le-a transformat intr-un mod propriu si
nou ca ,,obiecte ale contemplarii si modele ale urcusului spiritual al omului
spre Dumnezeu“"®. Creatia este vazuta astfel ca o treapta prin care sfintii,
contempland ratiunile ei, se unesc cu Dumnezeu.

4. Structuri dogmatico-spirituale ale gandirii maximiene

Sfantul Maxim Marturisitorul vede lumea creata ca pe un imens circuit
in care omul interactioneaza cu Dumnezeu prin diverse forme. Creatia are o
structura fundamental sintetica si de aceea Sfantul Maxim gandeste in sinteze

Balca, Istoria filosofiei antice, Ed. LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 210-212.
13. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, ed. cit., p. 131-
14. Ibidem, p. 136-137.
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si in triade care sunt, de fapt, medieri ale extremelor. Ficand o radiografie
spirituald a lumii create, Sfantul Maxim sesizeaza diferite structuri si legi
universale, explicandu-le in sens dogmatico-spiritual.

4.1. Triade metafizice

Prin sistemele metafizice de triade, Sfantul Maxim explica contemplativ
originea si sensul existentei.

a) Arche - mesotes - telos (inceput - mijloc - scop)'¢ este o triada de
inspiratie aristotelica, pe care Sfantul Maxim o aplica lumii create, ca struc-
turd a finitudinii ei. Lumea are un inceput (arche) prin creatie, un mijloc
(mesotes) corespunzator transformarii ei spirituale prin om si un scop (telos),
ca directie a miscarii ei, conform ratiunilor sale divine. Conform acestei
triade, Sfantul Maxim Il vede pe Dumnezeu in calitate de Cauza si Scop al
tuturor existentelor create.

b) Ousia - dinamis - energeia (fiinta - putere - lucrare)'” reprezinta la
nivelul creatiei structura fundamentali a sa. In conceptia Sfantului Maxim,
fiecare natura creatd contine o putere pe masura sau capacitatea sa, in ve-
derea actualizarii potentelor ei spirituale prin lucrare. La nivel hristologic,
Sfantul Maxim explica conform acestei triade existenta celor doua lucrari si
vointe corespunzatoare celor doua firi in Hristos. Aplicata la nivel trinitar,
prin aceastd triada Sfantul Maxim vorbeste de puterea si lucrarea infinit
transcendentd a lui Dumnezeu.

4.1.1. Triade cosmologice

Triadele metafizice corespund si interactioneaza cu cele cosmologice,
datorita sensului lor spiritual.

a) Genesis - kinesis - stasis (facere - miscare - odihna)!® reprezinta
faimoasa triada prin care Sfantul Maxim a respins cosmologia origenista.
Origenismul sustinea existenta unei henade (unitati initiale) in care pre-
existau sufletele (stasis), iar din cauza plictiselii s-au migcat (kinesis) cazand
in trupuri (genesis). Acest lucru L-a determinat pe Dumnezeu, in conceptia
sa, sa creeze lumea. Fiind rezultatul pacatului, miscarea si creatia au in
viziunea origenistd un sens negativ, de care omul trebuie sd se delimiteze
printr-o misticd exclusiv intelectualista.

Sfantul Maxim combate henada, demonstrand imposibilitatea logica a

15. Ibidem.

16. Ibidem, p. 276.

17. Ibidem, p. 55; H. U. von Balthasar, op.cit., p. 100.
18. Ibidem, p. 197; H. U. von Balthasar, op.cit., p. 82.
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coexistentei din vesnicie impreund cu Dumnezeu a altor fiinte diferite onto-
logic de El. Lumea creata ex nihilo din vointa lui Dumnezeu (genesis) are
miscarea (kinesis) ca lege a existentei ei, in vederea realizarii tintei (telos)
finale (stasis). Pentru Sfantul Maxim, omul situat in lume isi odihneste
(stasis) puterea naturald a firii (physis) in momentul atingerii scopului sau
final, prin mantuire si indumnezeire (theosis). Creatia are un sens pozitiv,
pentru ca a fost voitd de Dumnezeu, iar miscarea il conduce pe om, prin
diferite trepte de spiritualizare, la unirea cu Dumnezeu, ca suprema odihna
a sa (stasis).

b) Dinamis - energeia - stasis (putere - lucrare - odihna) caracterizeaza
structura creatiei si in special a omului determinat prin puterea naturii lui
de a-si lucra mantuirea (stasis) in Dumnezeu. Puterea (dinamis) spirituala
este intrinseca naturii, fiind diferita in cazul persoanelor umane. Lucrarea
(energia) actualizeaza puterea fie in sens sinergic potrivit firii, fie In sens
autonom, contrar ei i lui Dumnezeu. Odihna (stasis) este oprirea naturala
a lucrarii firii si schimbarea ei calitativa prin har, la nivelul indumnezeirii
(theosis). Stasis-ul negativ este miscorarea firii la limita subzistentei.

c) Physis - gnome - haris (fire - liber arbitru - har) este o triada antro-
pologica ce situeaza devenirea intru sfintenie la nivelul lui gnome. Prin
gnome, firea poate fi actualizata conform ei (kata physin) sau impotriva ei
(para physin). Lucrarea voluntara potrivit firii o ridica calitativ mai presus
de conditia sa, prin har. Libertatea manifestatd Impotriva firii este de fapt o
constrangere si o chinuire a ei, ce determina regresul spiritual al persoanei
umane. In functie de modul personal al activarii vointei, omul poate alege
intre existenta vesnica in Dumnezeu sau autonomia nimicului vesnic.

4.1.2. Triade existentiale

Exprima structura existentiald a omului in conditiile finitudinii deschise
infinitatii datoritd fundamentului ei spiritual.

a) Einai - eu einai - aei eu einai (existenta - existenta buna - existenta
vesnic buna)!' se combina cu triadele prezentate anterior, vazute de Sfantul
Maxim 1n stransa relatie cu treptele urcusului duhovnicesc asumate de sfinti.

Natura primitd prin creatie (genesis) are o putere (dinamis) pe care
omul trebuie s-o0 actualizeze prin migcarea vointei libere, conform ratiunii

19. Ibidem, p. 114; H. U. von Balthasar, op.cit., p. 96.
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el (logos physeos), pentru a dobandi existenta buna (eu einai). Persistand
in dispozitia conforma firii, omul primeste ca dar existenta fericitd (aei eu
einai), care coincide cu stabilitatea (stasis) in Dumnezeu prin indumnezeire.

Existenta nu este nici ciclica, nici liniara, ci ascendentd, orientata spre
Dumnezeu. Existenta buna este un plus spiritual adaugat de om, prin faptuire
si contemplatie, pentru a se uni apoi cu Dumnezeu. Existenta este vazuta
ca un dar si o solicitare totala din partea lui Dumnezeu. Ca mediator al
extremelor, omul uneste in sine existenta primara cu cea dobandita sinergic.
Omul sporeste in sfintenie pe durata vietii sale, strdbatand distanta catre
Dumnezeu, in mod spiritual, pentru a se modela treptat dupa trasaturile
dumnezeiesti ale Creatorului sau.

b) O alta triada existentiala il prezinta pe om in devenirea sa spirituala
ca existent potential in Dumnezeu, bun prin faptuire si dumnezeu dupa
har: preexistenta - existenta bund - fiinfare vesnica®®. Omul e preexistent
in Dumnezeu prin ratiunea faptuirii lui ca intreg, nu ca suflet conatural
fiintei divine (simphysis) dupa cum sustinea origenismul. Sfantul Maxim
uneste vesnicia relativa (eon) a omului voit de Dumnezeu, cu temporalitatea
(chronos) in care trebuie sa strabata prin asceza si contemplatie pentru a
ajunge la Dumnezeu si, de asemenea, cu vesnicia eshatologica (aei einai)
care coincide cu odihna dobanditd prin har in Dumnezeu (stasis).

4.2. Distinctii ontologice

Sfantul Maxim foloseste doud distinctii ontologice fundamentale
inspirate din teologia capadociana, prin care explicd existenta umana din
perspectiva spirituala.

a) Kata physin - para physin (potrivit firii - impotriva firii)*! este struc-
tura maximiana ce indica relatia dintre ontologie, etica si indumnezeire. Cele
doua directii situate la nivelul vointei libere (gnome) reprezintd modurile
actualizarii naturii ca dat ontologic, prin lucrarea (energeia) ei naturala. in
fiecare moment, omul este pus in situatia de a alege. Alegand potrivit firii se
autodetermina pozitiv, iar alegand contra firii, se autodetermina pozitiv sau
negativ. De aceasta autodeterminare depinde indumnezeirea sau intretinerea
pentru vesnicie cu nimicul.

Sfantul Maxim responsabilizeaza omul fata de actele vointei sale de

20. Ibidem, p. 86.
21. Ibidem, p. 334.
22. Ibidem, p. 47.
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care depinde mantuirea sa. Miscarea ,,kata physin“ contribuie la sporirea
in fiintd a persoanei in devenirea ei In Dumnezeu, prin virtuti si dispozitie
constantd potrivit ratiunii ei, iar migcarea ,,para physin“ diminueaza datul
omul ajunge la unirea harica cu Dumnezeu (theosis), datorita actualizarii
pozitive a potentialitdtilor spirituale ale firii. Al doilea mod de fiintare
reprezintd renuntarea voluntara la implinirea spirituala si, in acelasi timp, un
refuz de a trdi conform legilor intrinseci ale existentei date de Dumnezeu.
Acest refuz i1 deschide insd persepectiva neantului.

b) Logos physeos - tropos hyparxeos (ratiunea firii - modul existentei) -
este o distinctie cheie a gandirii maximiene prin care este explicata relatia
dintre ontologie si persoana, aplicandu-se in triadologie, hristologie si
spiritualitate. In teologia maximiani ,,logos physeos* este constitutiv firii,
fiind nemodificabil. Este definitia ontologica a existentelor, care mentine
nealterata identitatea lor (tautotis). ,,Tropos hypraxis se refera la activitatea
libera, ipostatica, modificandu-se in functie de schimbarea vointei potrivit
firii, mai presus de fire (prin har), sau impotriva firii.

In triadologie aceastd distinctie caracterizeaza fiinta dumnezeiasca
(ousia) supraexistentad si modul subzistentei treimice (hyphistamene)®.

In hristologie explicd modul nou al intrupirii suprafiresti prin care Hris-
tos a innoit firea omeneasca asumata, iar in spiritualitate, Sfantul Maxim
explicd indumnezeirea (theosis), ca schimbare ontologica calitativa prin
har, cu mentinerea ratiunii firii.

4.3. Sinteze maximiene

Stantul Maxim a avut viziunea unui cosmos unificat in sine si cu Dumn-
ezeu, prin vointa omului de a tinde spre implinirea interioara in Dumnezeu.
Aceasta constatare 1-a facut pe Hans Urs von Balthasar s afirme ca Sfantul
Maxim gandeste 1n sinteze®, aplicand la nivel hristologic si cosmo-ontologic
definitia calcedoniand a unirii ipostatice a firilor neamestecate (asynchytos)
care salveaza partile (sozein) 1n ratiunile lor.

a) Sinteza hristologica este modelul tuturor sintezelor spre care tinde

23. H. U. von Balthasar, op. cit., p. 22.
24. Pr. Prof. D. Staniloae, Definitia dogmatica de la Calcedon, in ,,Ortodoxia‘“, nr.
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creatia. Hristos, prin intrupare, devine un ipostas compus sau o persoana
sintetica*, unind ipostatic, In mod neamestecat cele doua firi. Omul, prin
indumnezeire, repeta in sine sinteza hristologica, reprezentand cel mai Tnalt
stadiu spiritual pe care-1 poate atinge ca persoand, creatd dupa chipul lui
Dumnezeu.

b) Sinteza cosmologica reprezintd cea mai mareata si originala viziune
maximiana asupra sensului creatiei. Creatia, avand prin geneza o serie de
distinctii, trebuia unificatd prin Implinirea spirituala a omului. Caderea a
facut ca distinctiile ei sd devind diviziuni aparent contrare pe care mai intai
Hristos le-a unificat in Sine, apoi prin viata ascetico-mistica, sfintii.

Diviziunile creatiei: 1) necreat - creat; 2) inteligibil - sensibil; 3) cer
- pamant; 4) rai - cosmos; 5) barbat - femeie,” au fost ,,tamaduite” prin
intruparea, Tndltarea si sederea de-a dreapta Tatalui a Mantuitorului lisus
Hristos. Omul depaseste aceste diviziuni, sporind spiritual prin angajarea
sa ascensionald catre Dumnezeu. Primele doua diviziuni sunt reunificate
de sfinti prin faptuire (praxis), urmatoarele doua prin contemplatie (theoria
physike) si viata ingereasca, iar ultima, prin sinteza pe care are capacitatea de-a
o Tmplini, este unirea cu Dumnezeu, adica indumnezeirea (theosis). Omul ca
mediator intre creatie si Dumnezeu, ajunge prin har ,,intreg si in chip integral
intr-o intrepatrundere cu Dumnezeu intreg, devenit tot ce este si Dumnezeu,
afara de identitatea dupa fiinta“?. Indumnezeirea reprezinti odihna (stasis)
migcarii sale naturale implinite prin atingerea tintei (telos) sale existentiale.

c) Sinteze psihologice. Stantul Maxim preia si dezvolta schema psiho-
logica antica conform careia sufletul are o parte activa (nous, logos) si una
pasiva (thymon, epithymon)?’. Cele trei miscari ale sale sunt: dupa minte
(nous), ratiune (logos) si simtire (aistesis), avand ca scop unificarea interi-
oard a omului, prin faptuire i contemplatia naturald, in urma careia ajunge
sa se uneascd intreg cu Dumnezeu, implicand astfel si scopurile generale
ale existentei, de a fi, a fi bine si a fi pururi bine. Miscarea ,,kata physin® a
acestor puteri sufletesti, le face sa-si schimbe prin har lucrarea naturala cu

2-3, 1951, p. 436.

25. S. Maxim M., Ambigua, ed. cit., p. 260.

26. Ibidem, p. 262.

27. Diogene Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, Ed. Polirom, Iasi, 2001,
p. 145; Sf. Maxim M, Ambigua, ed. cit., p. 108

28. Sf. Maxim M., ed. cit., p. 116

29. Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceasca in 200 de capete, in Filocalia, vol.
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una spirituald care le transfigureaza. Sfintii, prin mintea si ratiunea purif-
icate, au rationalizat simtirea, strabatand ,,cu talpi neudate calea fluida si
nestatornica a vietii®?,

d) Sinteze etice. Virtutile sunt pentru Sfantul Maxim rezultatul miscarii
sufletului ,,kata phisin®, in urma careia s-a Intarit in harul Duhului Sfant si
in existenta buna (eu einai). Ca si Sfantul Marcu Ascetul®, Sfantul Maxim
sustine ca fiinta virtutilor este Hristos, iar omul, realizandu-le, ajunge sa se
uneasca spiritual cu El.

Principalele sinteze ale virtutilor sunt: intelepciunea - blandetea, pru-
denta - dreptatea, curajul - infranarea, intelepciunea - seninatatea. Din
aceste sinteze rezultd alte virtufi ca: nepatimirea, intelepciunea, blandetea
si iubirea, care se combina la randul lor in alte sinteze. Virtutile sunt forme
ale echilibrului interior prin care omul intreg induhovnicit (trup si suflet)
participd la Dumnezeu. Sensul ultim al virtutilor este sinteza omului cu
Dumnezeu, determinata de iubirea unificatoare.

Modul miscarii sufletului ,,para physin® genereaza o alta serie de sinteze,
negative. Ele intaresc irationalitatea simtirii, corupand firea prin divizarea
lucrarilor puterilor sufletesti (nous, logos).

5. Idei maximiene

5.1. Ratiunea prima si ratiunile lucrurilor

Sfantul Maxim preia invatatura despre ratiunile divine din filozofia
platonica si stoica®, iar din traditia crestina, de la Origen, Sfantul Atanasie
cel Mare sau Sfantul Dionisie Arepoagitul. Inspirata din Vechiul Testament
(Iesire 25, 9; Ps. 91, 5) teoria ratiunilor divine este o teologumena®! care a
avut o deosebita evolutie in tradifia crestina.

Stantul Dionisie Areopagitul numea ratiunile divine ,,predeterminatii‘

1, Sibiu, 1947, p. 235.

30. Mihai D. Vasile, Traditia simbolica a Logosului crestin, Ed. Punct, Bucuresti,
2000, p. 28.

31. Ierom. Daniil Stoenescu, Invdtdtura Sfintului Maxim Marturisitorul despre rafi-
unile divine, in M.B., nr. 7-8, 1985, p. 419.

32. Sfantul Dionisie Areopagitul, Despre Numirile Dumnezeiesti, Opere complete,
Ed. Paidea, Bucuresti, 1996, p. 161.
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(proorismoi) sau ,,voiri dumnezeiesti* (theia thelimata)*?, dupa care Dumn-
ezeu creeaza existentele concrete.

Pentru Sfantul Maxim, Ratiunea prima cuprinzatoare a tuturor ratiunilor
este Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu. El actualizeaza ratiunile divine pre-
existente prin aducerea lor la existenta in conditii determinate de spatiu si
timp. Ratiunile divine existente intai potential §i apoi actual sunt diferite
de fiinta lui Dumnezeu, existent pururea actual (kat energeia)*. Ratiunile
divine mentin neschimbabil statutul ontologic al fiintelor. Sunt sesizabile
din creatie sau Scriptura prin contemplatia naturala (theoria physike) in duh.
Legea naturala si cea scrisa* il descopera pe Dumnezeu, ascuns in ele, in
egald masura, iar legea harului il uneste pe om cu Dumnezeu. Sensul teo-
logic al ratiunilor din creatie este de a-1 orienta, ca niste lumini spirituale,
pe om spre unirea cu Dumnezeu.

Prin intrupare, Hristos a coborat in multiplicitatea lumii spre a desfiinta
legile irationalitatii patrunse in ea in urma caderii In pacat. El a unificat
in Sine ratiunile tuturor si in special ale omului, restaurandu-le in directia
potrivita firii lui (kata physin), pentru a se mantui. Omul, prin sfintenie, are
chemarea de a unifica, la randul sau, ratiunile creatiei, pentru ca in final sa
se uneasca intreg cu Dumnezeu®.

Mantuitorul Iisus Hristos reaseaza, astfel, lumea in rationalitatea ei
spirituala, conform intentiei divine de la inceputul creatiei, facand ca toate
sa-si revind ,,la ritmul lor pentru lumea de sus‘*.

5.2. Reciprocitatea om-Dumnezeu

Este altd idee fundamentala specificd gandirii maximiene. Ea se mani-
festa prin trei relatii: arhetip - chip (arhetypo - eikona); model divin - model
uman (paradeigma ta allelois); intreg divin - intreg uman (holon Theon -
holon anthropon).

Aceste relatii de reciprocitate au fost realizate prin creatie (genesis) si
prin spiritualitate (theosis). Ele reprezinta intalnirea si unirea lui Dumnezeu
si a omului prin kenoza si katabaza (coborare), careia ii corespunde anabaza
umani (iniltarea spirituald) extatica. In baza acestei reciprocitati, Sfantul

33. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, ed. cit., p. 83.

34. Ibidem, p. 342.

35. Ibidem, p. 80.

36. Ibidem, p. 240.

37. Ibidem, p. 112.
38. Ibidem, p. 50.
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Maxim explica intruparea (anthropesin) si indumnezeirea (theosis). ,,Céci
se zice ca Dumnezeu si omul 1si sunt unul altuia modele. Si asa de mult s-a
facut Dumnezeu omului om pentru iubire de oameni, pe cat de mult omul,
intarit prin iubire, s-a putut indumnezei pe sine, lui Dumnezeu‘’.

Reciprocitatea dintre om $1 Dumnezeu, lI-a determinat pe Sfantul Maxim
sa faca cateva analogii si corespondente intre modul vietuirii lui Hristos si
ceea ce ni se iartd sau cere in functie de cat implinim din ceea ce a facut El
pentru noi. Hristos masoara ,,precum singur stie, indumnezeirea celor ce
ne mantuiesc prin har cu smerirea (chenoza) Lui“*® si ne cere ,,cat a facut
Acela prin fire ale noastre®, iertandu-ne ,,cat a facut Acela prin unire cu ale
noastre, mai presus ca noi, cu conditia ca deprinderea voii noastre pacatoase
sa nu faca din neputinta firii o materie a pacatului“®.

Iubirea (agape) dintre om si Dumnezeu contribuie la realizarea unui
»Schimb bun* (kalen antistrophen), incat, Dumnezeu prin inomenire a
primit cele ale omului, oferindu-i prin spiritualitate puterea de a deveni
asemenea Lui (homoios), adica dumnezeu dupa har *°, intregul om unindu-se
cu Dumnezeu intreg.

6. Teme dogmatico-spirituale fundamentale

6.1. Triadologia si problema numarului
Triadologia maximiand, de inspiratie capadociand, opereaza cu distinctia
fundamentala dintre teologie (theologia) si iconomie (oikonomia)*!'. Dumnezeu
este ,,0 singurd dumnezeire ce fiinteaza (ousa) unitar si subzista (hyphista-
meni) treimic*““>. Unimea este Treime prin ratiunea si modul desavarsit al
existentei, excluzandu-se unitatea aditionala de inspiratie plotiniana*, prin
termenii careia s-a exprimat Sfantul Grigorie Teologul ,,vorbind filozofilor

ca filozof spre a-i intoarce (...) la contemplarea Treimii‘*.

39. Ibidem, p. 53.

40. Ibidem, p. 87.

41. Diac. 1. Ica jr., Mystagogia..., op. cit., p. 40.

42. Sf. Maxim M, op. cit., p. 47.

43. Andrew Louth, Dionisie Areopagitul, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 46.

44. Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit, Ed. Anastasia, Bucuresti,
p. 77.
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Problema numarului in Treime a fost combatuta de Evagrie Ponticul®,
insa Sfantul Maxim o exclude in mod decisiv aratand ca ,,miscarea‘ Treimii
este perceptia umana, prin contemplatie, a modului de existenta ipostatica
sau a subzistentei Treimii in Unime*.

Concretizarea spirituald a Tnvataturii despre modul si ratiunea exis-
tentel Treimii in Unime este imitarea de catre sfinti a simplitatii Ei, prin
despatimire si indumnezeire. Depasind doimea materiala, adica strabatand
materia si forma prin faptuire si contemplatie, au ajuns ,,nu numai la unirea
adevarata si fericita cu Sfanta Treime, ci si la unitatea Inteleasd din Sfanta
Treime, ca unul ce a devenit simplu si neimpartit si uniform dupa putere*’.

6.2. Cunoasterea traita a lui Dumnezeu

Epistemologia teologica este, in primul rand, o problema de spirituali-
tate*®, Dumnezeu revelandu-Se numai in urma unui intens efort de purificare
interioara. Prin contemplatie, sfintii au primit cunostinta caracterului necreat
(aktistos) al lui Dumnezeu, supratemporal (achronos), infinit (apeiros) si
nemiscat (akinetos). desi este nerelational, au descoperit ca Dumnezeu,
prin relatie iconomica cu creatia, este inceputul, mijlocul si sfarsitul (arche
- mesotes - telos) existentel.

Stantul Maxim a dezvoltat conceptele de cunoastere apofatica (negativa)
si catafatica (pozitivd), din teologia areopagitica corespunzatoare teologiei
si iconomiei.

In lumina necreatd a harului, sfintii I-au cunoscut pe Dumnezeu in
mod contemplativ drept Creator, Proniator si Judecator al creatiei, pe calea
catafatica, iar Tn mod apofatic ca nesupus nici unei categorii a finitudinii,
descoperindu-le numai ratiunea si modul existentei Lui*. Pe treapta un-
irii mistice, omul il cunoaste pe Dumnezeu printr-o atingere simpla (aple
prosvole), intr-un mod divin (theoeidos) potrivit masurii lui duhovnicesti.

45. Evagrie Ponticul, Epistula fidei de S. Trinitate, apud irom. Gabriel Bunge, Evagrie
Ponticul, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 195.

46. Vasile 1. Bria, Hristologia Sfantului Grigorie de Nazianz, in ,,Ortodoxia‘“, nr. 2,
1960, p. 201.

47. Sf. Maxim, op. cit., p. 183

48. 1. 1. Bria, Cunoasterea lui Dumnezeu dupa Sf. Maxim Marturisitorul, in S.T.,
nr. 5-7, 1957, p. 311.

49. Sf. Maxim, op. cit., p. 47.

50. Ibidem, p. 182.
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Omul ca imago Trinitatis, depasind diviziunile creatiei, printr-un mod de
existentd bun (eu einai), a persistat in miscarea sa ,,kata physin‘, devenind
mediator intre creatie si Dumnezeu. Unindu-se intreg cu Dumnezeu intreg,
caun chip cu modelul sau, sfintii ,,prin minte, ratiune si duh, avand, pe cét se
poate, inrudirea cu El prin asemanare, au cunoscut tainic unimea cugetata in
Treime**’. Fara iluminare este imposibil, in conceptia Sfantului Maxim, sa
te apropii prin cunoastere de Dumnezeu, iluminarea fiind conditia vederii si
perceperii ratiunii si modului existentei Lui, ca dar din iubire, oferit sfintilor.

6.3. Hristologia idiomatica si teandrismul

Hristologia idiomatica este intelegerea lui Hristos ca Persoana divi-
no-umana prin intermediul Tnsusirilor (ta idiomata) firilor sale manifestate
prin lucrarea teandrica.

Un exponent marcant al acestei hristologii este Sfantul Grigorie Teo-
logul care spune ca ,,greseala ereticilor este identificarea celor doud numiri
(divina si umana), catd vreme numirile se schimba din pricina unirii. Deci
cand firile se disting in cugetarea noastra, se separa si numirile*'.

Tipul de hristologie idiomaticd clarifica cel mai bine neintelegerile
monofizitilor si arienilor care nu distingeau insusirile specifice firilor. Hristos
lucrand prin comunicarea insusirilor ,,a adeverit clar firile al caror ipostas era
El, si lucrarile naturale sau miscarile lor, a caror unire fara contopire era“*?.

Modul teandric al lucrarii lui Hristos caracterizeaza taina cea noud a
iconomiei, fiind un mod supranatural prin care a restaurat ratiunile firii
cazute. Hristos ,,lucrand ca un stapan in cele ale robului, adica dumnezeieste
cele omenesti, a aratat in cele trupesti puterea nepdtimitoare si prin fire
stdpanitoare, care a desfiintat prin patima stricaciunea si a procurat prin
moarte viata nestricacioasa‘>*. Astfel, manifestand prin trup puterea Sa dum-
nezeiasca, Hristos a facut incoruptibila firea, ridicand-o la indumnezeire.
Tot astfel si sfintii, trdind in ei taina prezentei lui Hristos, au simtit in firea
lor puterea dumnezeiasca a harului care i-a ridicat mai presus de conditia
naturala.

51. Sf. Grigorie de Nazianz, Cele 5 cuvantari teologice, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1993, p. 78.

52. Sf. Maxim M., op. cit., p. 53.

53. Ibidem, Pr. prof. acad. dr. Dumitru Staniloae, Studii de teologie dogmatica orto-
doxa, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p. 86-87.

54. Arhid I Icd jr., Mystagogia ..., ed. cit., p. 143.
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6.3.1. Intrupare si indumnezeire

Intruparea (sarkosis) lui Hristos si indumnezeirea (theosis) se implic in
baza reciprocitatii dintre om si Dumnezeu. Intruparea a produs vindecarea
firii omenesti datoritd schimbarii modurilor (tropos) zamislirii si nasterii,
prin nepatimire i nestricaciune. Hristos intrupat reprezinta suprema Per-
soand compusa fara a avea o natura compusa>*, ci doud, unite ipostatic. Prin
puterea dumnezeirii Sale, Hristos a innoit firile, destfacand legile irationale
introduse de pacat dupa cadere, ,,folosindu-se de fire in cele ale firii, in chip
mai presus de fire®>.

Tot astfel, pastrand ratiunea firii, dar schimband modul existentei ei,
Hristos a indumnezeit firea Sa umana, dand putere oamenilor sa devina prin
har, adicd mai presus de fire, asemenea Lui. Hristos doreste ,,sd se lucreze
pururi si in toti taina intruparii Sale“*® (to mysterion tes onton ensomato-
seos), in vederea indumnezeirii lor prezente si viitoare. Indumnezeirea este
consecinta fireasca a intruparii lui Hristos, Care comunica firii umane harul
necreat. Sfintii sunt exemplele cele mai concrete ale intruparii personale a
dogmei hristologice, datorita conlucrarii lor spirituale cu Hristos, Fiul lui
Dumnezeu. Hristos prin intrupare a facut ca omul sa devina compatibil cu
Dumnezeu si sa participe spiritual la El.

6.3.2. Pnevmatologia si harul

Stantul Duh este de o fiintd (homoousios) cu Tatal si cu Fiul, avand un
important rol iconomic: de a desavarsi creatia. El aduna oamenii induhov-
niciti pe care 1i zideste eshatologic in trupul lui Hristos printr-o lucrare
arhitecturala specifica Lui®’. Intregul om unificat prin asceza si contemplatie
se uneste prin har cu Dumnezeu, indumnezeindu-se.

Sfantul Maxim este primul teolog care a afirmat raspicat ca harul este
necreat, aceasta invatatura fiind apoi preluata de Stantul loan Damaschin
si dezvoltata de Sfantul Simeon Noul Teolog, Sfantul Nicolae Cabasila si
Sfantul Grigorie Palama’®.

Harul este conform si indispensabil naturii umane, contribuind la dezvol-

55. Sf. Maxim, op. cit., p. 242.

56. Ibidem, p. 87.

57. Ibidem, p. 243.

58. Pr. prof. D. Staniloae, Natura si har in teologia bizantina, in ,,Ortodoxia“, nr. 3,
1974, p. 405.

59. Sf. Maxim, op. cit., p. 141.
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tarea omului ca persoana spirituald. Potrivnic naturii nu e decét pacatul, ca
miscare contra ei (para physin), ce o intareste in neexistenta. Harul introduce
in firea umana un nou mod de existentd, suprafireasca, in calitatea sa de
energie sau putere necreata, dumnezeiasca®. El intareste si implineste firea,
dezvoltand-o prin dispozitia pozitiva a lucrarii naturale si a vointei libere in
directia indumnezeirii ca punct culminant pe care persoana umana il poate
atinge prin rugaciune si asceza, in comuniune cu Dumnezeu.

Harul curata si lumineaza mintea capabild de contemplatie. Prin el omul
il vede pe Dumnezeu in ratiunile Sale din creatie. Nu intrd in categoria relatiei
sau a lucrarii firii, fiind o energie sfintitoare, din Dumnezeu, care-l ajuta pe
om sa pardseasca cele sensibile in extazul sdu mistic catre Dumnezeu.

Harul se impartaseste, la el participandu-se prin rugdciune, asceza, sfinte
taine, realizand astfel, legatura noastra sfintitoare cu Dumnezeu. Vietile
sfintilor, ca experiente ale Duhului Sfant, ne arata cat de mult s-a putut
transforma firea i la ce masura a putut ajunge persoana umana sub actiunea
harului, culminand cu incoruptibilitatea prin atingerea indumnezeirii, ca
o inviere inainte de Inviere. Harul, ca dar dumnezeiesc, compatibilizeaza
realitatile divizate din cauza pacatului.

6.4. Cosmologia maximiana

6.4.1. Existenta. Cauza. Scop.

Cosmologia maximiana biblicd a imprumutat elemente importante din
filozofia aristotelica (cele referitoare la cauze-scop)®, din teologia Sfantului
Grigorie de Nyssa (ideea de cauza - existenta - stabilitate)®' si a Sfantului
Dionisie Areopagitul pe care le-a valorificat personal si decisiv impotriva
cosmologiei origeniste.

Sfantul Maxim combate ideea de ,,henada“ ca origine a lumii prin
conceptul biblic al creatiei ,,ex nihilo* si prin teoria ratiunilor divine. Pre-
existenta ratiunilor fapturilor in Hristos, diferd de preexistenta sufletelor

60. Jacqueline Russ, Panorama ideilor filosofice. De la Platon la contemporani, Ed.
Amarcord, Timigoara 2002, p. 53.

61. Sf. Grigorie de Nyssa, Marele cuvdnt catehetic, apud, Scrieri partea a II-a, Ed.
I.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1998, p. 293.

62. Sf. Maxim, op. cit., p. 161

63. Ibidem, p. 313

64. Ibidem, p. 263
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din henada. In primul caz ratiunile celor create sunt voiri (thelimata) divine
diferite de fiinta dumnezeiasca, iar in al doilea caz, conform origenismului,
sufletele din henada si fiinta divina erau identice ca naturd. Sfantul Maxim
a corectat definitiv problema cosmologiei origeniste prin reflectie duhov-
niceasca, biblico-patristica.

In conceptia maximiana cauza-scop a creatiei este Dumnezeu. Creatia se
transfigureaza si primeste valoare numai prin actiunea omului de a se spirit-
ualiza. Creatia este un spatiu al inaltarii omului, nu un loc al condamnarii,
chiar dacd, dupa caderea sa, poarta ranile pacatului sau. Conceptia despre
cele cinci diviziuni ale creatiei constituie cea mai originald contributie a
Stantului Maxim in privinta relatiei spirituale dintre cosmos, om si Hristos.

Initial, distinctiile fundamentale ale creatiei au fost create pentru a fi
unificate de om prin cunoastere si indumnezeire. Dupa caderea sa, ele au
devenit diviziuni aparent ireconciliabile, unite intai de Hristos si reunificate
apoi de sfinti prin vietuire deiforma.

Ca i Evagrie, Sfantul Maxim vorbeste de caracterul simbolic al creatiei.
Prin ,,citirea® sa cu ajutorul contemplatiei naturale (theoria physike), sfintii
inainteaza in Dumnezeu, unificandu-se si unificand creatia in sine, imbogatiti
prin sensurile duhovnicesti acumulate din ea. Creatia este transparenta pentru
sfinti, deoarece il vad in ea pe Dumnezeu ca Ratiune a ei si a lor miscandu-i
spre El ca suprema Cauza si Scop.

6.4.2. Timp. Spatiu. Miscare

Sunt categorii ale finitudinii lumii create, care-1 ajutd pe om in efortul
sdu de indumnezeire, daca uzeaza de ele potrivit ratiunii existentei lui.

Ratiunile timpului se afld in Dumnezeu si determind durata existentei
umane. Stfantul Maxim deosebeste timpul (chronos) de veac (eon), spunand ca
timpul e caracterizat de miscare, iar veacul de stabilitate®. Dumnezeu este
netemporal (achronos) si mai presus de timp (hyper-chronos), conducand
lumea de dincolo de timp (meta-chronos), prin ratiunile providentei (logos
ponoias) si cele ale judecatii (logos kriseos). Pentru Sfantul Maxim timpul
are o deosebitd importanta spirituald, pentru ca este durata pregatirii pentru
vesnicie, adica a transformatrii firii prin faptuire (praxis) si lucrarea harului
pentru a primi plinatatea slavei dumnezeiesti.

65. Ibidem.
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Spatiul si miscarea au un sens pozitiv, contribuind la dezvoltarea
spirituald a persoanei umane aflate in timpul istoric. Spatiul se deschide
vesniciei eshatologice, iar migcarea, odihnei (stasis) in Dumnezeu printr-o
suprema trecere a omului prin lume spre Dumnezeu, unde-si gaseste stabi-
litatea prin indumnezeire ,,nemaiavand de facut nici o alta trecere spre alt
Pagti“®3,

0.4.3. Substanta. Materie. Forma.

Sunt categorii ale creatiei, avand un caracter finit. Efortul uman de
spiritualizare contribuie la transfigurarea creatiei, facand-o sa se impata-
seasca de energiile necreate ale Duhului Sfant. Materia nu e preexistenta din
veci, ci doar ratiunile creatiei. Substanta, materia si forma sunt in continua
prefacere, constituind suprafata exterioara a lumii de care omul nu trebuie
sa se alipeasca, ci sa-si formeze voluntar dispozitia de a se detasa prin virtuti
de ele, in urcusul sau catre Dumnezeu.

Prin atagarea fata de aceste categorii, omul se imprima de trasaturile lor,
iar prin dezlipirea de ele si vederea lui Dumnezeu, omul este imprimat de
trasaturile dumnezeiesti, nepieritoare. Depasind instabilitatea categoriilor
creatiei, omul devine, prin har, stabil in Dumnezeu. Sfintii strabatand lim-
itarile lumii au primit de la Dumnezeu Cel nelimitat, darul indumnezeirii,
ca suprema depasire a finitudinii in comuniunea personala cu El.

6.5. Antropologia maximiana

6.5.1. Intre genesis si stasis.

Conform antropologiei maximiene mistice, omul a fost creat ca un
microcosmos §i mediator intre creatie st Dumnezeu. Caderea lui s-a produs
din cauza nemiscarii in chip natural in jurul Celui nemiscat ,,ca obarsie pro-
prie®, ci a miscarii ,,de bundvoie, contrar firii si fard minte®, in jurul lumii
sensibile, ,,abuzand de puterea naturala datd lui prin creatiune spre unirea
celor despartite**, ajungand astfel ca mai vartos sa desparta cele unite. Din
aceasta cauza, spune Sfantul Maxim, ,,putin a lipsit ca sa se stramute iardsi
in chip jalnic, In neexistenta“®. Pentru schimbarea acestei situatii, Ratiunea
cea mai presus de fire se intrupeazd modificand astfel modul (tropos) rdu al
vietuirii omului si repunandu-1 in directia sa fireasca catre Dumnezeu. Ca-

66. Hans Urs von Baltasar, op. cit., p. 98.
67. Sf. Maxim, op. cit.., p. 162.
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zand din viata dumnezeiasca, omul a dobandit una pe masura alegerii lui.
Pentru a reveni la forma sa autenticd, el trebuie ca sa se desprinda voluntar
de vietuirea ,,para physin“ prin asceza si contemplatie. Astfel, e ridicat
prin har deasupra stricdciunii $i a mortii, Dumnezeu ajutandu-I sa creasca
spiritual in vederea indumnezeirii.

Capatul final al existentei este pentru Sfantul Maxim superior celui in-
itial. Sfintii primesc ca dar de la Dumnezeu, harul existentei vesnic fericite
pentru ca au sporit datele ontologice ale firii prin nevointa si sfinfenie. Stasis
reprezinta odihna naturala a miscarii celui ajuns in Dumnezeu ca scop final
al existentei, din care nu mai poate cddea, fiind fixat prin har intr-o miscare
stabila, fericita, In comuniune cu Dumnezeu.

Intre genesis si stasis, sfintii si-au actualizat la maximum potentele
spirituale ale firii, printr-o vietuire deiforma, ajungand sa preguste invierea.

6.5.2. Natura si persoana

Natura umana creatd reprezinta o tendinta® si o potentialitate spirituala
ce trebuie actualizatd si dezvoltata personal de om in sens dumnezeiesc.
Stantul Maxim acorda o egala importanta naturii i persoanei umane, vazan-
du-le 1n unitatea identitatii sale individuale. Prin cadere, ca mod de miscare
a omului Tmpotriva firii, natura lui s-a diminuat ca energie si potentialitate
spirituala, determinand automat si regresia spirituald a persoanei, deoarece
firea se razbuna pe cei ce o actualizeaza contrar ratiunii ei de a fi. Firea a
reactionat la aceasta orientare Tmpotriva ei, pedepsind omul ca unul ce si-a
cauzat ,,0 lipsa in fiinta prin inclinarea spre nefiinta“®’ (me on). Micsorarea
ontologica a condus la slabirea personala a relatiei dintre om si Dumnezeu,
incat, dupa ce a constientizat ca ,,se indeletniceste cu nimicul, s-a intors
prin rugaciune catre Cel cu adevarat existent.

Harul, ca energie divina necreata, a fost transmis omului in mod special
si invierea Sa. Hristos a redat omului puterea de a-si activa lucrarea naturala
potrivit ratiunii firii lui, In comuniune personald cu Dumnezeu. Omul se
poate dezvolta astfel prin har pand la masurile indumnezeirii, ca atingere
a scopului sau existential si implinire ontologica a sa. Nefiindu-si scop in

68. Platon, Phaidon, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 72.

69. Origen, Despre principii, P.S.B., nr. 8, Ed. [..B.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 157.

70. Pr. Dr. Vasile Raduca, Antropologia Sf. Grigorie de Nyssa, Ed. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1996, p. 95.
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sine (autoteles), omul tinde spre implinirea Tn Dumnezeu, fiind impins spre
El de iubire si dor metafizic. In conceptia Sfantului Maxim, omul este facut
pentru o existenta teonoma, nu pentru una autonoma.

6.5.3. Relatia suflet-trup (psyche - soma)

Stantul Maxim combate ideea preexistentei sufletului sau a trupului,
intalnita la Platon, in Phaidon®, la Origen® sau la Metodiu de Olimp™.
Impotriva lor, dar si a apolinaristilor, citand epistola Sfantului Grigorie Te-
ologul catre Cledoniu’!, Sfantul Maxim sustine coexistenta lor ca parti ale
intregului uman, avandu-si fiecare ratiunile facerii stiute numai de Dumn-
ezeu. Fiind parti ale unei specii, trupul si sufletul se referd cu necesitate la
intreg dupa despartirea lor prin moarte. Sufletul strabate trainic intreg trupul
avand menirea de a-l rationaliza (loghisai) prin virtuti si a-1 spiritualiza
prin har pentru a-1 face propriu lui Hristos (oikeiosai). Astfel, intreg omul
(psiho-somatic) se uneste cu Dumnezeu intreg. Hristos asumd intreaga
fire umana pentru a mantui intregul om si a-i da posibilitatea innoirii prin
indumnezeire. Sfantul Maxim sustine conform Scripturii invierea viitoare
a omului intreg, spiritualizat prin strabaterea sa de harul Duhului Sfant,
combatand ideea origenista a ,,depunerii* trupurilor.

6.5.4. Sens temporal si eshatologic

Sensul temporal al omului este unul spiritual care-1 pregateste de intalni-
rea eshatologica cu Dumnezeu. Omul a fost invatat prin intruparea lui Hristos
sd dobandeasca cele ale lut Dumnezeu conform si in relatie personala cu El,
nu impotriva Sa, sau fard El, asa cum s-a intdmplat la cadere’. El a primit
capacitatea de a dezvolta in timp douad triade metafizice si existentiale: sa
adauge la existenta sa binele prin virtuti pentru a dobandi harul nemuririi,
prin lucrarea potrivit puterii (dynamis) firii (einai, eu einai, aei einai; dina-
mis, energeia, haris).

Timpul manturii se deschide vesniciei in care omul se bucura la infinit
de comuniunea indumnezeitoare personala cu Sfanta Treime. Omul este
deci, responsabil pentru timpul existentei sale si pentru datele ontologice

71. Stantul Grigorie Teologul, Epistola ad Cledonium, in M.A., nr. 3-4, 1957, p. 245.

72. Sf. Maxim, op. cit., p. 155.

73. Pavel Florenski, Stalpul si Temelia Adevarului, Ed. Polirom, lasi, 1999, p. 41.

74. Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, Ed. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1996, p. 56.

75. Evagrie Ponticul, Tratatul practic. Gnosticul, Ed. Polirom, lasi, 1997, p. 34.
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primite prin creatie de la Dumnezeu. Pentru a fi autentic, trebuie sa le spo-
reasca prin har in relatia personald cu Dumnezeu §i cu semenii, acest proces
semnificand o alter creatio sinergica.

7. Spiritualitatea maximiand

Spiritualitatea este fundamentul intregii teologii maximiene. Dogmele
au o aplicatie concret spirituald, iar spiritualitatea este fundamentata teologic.

Experienta religioasa vie este singurul mijloc legitim de cunoastere a
dogmelor”, spunea filosoful Pavel Florenski, iar parintele Dumitru Stani-
loae, 1n acelasi spirit neopatristic, afirma ca dogmele sunt ,,puncte ale pla-
nului de mantuire si indumnezeire a omului in Tisus Hristos*7*. Aceasta
sublima Intrepatrundere dintre dogma si spiritualitate, intalnita in teologia
maximiana, este expresia trairii profunde a adevarurilor de credinta ale Bis-
ericii ca monah si teolog. Spiritualitatea este pentru Sfantul Maxim modul
de a intrupa si verifica dogma Bisericii prin traire.

Schema vietii spirituale intalnita in Ambigua, de inspiratie evagriana’™,
cuprinde trei mari etape: faptuirea (praxis), contemplatia naturald (theoria
physike) si indumnezeirea (theologia).

7.1. Faptuirea (praxis)

Este modul vietuirii conform ratiunii firii, prin care omul se detaseaza
voluntar de afectiunea patimasa fata de creatie in vederea mantuirii. Faptele
si virtugile sunt dovada dispozitiei sufletesti prin care omul se intareste da-
torita harului in libertate si in existenta buna. Faptuirea este prima miscare
de transformare a vointei deliberative (gnome)’® din cauza careia s-a pro-
dus caderea. Este inceputul centrarii omului in directia mantuirii prin care
unifica in sine primele doua din cele cinci diviziuni ale creatiei. Faptuirea,
ca stare de purificare si pocdinta este o truda spirituala a omului de a se
elibera voluntar de forta inrobitoare a patimilor, inaintand astfel prin buna
existenta conform firii, catre Dumnezeu, care in final il umple de lumina si
slava Sa dumnezeiasca.

76. John Meyendorft, Hristos in gandirea crestina rasariteand, Ed. .B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1997, p. 158.

77. Lars Thiimberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul,
Ed. .LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1999, p. 56.

78. Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea creatoare
a Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, Ed. Paralela 45, p. 200.
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7.2. Contemplatia naturala (theoria physike)

Contemplatia naturala este vederea lui Hristos in creatie prin sesizarea
ratiunilor Sale divine datorita iluminarii harice a mintii. Intarita cu faptuirea,
contemplatia il ajutd pe om sa strdbata materia si forma pentru a ajunge in
Dumnezeu. Cunoscand, prin iluminare, cauzele si modurile existentei tutu-
ror fapturilor, omul invata sa nu stationeze in ele, ci sa se miste prin minte
si ratiune catre cunoasterea si vederea lui Dumnezeu. Datorita orientarii
puterilor sufletului (nous, logos, aistesis) spre Dumnezeu, omul se spirit-
ualizeaza (progreseaza) dupa masura sa (capacitatea naturala), devenind apt
de a primi lucrarea indumnezeitoare a Duhului Sfant. El 1si dezvolta astfel

eqge i,

7.3. Indumnezeirea (theosis)

Indumnezeirea reprezinti atingerea incd din lumea aceasta a celei
mai inalte trepte spirituale de care este capabil omul. Invatitura despre
indumnezeire este dezvoltata de Sfantul Maxim, pornind de la motivul
Schimbarii la Fatd a Mantuitorului lisus Hristos, fiind conceptul dominant
al teologiei sale’®.

Daca prin faptuire si contemplatie naturald omul a strabatut materia si
forma pentru a ajunge la Dumnezeu, prin indumnezeire omul este strabatut,
la randul sau, intreg de Dumnezeu. Strabaterea haricd a omului de catre
Dumnezeu reprezinta ultima consecin{a a reciprocitatii lor ontologice.

Indumnezeirea ca participare a sfintilor la Dumnezeu (metoche) prin
har este realizarea existentei lor in mod culminant si suprafiresc. Sfintii 1si
depasesc conditia umana naturala schimband modul vietuirii (tropos hyparx-
1s) cu cel sinergic, duhovnicesc, conform ratiunii firii (logos physeos), mai
presus de ea. Datorita lucrarii Duhului Sfant, ,,ei s-au ridicat mai presus de
nivelul puterilor... naturale”*, transfigurand® simturile prin schimbarea
lucrarii lor naturale cu cea harica.

Distanta (diastema) si diferenta (diaphora) ontologica dintre om si Dumn-
ezeu, despre care vorbeste si Sfantul Grigorie de Nyssa pot fi anulate datorita
intalnirii dintre cele doud iubiri, a omului si a lui Dumnezeu. Intalnirea
sfintilor cu Dumnezeu culmineaza cu unirea lor perihoretica si neamestecata

79. Pr. Prof. D. Staniloae, Ascetica si Mistica, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 2002, p. 6.
80. Panayotis Nellas, Omul-animal indumnezeit, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 129.
81. Sf. Maxim M., op. cit., p. 76-77.

82. Ibidem, p. 253.
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datorita acelui logos physeos, care mentine integritatea firilor, a iubirii i a
rolului fundamental al harului necreat.

La acest nivel, putem spune ca sfintii au ajuns la asemanarea cu Dumn-
ezeu pentru ca chipul ,,s-a urcat la arhetip si s-a adecvat ca o pecete ori-
ginalului (...) si nu mai poate sa fie dusa de acum Tnainte spre altceva (...),
nici nu mai poate sd vrea, ca una ce a primit lucrarea dumnezeiasca, mai
bine-zis, a devenit dumnezeu prin indumnezeire si se indulceste mai mult
prin iesire (extazul) din cele ce sunt si se cugeta din fire ale ei, din pricina
harului Duhului ce a biruit si o aratd avand pe Dumnezeu singur lucrator
in ea*.®!

Sfantul Maxim vorbeste despre desavarsirea nedesavarsita a sfintilor
aflati ,,inca in timpul si icoana arhetipurilor®?, comparativ cu cea a veacului
viitor. Sfantul Maxim considera ca indumnezeirea este consecinta ultima a
reciprocitatii dintre om si Dumnezeu.

Prin indumnezeire, sfintii unesc cele cinci diviziuni ale creatiei, doban-
dind astfel harul existentei vesnice ca rasplatd a persistentei in dispozitia
potrivit ratiunii firii si existentei lor.

Cateolog al unitatii Treimii si a sintezei dintre om si Dumnezeu, Sfantul
Maxim considera ca indumnezeirea este ultima sinteza spre care tinde omul,
transfigurand prin sine si creatie. Indumnezeirea este modul sublim al imitarii
de catre sfinti a existentei simple, unitare si neimpartite a Sfintei Treimi.

8. Pledoarie pentru reconsiderarea
filosofica a gandirii maximiene

Sfantul Maxim Marturisitorul este cel mai reprezentativ exponent al
traditiei patristice rasaritene cu profunde deschideri spre dialogul cu filo-
sofia, pe care nu a considerat-o in totalitate para physin.

Caracterul holistic al cugetarii sale teologice este semnul unei puter-
nice personalitati cu o riguroasa formatie spiritual-monastica si filosofica.
Sfantul Maxim a clarificat in mod decisiv concepte si structuri heterodoxe,
sprijinindu-se pe latura obiectiva a gandirii grecesti si pe traditia dogmatica
bisericeasca anterioara, regandindu-le si valorificandu-le in mod personal.
A adus astfel o contributie esentiala la intelegerea duhovniceasca a marilor

83. Arhid . Ica jr., Mystagogia..., ed. cit., p.122.
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teme teologice ale Bisericii, dar si la interpretarea crestind a unor concepte
filosofice.

Arhidiaconul Ioan I. Ica jr. il compara, din aceasta perspectiva, pe Sfan-
tul Maxim cu Fericitul Augustin si cu Toma d’Aquino® datorita simtului
sdu speculativ si a capacitatii de a aplica cugetarea filosofica obiectiva in
hermeneutica sa dogmatico-spirituala.

Daca cei doi mari teologi occidentali nu lipsesc din nici o istorie a
filosofiei, absenta Sfantului Maxim este, cu siguranta, o pierdere pentru
culturd, deoarece profundele sale observatii despre natura, persoana umana
si existenta nu pot fi valorificate deplin si de neteologi.

Stantul Maxim este un monah ganditor care vorbeste de ratiunile creatiei
fara a fi rationalist si este logic si precis fard a fi dogmatic in sens ingust,
pentru ca teologia lui respira spiritualitate. El este un ganditor integral care
a marcat teologia ulterioara, iar cei ce-l descoperd astdzi raman fascinati
fata de limpezimea formuldrilor si a viziunii sale.

Filosofii manifestd, in general, o oarecare reticentd fatd de incadrarea
cugetarii in sistemul revelational crestin, considerand ca ar oferi solutii gata
facute la marile probleme metafizice si n-ar conduce la reflectie, favorizand
astfel lenea mintii si avand totusi pretentia superioritatii fatd de orice alta
forma a gandirii. In cazul Sfantului Maxim putem spune ci acest sistem nu
e deloc confortabil. Dimpotriva, este extrem de solicitant la nivelul mintii si,
mai ales, al trairii. Revelatia indica, intr-adevar, modul de a fi si de a deveni
intru sfintenie, dar nu 1l si realizeaza. Ni se cere sa-i raspundem cu viata,
pentru a ne implini, cu adevarat, pe coordonatele spirituale ale Revelatiei.

Astfel a gindit si a trdit Sfantul Maxim Marturisitorul. De aceea, gan-
direa sa dogmatico-spirituala este o dubla provocare atat pentru filosofi, cat
si pentru teologi, solicitandu-1 simultan la nivelul intelectiv-noetic si la cel
personal-formator.
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