EVOLUTIA TEOLOGIEI BIZANTINE
A POLITICULUI

Conf. univ. dr. Sergiu Tofan

Dupa William Seston, ,,manifestul filozofiei politice a Imperiului Cres-
tin“ este textul lui Eusebiu din Cezareea (260-337), Laus Constantini'.
Textul contine doua parti distincte:

- prima reprezinta discursul propriu-zis, rostit la jubileul imparatului
(in prezenta acestuia), la 25 iulie 336;

- a doua este un cuvant rostit in septembrie 335, la sfintirea Bisericii
Sfantului Mormant de la Ierusalim (in absenta imparatului).

Unirea celor doua parti s-a facut de catre copiatori, avandu-se in vedere
continutul lor asemanator.

impératul ,,cu adevarat mare* este Cel ,,dincolo de toate*, Cel Care ,,a
facut pamantul scaun picioarelor Sale*. Este Tnconjurat de cetele Ingeresti
st este strajuit de Puterile ceresti. Acoperisul cerului a fost asternut pentru a
distinge ontologic pe locuitorii locasurilor ceresti de cei din afara acestora.
Tnsusi imparatul pamantesc (,,mult biruitorul*) i1 slaveste, stiind ca-I dato-
reaza puterea si ca El este izvorul a tot binele. La fel procedeaza ,,cezarii®,
armata si intreg poporul. In fond, aceasti credinta este temelia unitatii intregii
suflari omenesti pe care, de altfel, pricinile profane o dezbina in mod dureros.

Pani si stihiile pAmantesti 1l recunosc pe adeviratul Stipan. La fel si
Soarele, luminatorii ceresti; cu alte cuvinte: intreg Universul.

Cuvantul lui Dumnezeu mijloceste mantuirea tuturor, lucrarea Sa des-
fasurandu-se pe mai multe planuri:

1. Mai intai, El da tuturor posibilitatea de a se invrednici de Tatal ceresc.

1. W. Seston, Constantine as a Bishop, p. 129, apud. E. Popescu, ,,Studiu introductiv*
la Eusebiu din Cezareea, ,,Scrieri®, partea a doua, Ed. .LB.M.B.O.R., 1991, Bucuresti, p. 56.
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,lubitul Sau® (impdaratul) 1i aduna pe supusi, pregatindu-i pentru imparatia
lui Dumnezeu (Laus..., 2.1).

2. Prin puterea Sa ne-pereche, Mantuitorul tine departe de El duhurile
cazute, ca pe niste salbaticiuni, iar imparatul, dupa asemanarea Sa, 1i ,,cum-
inteste prin razboi* pe ,,dusmanii adevarului* (Laus..., 2.1).

3. El ofera cu darnicie celor ce-L urmeaza ,,semintele cunoasterii si
ale mantuirii®, iar imparatul pdmantesc tdlmaceste poporului Cuvantul lui
Dumnezeu si-si cheama supusii la cunoasterea Celui Atotputernic.

Asa cum Fiul lui Dumnezeu deschide portile ceresti celor sfinti, plecati
din aceasta lume, iubitul Sdu imparat, dupa ce a inldturat ,,murdaria smin-
telilor necredinciosilor®, a chemat la el in palat pe ,,sfinti si pe cuviosi‘.

Dupa modelul sdu ceresc, impdaratul straluceste ca un soare avandu-i
pe cezari drept raze (Laus..., 3.3).

»Stdpanirea unuia singur asupra tuturor® este fundamentata teologic.
,»-.. Forma monarhica intrece toate celelalte constitutii si moduri de guver-
nare: bunaoara, poliarhia, rezultand din egalitatea in drepturi, capdtd pand la
urma chipul anarhiei si al rasturnarii de valori. Iatd de ce avem si un singur
Dumnezeu, iar nu doi, nici trei s1 nici mai multi, mai ales ca marturisirea
mai multor divinitati echivaleaza in mod cert cu a nu recunoaste pe nici
una. Nu este decat un singur Imparat, iar Cuvantul si imparateasca-I Lege,
tot Unul sunt* (Laus..., 3,5).

Logosul divin este cel care a oferit oamenilor ,,un chip al investiturii
Sale imparatesti*, investind sufletul uman cu ,,ingdduinte* divine, ce-1 permit
sa se bucure de virtutile ce se revarsa din izvorul primar.

Insasi prezenta in intelectul omului (,,fiinta lucrata din carne si din san-
ge*) a unor concepte precum ,,autoritate legitima* sau ,,investitura impa-
rateasca” este o dovada a originii divine a puterii politice. Caci, ,,pentru
asemenea lucruri nu era posibil decit un singur mijlocitor: Cuvantul lui
Dumnezeu* (Laus..., 4.1). De aici rezulta si capacitatea de a gandi, si in-
jghebarea mestesugurilor, si ,,stiinta deprinderii virtutilor®, si capacitatea
de a cunoaste binele si frumosul, si reprezentarea lduntrica a divinitatii. ,,...
Atunci cand Cuvantul - Parintele fiintelor cuvantatoare - a asezat in sufletul
omului amprenta (alcatuirii lui) dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu,
prin aceasta, El a si facut ca fiinta aceasta sa capete stare imparateasca... A
dat padmantestii imparatii drept model pe cea cereascd, indemnéand neamul
omenesc Intreg sd ravneasca la ea ca spre cea mai sublima dintre nadejdi*
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(Laus..., 4.2).

Asumarea ,,virtutilor suverane* (avandu-si modelul in ,,acea imparatie
din altd lume*) este chezasia pastrarii puterii lumesti. Cine nu-gi asuma
aceste virtuti, ,,chiar daca puterea uzurpata de el il va face pentru o vreme
sa pard ca domneste, in realitate nu poarta titlul de imparat™ (Laus..., 5.2).
Nu poate domni cel care si-a facut de ,,stdpani“ patimile ignobile. Asceza
este condifia adevaratei puteri, caci puterea nu poate fi exercitata, realmente,
decat de un ,,om liber* in raport cu patimile.

Bunul imparat pamantesc nu trebuie sd uite cd ,,prezentul (...) nu se
poate masura in vreun fel cu Dumnezeu. (...). In faptul de a domni peste
oameni, el vede doar un fel de autoritate marunta si foarte trecatoare, ex-
ercitandu-se intr-o viata si ea supusa mortii, efemera; o autoritate nu foarte
substantial diferitd de cea a pacurarilor, a miorarilor sau a ciurdarilor, dar
pe care, in schimb, el o socoate mult mai anevoie de adus la fapta decat a
acelora® (Laus..., 5.5).

Un fidel continuator al teologiei eusebiene a politicului este Sinesiu din
Cyrene (370/375-413) care, intr-un Cuvdnt despre Imperiu catre imparatul
Arcadie, arata ca monarhul cu atat mai mult are nevoie de virtute si de aju-
torul lui Dumnezeu, cu cat el nu a cucerit imparatia prin eforturi proprii §i
nu a fost ales de catre supusi, ci a primit-o prin mostenire. Trebuie sd nu fie
tiran; daca este cazul, sa-si pericliteze viata, averea si linistea in schimbul
sigurantei supusilor. Cele mai importante virtuti imperiale sunt prudenta si
reflexivitatea. In fond, functia imperiala trebuie sa fie o veritabila imitatio
Dei, adica sa faca fericit pe orice supus. Sinesiu condamna luxul si pompa.
Imparatul si se inconjoare de oameni de valoare, iar nu de prosti sau bufoni.
Sa cultive prietenia, mai ales cu militarii al cdror mod de viata trebuie sa
si-1 asume; sa fie cumpatat si sa practice filozofia®.

Extrem de spinoasa tema a relatiilor dintre stat si Bisericd va alimenta
din belsug dezbaterea politica si teologica in Imperiul Crestin al Rasaritului.
lerarhia ecleziastica, inca din epoca imediat postconstantiniand, isi va afirma
aspiratia la independenta (in pricini teologice) in raport cu puterea de stat.
[ata ce i1 scriau lui Constantiu al II-lea episcopii ortodocsi (niceeni) reuniti,
in sinod, la Sardica: ,,Majestatea Voastra poate da un decret prin care sa se
opreasca orice amestec, in treburile religioase, al functionarilor din intreg

2. De regno, Migne, P.G., t. 66, col. 1077.
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imperiul, insdrcinati cu administrarea politica a provinciilor §i acestia sa
nu se mai considere indreptatiti sa decida asupra problemelor religioase si
sd chinuiasca oameni nevinovati cu sicane, amenintari, forta si teroare‘.
Imparatul Teodosie cel Mare (379-395) este cel care, primul, renunti la
titlul de Pontifex Maximus, hotarat fiind sa faca, din Ortodoxie, religie de
stat, fapt atestat de edictul ,,Cunctos populos®, prin care heterodocsii erau
lipsiti de dreptul de a lasa mosteniri, testamente etc. Tot sub domnia lui,
Biserica preia elemente organizatorice imperiale (comunitatile ecleziale
din provincii erau grupate in unitati corespunzatoare diocezelor laice, iar in
justificarea rangului Episcopului de Constantinopol se lua in calcul faptul
ca el este al ,,Capitalei Imperiului®). Supusii care nu respectau edictele im-
periale care interziceau cultul pagan erau acuzati de lezmajestate. Amestecul
lui Teodosie in interiorul Bisericii nu a Intarziat sa atraga opozitia ierarhilor.
Sfantul Ambrozie al Mediolanului (333-397), ardtand ca cele doud puteri
sunt separate si opuse, ii va scrie monarhului: ,In treburile financiare, tu
consultd contabilii, iar in problemele religioase, adreseaza-te preotilor®.
Cu toate acestea, Sfantul Ambrozie recunostea independenta si demnitatea
puterii temporale: ,,Daca imparatul cere tribut, noi nu il refuzam; paman-
turile Bisericii platesc acest tribut. lar daca imparatul ne cere pamanturile,
el are puterea de a le lua; nimeni dintre noi nu-i va opune rezistenta... vom
da cezarului ce este al cezarului*. ,,Iisus Hristos ne-a dat o mare pilda de
supunere (...) si despre obligatia de a plati tributul conducatorilor pamantesti.
Daca Fiul lui Dumnezeu a platit zeciuiala, cine esti tu sa pretinzi ca n-o
platesti? El a platit-o, Cel care nu avea nimic, iar tu, care ai cautat bunurile
acestei lumi, nu vrei sa recunosti obligatiile pe care le datorezi lumii‘®.
La Sfantul loan Gura de Aur (354-407) intalnim, intrucatva, alte accen-
te. Dupa el, sacerdotiul este superior, in demnitate, puterii regale. ,,Regele
are tutela doar asupra trupurilor, preotul pe cea asupra sufletelor. Regele
iartd datoriile banesti, preotul iarta pacatele. Unul constrange, celalalt
roaga. Principele are, Tn mainile lui, arme materiale, preotul nu are decat
arme spirituale. Regele face razboi cu barbarii, preotul cu demonii®. Dar,
dupa cum se aratd, superioritatea preotiei in raport cu regalitatea nu este

3.CS.E.L, 65,p. 181-184.

4. Epist. de basicilis tradensis, 38, t.11, ed. Bened, p. 872.
5. Exp. Evangh. sec. Luc., IV, 73.

6. Migne, P.G., t. VI, p. 130.
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doar spirituala. In Vechiul Testament se scrie despre cum regii erau ,,unsi*
de catre sacerdoti. Chiar azi, regii 1si inclind capul sub mainile preotilor.
Preotul este superior regelui, caci cel care primeste binecuvantarea este,
evident, inferior celui care o da. Sfantul Ioan Gura de Aur evoca episodul cu
regele Osia care intrase in templu pentru a-si aduce jertfa. Arhiereul Azaria
il alunga de acolo nu ca pe un rege, ci ca pe un rob fugar si ingrat, intrucét
regele impietase asupra drepturilor divine ale preotului...

Primul imparat care a primit coroana de la Patriarhul Constantinopolului
a fost Leon I cel Mare (457-474). Faptul se explicd, in parte, prin sporul de
prestigiu capatat de ierarh dupa Sinodul de la Calcedon. De acum, inco-
ronarea capata sensul unei consacrari religioase, prin adaugarea ceremoniei
bisericesti la forma militara, clasica, a incoronarii. In Evul Mediu, ceremonia
ecleziasticd va cdpdta importanta incorondrii veritabile, propriu-zise.

Domnia lui lustinian (527-565) este capitala si pentru mersul ideilor
politice. In viziunea lui, pacatele supusilor si dezbinrile din Biserici afecte-
aza Insesi bundstarea §i siguranta imperiului. Lupta impotriva acestor racile
poate atrage sprijinul divin §i victoria impotriva barbarilor.

S-a observat ca lustinian a fost cdlauzit de doua idei fundamentale:
ideea imperiala romana si credinta crestina’. De aceea, a facut tot ce i-a
stat In putintd pentru refacerea unitdtii Bisericii, impotriva reminiscentelor
pagane si a ereziilor. In deschiderea Codului siu, marele imparat a asezat o
expunere despre Sfanta Treime, despre invatatura ortodoxa, precum si ,,Sim-
bolul credintei. Sprijinitor si pretuitor al vietii monastice, lustinian cerea ca
monahii sa respecte strict ,,disciplina ingereasca si indeplinirea regulilor*.

Din timpul lui Tustinian dateaza celebrele Invdtdturi despre carmuirea
unui imperiu, adresate imparatului de catre cdlugarul Agapet. Avem, aici,
un adevirat tratat de asceza pentru folosul regilor. Imparatul trebuie, fara
incetare, sd-si purifice sufletul de mazga grijilor zilnice, caci, altfel, nu va
putea sa se bucure de splendorile divine i, in lipsa acestora, sd discearna
binele de rau. Asa cum, pe o corabie, greseala unui simplu marinar are
consecinte cel mult asupra sa, pe cand carmaciul nepriceput poate scufunda
toatd corabia, tot asa, in cetate, o eroare a Tmparatului afecteaza intreaga
,res-publica“. Mai presus de toate splendorile pe care le poate avea o

7. E. Popescu, Istoria si cultura Bizangului, curs litografiat, Facultatea de Teologie
Ortodoxa, Bucuresti, 1995, p. 85.
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imparatie, darul cel mai pretios este ,,coroana slujirii divine care-l onoreaza
pe imparat®, onoare care se extinde in eternitate si-1 pune pe purtatorii ei
in afara intunericului uitarii. Bunul imparat sa nu uite asemanarea sa cu
Dumnezeu in ceea ce priveste puterea demnitatii sale, dar nici asemanarea
cu supusii (cu care imparte natura trupeasci). In actul guvernarii, este mai
eficientd lucrarea cu cei ce se supun benevol vointei monarhului, decat cei
ce trebuie fortati, iar ,,cel care a imbracat purpura caritatii se face demn de
imparatia cerurilor* (,, Enseignements pour gouverner un empire )%

Imparatul Tustinian a fost trecut in Calendarul ortodox, praznuit fiind
la 2 august.

In prima jumitate a secolului al VII-lea, Biserica a contribuit la redre-
sarea generald a imperiului, oferindu-si tezaurul in acest scop. Siguranta
exterioara a imperiului a fost intdrita si prin activitatea misionara a Bisericii
printre migratori. Patriarhul devine principalul colaborator al imparatului.
Cand Heraclie (610-641) pleaca la razboi cu persii, el incredinteaza regenta
patriarhului Serghie si apoi urmasului acestuia, Bonus. Acum, limba greaca
se impune si 1n stat, si in Biserica astfel, incat se ajunge si la o simplificare
a titulaturii imperiale. , Imparatul este numit Basileus, nu, ca pand acum,
Imperator, Caesar, Augustus. Din acest moment si pana la caderea impe-
riului, acest titlu a fost purtat de toti imparatii si colmparatii, iar titlul de
Caesar a devenit onorific, pierzandu-si caracterul imperial*.

Sa mai amintim ca nefericitul si controversatul lustinian II (685-695,
705-711), imparat foarte credincios, dispune sd se graveze, pe monede,
chipul Mantuitorului lisus Hristos.

Imparatul Leon III (711-741) emite Ecloga, apreciati de H. Ahrweiler
drept ,,cel mai bun manifest de politica sociald emis vreodata de un imparat
bizantin“!’. ,,Dintre toate bunurile, am ales dreptatea®, declara imparatul.
Numai operarea dreptatii pe pamant este conforma cu vointa divina, caci
Dumnezeu 11 respinge pe cei cu doud fete si cu doua masuri. A apara popor-
ul de cei puternici este voia lui Dumnezeu. Numai astfel, bizantinii se vor
putea apara de dusmani. Esenta politicii Tmparatilor iconoclasti se poate

8. Al. Dutu, Histoire de la pensée et des mentalites européennes, Ed. Universitatii din
Bucuresti, 1997, p. 60-61.

9. E. Popescu, op. cit., p. 110.

10. H. Ahrweiler, Idéologie politique de |’Empire Byzantin, P.U.F., 1975, op. cit., p. 26.
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reduce la formula: ,,Cu Dumnezeu: pentru saraci si oprimati si pentru apa-
rarea patriei*. Acest monarh, sus-amintit, se considera, in acelasi timp, ,,$i
imparat, si preot*, asumandu-si dreptul de control, inclusiv in pricini ecle-
ziastice, impunand, de pilda, iconoclasmul ca doctrind de stat. S-a remar-
cat, pe bund dreptate, ca mai toti Tmpdratii iconoclasti au fost firi profund
religioase, care au voit sa purifice crestinismul de tot ceea ce lor li se parea
ca ar fi idolatrie'".

Cu un secol mai inainte, Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662)
apdrase cu o forta neegalata principiul dupd care impdaratul este un laic, care
nu se poate amesteca in problemele religioase. Acum, Leon III este tratat
de ,,mincinos si viclean* de catre Sfantul loan Damaschin (675-749), care
arata ca monarhul trebuie sa asigure libertatea de credinta, intrucat ,,tot ceea
ce este bazat pe forta si nu pe convingere este hotie™!2.

O replica energica la aceste pozitii ecleziale va veni de la fiul lui Leon III,
imparatul Constantin V ,,Copronimul** (741-775). Invatand din experienta
tatdlui, care-si legitimase iconoclasmul doar prin hotdrarea unei adunari
imperiale, Constantin V convoaca un sinod la Hiereia (754). Aici s-a elab-
orat un horos cu pretentii dogmatice, conform carora impdratii sunt egali
apostolilor, investiti (adicd) cu harul Sfantului Duh pentru a propovadui
invatatura crestind si pentru a combate ereziile. Interventia statului in Bi-
serica atingea punctul sdu maxim in istoria Bizantului.

Venirea la domnie a dinastiel1 macedonene s-a dovedit cruciald si in
evolutia structurilor politice bizantine.

Vasile I (867-886) este un practician si, in acelasi timp, un teoretician
al absolutismului imperial. ,,Nimic, In lumea aceasta, nu este mai presus
decét imparatul si nimeni nu poate sd-1 comande*‘.

In Epanagoga sa, alcatuiti la porunca si cu asistenta sa (in 883-886), se
arata ca statul si Biserica sunt o unitate indisolubild, cu mai multe compo-
nente, avand 1n varf pe Tmparat si pe patriarh, ca pe doi conducatori ai in-
tregii lumi. Acestora, Dumnezeu le-a poruncit coexistenta intr-o ,,simfonie*,
inspre folosul comun. Binele material este misiunea imparatului; grijile
spiritului revin patriarhului.

11. E. Popescu, op. cit., p. 131.
12. Sfantul Ioan Damaschin, Cele trei tratate contra iconoclastilor, Ed. .B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1998, p. 104-105.
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In istoria Bizantului, Vasile I introduce principiul legitimitdtii in favoar-
ea unei dinastii, sub forma dreptului la succesiune al porfirogenetilor (adica
al copiilor de impadrati nascuti in camera de purpurd a Palatului Imperial).
Numai acestora din urma li se cuvenea de jure succesiunea la domnie.
Incilcatorii acestei rAnduieli incep a fi tratati drept uzurpatori si criminali.

Fiul si urmasul lui Vasile I, Leon VI (886-912), a fost cel mai mare leg-
islator, dupd Iustinian cel Mare. Toata opera sa legislativd a avut ca finalitate
intarirea puterii imperiale. Organisme colective (mostenite de la sistemul
imperial roman), precum Curia §1 Senatul, is1 vad puterea drastic dimin-
uata sau transferatd imparatului si aparatului sdu administrativ. Se ajunge
la identificarea statului cu imparatul. Acesta ,,decide pacea sau razboiul, el
este judecator suprem, comandant sef al armatei si al intregii administragii
(...). Justificarea pentru toate acestea i1 venea imparatului de la convingerea
ca este ales al lui Dumnezeu si se afla sub protectia Providentei divine!®.

De tot remarcabil este faptul ca, in raporturile cu Biserica, imparatul i1
limita puterea. Desi se considera protector si garant al Ortodoxiei, imparatul
admitea ca este doar un laic supus canoanelor. Biserica isi are propria sa
conducere (in persoana patriarhului). Imparatul nu poate revoca hotararile
sinodale sau demite ierarhi, fard acord eclezial. ,,In timp ce institutii ale
statului, menite sd tempereze puterea absolutd a imparatului (Senatul si
Curia), isi pierd importanta, Biserica ramane singura fortd care i-o mai
poate limita“!*.

Pentru a asigura continuitatea dinastiei, Leon VI contracteazd nu mai
putin de patru cdsatorii succesive, fapt care va provoca un grav conflict cu
Biserica, numit in istoriografie , disputa tetragamici®. In contextul acestui
conflict, imparatul (absolut in cele lumesti) este pus la penitenta de catre
Biserica. Astfel este reprezentat Leon VI in pictura votiva de la intrarea in
Catedrala Sfanta Sofia: ca smerindu-se in fata Mantuitorului...

In altd ordine de idei, s subliniem faptul ca ,,nationalismul* bizantin a
fost o miscare care a reunit entitati etnice si sociale diferite, dar care sesizau
pericolele externe ce amenintau atat statul, cat si credinta. Leon VI (cel din
tratatul despre ,,Arta razboiului) identifica salvarea ,,natiunii bizantine*
cu cea ,,a crestinatatii“. Pentru intretinerea moralului trupelor, imparatul

13. E. Popescu, op. cit., p. 166.
14. Ibidem, p. 166.
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recomanda folosirea cdntecelor care sa aminteasca de rasplata ce insoteste
credinta Tn Dumnezeu, caci lupta ce se da este atat ,,pentru Dumnezeu*
si ,,pentru iubirea Lui®, cat si ,,pentru patrie. lar inamicii ,,patriei” sunt,
in primul rand, ,,ai lui Dumnezeu®. Luptatorii s fie gata de jertfa pentru
,patrie‘ si pentru ,,dreapta-credinta“. De acum, bizantinii se considera ,,noul
popor ales®, imperiul lor este aparatorul Crestinismului, armata si statul lor
sunt instrumente divine impotriva ,,dusmanilor*, adica a ,,necredinciosilor.
De altfel, nationalismul bizantin s-a nascut ca reactie nu atat impotriva
,barbarilor* sau a ,,persilor*, cat a arabilor, considerati ca ,,necredinciosi,
prin excelenta®, ei insisi animati de ideologia ,,razboiului sfant®. Aici, tot
pe baze teologice este cladita si notiunea de ,,razboi nobil“, adica acela care
,»hu face s curga sange de crestin®, ci este pentru apararea crestinatatii'’.

In epoca macedoneana, unul dintre campionii teologiei politicului a fost,
indiscutabil, marele carturar teolog Fotie, patriarh al Constantinopolului (in
mai multe randuri) si important actant politic. Pe buna dreptate, este con-
siderat adevaratul autor al Epanagogei. Dupa Fotie, misiunea imparatului
este de a menftine si salvgarda (prin virtutile sale) bunurile existente; de a
recupera (prin actiunea sa vigilenta) bunurile pierdute si de a obtine (prin zel,
hotarare si victorii castigate cinstit) bunurile ce lipsesc. Notiunea de ,,razboi
nobil“ este contrabalansata cu cea de ,,razboi drept™ (adica cel care permite
bizantinilor, ,,binecredinciosilor, prin excelentd®, sa-si extinda imperiul).

Pe de alta parte, patriarhului ii revine misiunea, mai intai, de a salvgarda
viata curata si pioasd a celor incredintati lui de catre Dumnezeu si, mai apoi,
de a-i readuce pe eretici in Biserica si la ,,dreapta-credinta“. Se contureaza,
astfel, ideea unei ,,Biserici militante pentru dreapta-credinta“!®.

,.... In ierarhia universali a natiunilor, conform conceptiei dupa care
statele aveau, fiecare, rangul sau dupad importanta lor intr-o ordine fictiva,
dar riguroasa, Bizantul era in varful piramidei“!’, fapt reflectat de protocolul
aplicat solilor si oaspetilor strdini.

Dupd cum aratd imparatul Constantin VII Porfirogenetul (908-959),
alaturi de ceilal{i monarhi (sau de solii lor), imparatul Bizantului aparea ca
,,Hristos in mijlocul Apostolilor Sai*.

15. H. Ahrweiler, op. cit., p. 33-36.
16. Ibidem, p. 42.
17. Ibidem, p. 47.
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Conceptia constantinian-eusebiand despre originea puterii bizantine
(expusa, pe larg, mai sus) este dezvoltata de acest imparat in tratatul sau De
administrando imperii, in care se afirma pozitia exceptionald a Bizantului
printre celelalte natiuni. Constantin VII a cunoscut si exploatat (in sprijinul
conceptiei sale) celebrul apocrif,,Donatia lui Constantin®. Acest document
care, in primul rand, dorea sd justifice existenta statului pontifical sugereaza
implicit ideea de translatio imperii, adicd transferarea imperiului (Roma
fiind abandonatd de imparat) la Constantinopol, considerat astfel, de la
crearea sa, nu ca a doua cetate a imperiului, ci ca singura cetate imperiala:
Capitala. Acest text autoriza statul bizantin de a se considera mostenitor
legitim al Imperiului Roman. Orice pretentie la titlul imperial, ridicata de
alt suveran, devenea astfel nelegitima.

Sa mai adaugdm faptul cd imparatul Constantin VII pune bazele unei
teorii despre ,,nobletea raselor®, distingand rase ,,nobile* de unele ,,mai
putin nobile* si de altele ,,lipsite de orice noblete*, criteriul distinctiei fiind
,,vechimea culturii* lor, iar nu ,,credinta““!®.

Desi Isaac Comnenul domneste inca in 1057-1059, adevaratul inte-
meietor al dinastiei Comnenilor este Alexios I (1081-1118). El a fost intr-atata
de preocupat de problemele religioase, incat dupa moartea lui, fiica sa, Ana,
cerea pentru el titlul de ,,al treisprezecelea Apostol“. A luptat impotriva
ereziilor, dar i a imbogatirii Bisericii, confiscand si topind o parte a tezau-
rului acesteia. Dar dupa ce este mustrat de un sinod de la 1082, interzice
confiscarea bunurilor ecleziastice. El este cel care 1-a incurajat pe Eutimie
Zigaben sa scrie ,,Panoplia dogmatica a credintei ortodoxe®. A sprijinit
canoanele care pazeau moralitatea clerului si a fost un mare sustinator al
Athosului. Incercand inci o apropiere de Roma, Alexios I obtine ca papa
sa fie pomenit la slujbe. Acum se remarca, impotriva directiei prolatine,
Teofilact al Bulgariei.

Fenomenul tragic al Cruciadelor a reprezentat o mare provocare si pentru
discursul teologic despre politic. ,,Insesi ideea si fenomenul Cruciadei au
ramas bizantinilor de neinteles. (...). Bizantul, fidel mostenitor al Romei, a
considerat intotdeauna razboiul ca o sarcina a suveranului, Biserica rezer-
vandu-si functia de putere spirituald care lucreazd pentru mantuirea lumii
si pentru pace. Astfel, cruciadele, chiar daca se autodenumeau razboi sfant,

18. Ibidem, p. 48-51.
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declansate fiind de catre papa, erau (inainte de toate), pentru bizantini, semn
al uzurparii unei puteri imperiale de catre autoritatea spirituala care, astfel,
comitea un cvasisacrilegiu'. Bizantinii erau scandalizati si de aspectul ,,sote-
riologic* al cruciadelor, intrucat participantilor la acestea li se promitea...
iertarea pacatelor. In cruciade se vedea, mai curand, o agresiune concertata
a Occidentului, o ofensa adusa lui Dumnezeu, intrucat ele vizau distrugerea
,Preacrestinului Imperiu®, a ,,Statului 1ubit si aparat de Dumnezeu®.

In timpul Imperiului Latin (1204-1261), unii sperau in Constantino-
polul recucerit ca intr-o Noud Roma universald si imperiald, iar altii ca
intr-un Nou lerusalim si o veritabild anti-Roma. Din aceasta ambiguitate
s-a nascut ,,Marea idee care sta la baza patriotismului neogrec. Ea este
formulata in discursul tronului, rostit de catre primul imparat de la Niceea,
Theodor Lascaris (1205-1221), o adevarata carta politica si ideologicd a
noului imperiu. ,,Vom vedea 1ar patria pierdutd: primul si vechiul nostru
locag, Cetatea Dumnezeului nostru, dorita de toate popoarele si temuta in
toata lumea si in tot Universul“%.

Dupa 1261, secatuirea fortelor materiale, politice si culturale ale im-
periului va crea o acuta constiinta de sfarsit nu numai al imperiului, dar si al
istoriei. Individualismul si defetismul definesc, acum, mentalul socio-politic
bizantin. ,,Individul ia locul cetateanului dezabuzat; fiecare, dupa forta si
conform aspiratiilor sale, incepe sa caute solutii personale, al caror caracter
comun este absenta oricarei sperante in viitorul statului bizantin*?!,

Pentru prima oara, la Constantinopol, se Inregistreaza rascoale provocate
de revendicari social-economice...

Se contureaza doud directii de gandire: una arhaizanta (protorenas-
centistd), cu exponenti ca Plethon si Bessarion, detasati de antilatinism;
alta popular-ecleziastica, profund antilatinista, mergand péana la imaginarea
unei apropieri politice de turci®.

Se impune (in Biserica, in popor si chiar in sistemul puterii) ideea ca
infrangerea era voitd de catre Dumnezeu, ca dreaptd pedeapsa. Se exploata
astfel traditia scripturald, dupd care mania lui Dumnezeu loveste poporul

19. Ibidem, p. 78-79.
20. Ibidem, p. 110-111.
21. Ibidem, p. 121.

22. Ibidem, p. 122.
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Lui iubit, atunci cand acesta se indeparteaza de la drumul drept. Judecata
lui Dumnezeu, fiind definitiva si irevocabila, orice incercare de a evita
»,mai-raul® este vana. Apropierea de turci era justificatd prin convingerea
ca acestia erau un instrument de implinire a voii divine. Aceasta viziune
se prelungeste intr-o alta, apocaliptica, despre ,,sfarsitul istoriei. Sfarsitul
Bizantului este identificat cu sfarsitul lumii crestine. De acum, incepe sd se
impund simbolul Pdsarii Phoenix...

Bizantinii, ,,noul popor ales®, dar si Constantinopolul, ,,Noul lerusalim®,
vor rascumpara, prin jertfa lor, pacatele intregii lumi. Decat ,,latinizarea®,
mai bine ,,barbarizarea®, caci doar ,,barbarizarea* singurului popor civilizat
din lume (bizantinii) inseamna sfarsitul istoriei...
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