LIBERTATEA ABSOLUTA A LUI DUMNEZEU,
MODEL AL LIBERTATII CRESTINE
SI PARTICIPAREA LIBERTATII NOASTRE
LA LIBERTATEA LUI DUMNEZEU

Pr. lect. univ. dr. Liviu Rotaru

Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca Dumnezeu este izvor desavarsit
al libertatii in care cele trei Persoane ale Sfintei Treimi se unesc, nu pentru
a se confunda, ci pentru a se cuprinde una in alta'. Fiecare persoana divina
se infafiseaza aratandu-le pe celelalte in eterna miscare a iubirii trinitare
care devine echivalentul libertatii. Intre persoanele Sfintei Treimi existd o
libertate deplina, sensul fiecareia fiind comuninea®.

Lumea are imprimatd aceasta pecete a libertatii care trebuie sa aiba
acelasi sens si anume, unirea libera cu Dumnezeu. Libertatea divina este un
permanent model pentru libertatea lumii. Nu numai fiinfa lumii se raporteaza
la libertate, ci chiar fiinta lui Dumnezeu este plina de duhul libertatii. Astfel,
cand spunem ca Dumnezeu ,,este®, nu-i limitdm libertatea personala. ,,Fiinta
Lui“ nu este un dat ontologic sau doar o simpla realitate pentru Dumnezeu,
ci raportam fiinta lui Dumnezeu la libertatea Sa personala®.

De o maniera mai analitica, aceasta inseamna ca Dumnezeu confirma
libera Sa vointa de a exista in calitate de Tata, si nu in calitate de ,,substanta“,
adicd prin faptul cd exista in mod perpetuu. Dacd Dumnezeu existd, este
pentru ca Tatal exista, adica Cel care, din dragoste si in mod liber, naste pe
Fiu si purcede pe Duhul. In acest mod, Dumnezeu ca Persoana, ipostasul
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Tatalui, face ca substanta divina sa fie ceea ce este: Dumnezeu Unul.

Dupa conceptia parintilor capadocieni si in special a Sfantului Vasile cel
Mare, substanta nu exista niciodata fara ipostas, fard mod de existenta. Teza
ontologica, fundamentala, poate fi expusa succint astfel: fara persoana sau
ipostas ori mod de existenta, nu exista ,,ousia‘““ sau natura. Totusi, principiul,
cauza ontologica a fiintei, nu este alta decat persoana sau ipostasul, astfel
existenta nu trimite la substanta, ci la persoand. Am cdutat s accentudm
acest aspect, din motivul ca teologia occidentald pune accentul mai mult
pe natura®.

Faptul ca Dumnezeu exista datorita unei persoane, Tatal, si nu din cauza
unei substante unice, este capital pentru teologia trinitara, deoarece sem-
nificatia sa nu este teoretica, academica, ci profund existentiald. Sa vedem
cum isi afirmd Dumnezeu libertatea ontologica? Omul, fiind conditionat
de starea de creatura, de ,,datul* existentei sale, nu-si poate exercita deplin
libertatea ontologica, in timp ce Dumnezeu, fiind ,,necreat”, nu sufera
aceasta limitare. Dacd izvorul libertdtii ontologice a lui Dumnezeu este pur
si simplu inerent ,,naturii* Sale (din aceea ca El este, prin natura, necreat,
in timp ce noi suntem creati), atunci nu exista nici o sperantd pentru om,
nici o posibilitate de a deveni o persoand in sensul in care Dumnezeu este
o Persoana veritabila.

Cauza libertatii ontologice a lui Dumnezeu nu rezida in natura Sa, ci
in existenta Sa personala, adica in ,,modul de existenta“ al naturii divine®.
Tocmai aceasta permite si omului, in ciuda naturii sale diferite, sa spere
ca va deveni o veritabild persoand. Modul in care Dumnezeu isi exercita
libertatea ontologica, ceea ce il face ontologic liber, este faptul ca El tran-
scende si aboleste necesitatea ontologica a naturii, caci El este Dumnezeu
in calitate de Tata, fiind cauza ,,nasterii* Fiului si a ,,purcederii Duhului.
Aceasta trasatura a lui Dumnezeu, anume ca ,.fiinta Sa se identifica unui
fapt de comuniune, permite depasirea necesitatii ontologice pe care ar fi
antrenat-o substanta Sa, precum si Tnlocuirea ei cu libera autoafirmare a
existentei divine.

Aceasta comuniune este un fapt de libertate, rezultand nu din natura
divind, detaliu dogmatic capital, ci dintr-o persoand, Tatal, care este Tre-
ime®. Devine evident ca singurul exercitiu ontologic posibil al libertatii

4. Ibidem, p. 38.
5. Ibidem, p. 39.
6. Ibidem, p. 40.
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este iubirea. Afirmatia ,,Dumnezeu este iubire* (I loan 4,6) Tnseamna ca
Dumnezeu exista ca Treime, deci ca ,,persoand‘ si nu ca substanta. [ubirea
nu este o consecin{d sau o proprietate a naturii divine, ci ceea ce constituie
substanta Sa. Ceea ce 1i permite lui Dumnezeu sa fie ceea ce este, unicul
Dumnezeu. Astfel, iubirea inceteaza a mai fi o proprietate calificativa si
secundara a fiintei si devine categoria ontologica prin excelenta. Iubirea,
ca mod de existentd al lui Dumnezeu, constituie fiinta Sa. [ubirea este una
cu libertatea ontologica’.

Toate acestea Tnseamna ca persoana pune in fata existentei umane ur-
matoarea alternativa: libertatea ca iubire sau libertatea ca neant. Alegerea
celui de al doilea termen constituie o expresie a persoanei, pentru cad numai
persoana poate aspira la libertate, dar Tn acelasi timp o negare a continutului
sau ontologic. Neantul pierde orice continut ontologic atunci cand persoana
este privita in lumina teologiei trinitare.

Dumnezeu este ratiunea suprema, originea tuturor ratiunilor, avand o
libertate ontologica absoluta. Tocmai din acest motiv, nici o ratiune creata
si partiald nu poate cuprinde Ratiunea nemarginitd, creatoare. Ratiunea
dumnezeiascd aduce la existentd si mentine in ea fapturile rationale din
extrema ei bundtate, deci in mod liber, nu printr-o lege. Ratiunea suprema
este una cu Bunatatea extrema, deci si cu libertatea deplind. De aceea, in
totalitate nu poate fi Inteleasa de ratiunea creatd a omului care cunoaste
ceea ce e supus legilor®.

Unul din atributele naturale ale lui Dumnezeu este si aseitatea, care
inseamna existenta de sine sau independenta absoluta a lui Dumnezeu, 1n-
seamna ca El nu este conditionat de nimeni si nimic exterior Lui §i pozitiv,
ca are in sine nsusi cauza si totul pentru a exista, cu tot ce implica Absolutul
Lui. Aceasta se afirma spunand cd Dumnezeu este fiinta absolut perfecta,
neputand fi conditionat in nici o privinta. El este plinatatea, perfectiunea
existentei si a vietii. El conditioneaza totul si toate, avand totul in sine dim-
preuna cu principiul sau cauza propriei sale fiinte, fara inceput si fara sfarsit.

In concepte omenesti, nu deplin corespunzitoare pentru a exprima abso-
lutul fiintial, zicem ca Dumnezeu nu poate sa nu existe, sa nu fie, si ca este
in mod necesar, ci este existenta absoluta. Insusi Dumnezeu e numele ce

7. Ibidem, p. 42.
8. Sf. Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvantari teologice, Ed. ,,Anastasia“, Bucuresti,
1993, p. 130.
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cuprinde plindtatea existentei si vietii, independenta absoluta, detinatorul si
izvorul tuturor perfectiunilor®. ,,Eu sunt Cel ce sunt... Cel ce este (Iahve)...
Acesta este numele Meu pe veci® (Iesire 3,14-15); ,,Eu sunt Alfa si Omega,
zice Domnul Dumnezeu, Cel ce este, Cel ce era, si Cel ce vine, Atottiitor-
ul... Cel dintai si Cel de pe urma, inceputul si sfarsitul” (Apocalipsa 1,18;
22,13). ,,Dumnezeu era si va fi de-a pururi sau mai curand este de-a pururi,
caci cuprinzand totul in El, El are fiinta fara inceput si fara sfarsit, ca un
ocean infinit si fara hotar* (Sfantul Grigorie de Nazianz)'.

Dintre toate numele ce se dau lui Dumnezeu, cel mai potrivit pare
sd fie ,,Cel ce este®, pentru ca el cuprinde intreaga existentd, ca o mare
nemarginitd si nesfarsitd (Sfantul Ioan Damaschin). Libertatea absoluta
este o formd de manifestare a aseitatii. Libertatea dumnezeieasca poate fi
consideratd ca avand temei si punct de plecare in bunatatea lui Dumnezeu,
Binele suprem, pe care-1 exprima prin independenta fata de orice se cheama
ispita si prin vointa de a face numai ceea ce-i corespunde fiintei Lui. Binele
cel care voieste ca sd existe cat mai mul{i vrednici de a primi revarsarea
bunatatilor Lui asupra lor'.

Dumnezeu ,toate le lucreaza potrivit sfatului voii Sale* (Efeseni 1,11).
,Dumnezeul nostru in cer si pe pamant randuieste toate cate voieste* (Psal-
mul 113,11). Vointa si atotputernicia sunt una in fiinfa divina, fiind in perfecta
armonie, adica, omeneste vorbind atotputernicia urmeaza calea vointei.
Dumnezeu poate sa faca toate, adicd atatea cate vrea sa faca. Evident, El
vrea sd faca numai binele, pentru ca El este Binele suprem. Sfantul Ioan
Damaschin scrie: ,,Dumnezeu poate cate vrea, dar nu vrea cate poate, caci
poate pierde lumea, dar nu vrea“ 2,

Perfecta armonie dintre vointa si putere se vadeste in aceea ca Dumnezeu
nu face cate poate, ci cate vrea si nu se poate ca sa nu vrea binele, pentru ca
altfel s-ar contrazice pe Sine. In Dumnezeu, in mod tainic, coincid natura si
vointa. Este un mister mai presus de intelegerea noastra. Dumnezeu nu este
prin vointd. Cum ar avea Cel fard de inceput anterioara vointa? Existenta
Sa, tot ce are si tot ce face El, e conform vointei Lui. De cand este Tatal, este
si Fiul i Duhul Sfant. Dumnezeu este existenta desavarsita, din eternitate,

9. Pr. prof. Isidor Todoran si arhid. prof. loan Zagrean, Dumnezeu, Unul in fiin{d, in ,,Te-
ologia dogmatica®, Bucuresti, 1991, p. 103.

10. Ibidem, p. 104.

11. Ibidem, p. 105-106.

12. Ibidem, p. 107.
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n-a fost inainte de a fi o trebuinta sau o vointa de a fi. Cine ar fi manifestat
aceasta trebuinta si aceasta vointa? Fiul nu Se naste dintr-o necesitate sau
dintr-o vointa a Tatalui de a se completa si nici Duhul Sfant, pentru ca este
dumnezeiesc si este deasupra oricdrei trebuinte si vointe. Cand Dumnezeu
zice: ,,Eu sunt Cel ce sunt“, spune de fapt: ,,Eu sunt plinatatea prin Mine
Insumi, Eu sunt Treimea“'>.

Stantul Grigorie de Nazianz spune, referitor la nasterea mai nainte de
veci a Fiului, precum si purcederea mai inainte de veci a Sfantului Duh, ca
sunt lucruri mult prea grele si prea inalte pentru intelegerea mintii noastre
omenesti. In Dumnezeu este o unire intre vointa Celui ce poate si nasca si
a Celui ce vrea sa fie nascut. Deci, nu se poate spune ca Fiul Se naste numai
prin vointa Lui, impusa Tatilui. In Dumnezeu nu e nici o despartire intre
vointe, nici o identitate a voitorilor. Sunt doi care voiesc, dar voiesc acelasi
lucru: si Tatal, si Fiul voiesc sa se nasca Fiul din Tata. Propriu-zis, ceea ce
are loc in Dumnezeu este mai presus de intelegerea noastra, care sau desparte
sau identifica. Nasterea Fiului este mai presus de ceea ce intelegem noi ca
vointa lor despartita sau unita. Este imposibil, pentru cugetarea noastra,
de a ne hotari pentru un raspuns in problema dacd Dumnezeu exista pentru
ca voieste sau independent de vointa Lui. Existenta Sa este mai presus de
vointd, dar si de constrangere. Acestea existd doar la noi, nu si la EI. El este
suprema taind a existentei desavarsite, mai presus de categoriile existentei
noastre sau de constrangerea in voire relativa',

Din eternitate exista o supremd comuniune iubitoare §i aceasta este
Existenta. Daca n-ar fi un Tata din veci si un Fiu din veci, n-ar fi decat iubiri
trecatoare, relative, ale unei legi care nu da persoanelor o valoare vesnica.
Totul ar fi relativitate, lipsita de sens. Numai noi devenim si suntem supusi
timpului. Fiul lui Dumnezeu este din eternitate in intregime, dar Se naste in
eternitate. El nu e supus timpului sau devenirii in existenta Lui, pentru ca
este in gradul suprem de veci, dar se naste ca Fiu al Tatdlui, din veci. Acesta
este unul din aspectele neintelese ale nasterii Lui. Daca n-ar fi un Fiu din
veci, n-ar fi un Tata din veci, n-ar fi o iubire desavarsita intre Persoanele
dumnezeiesti din veci. Numai o existentd desavarsita din veci si deplin
luminoasa si iubitoare explica totul'>.

13. Ibidem, p. 140.
14. Ibidem, p. 142.
15. Ibidem, p. 143.
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Stantul Grigorie Teologul elimina ideea evolutiei la Dumnezeu. Este
absurda Intrebarea daca Tatal e preexistent Fiului sau este nimic. Raspunsul
nu este greu de dat, pentru ca ambele presupuneri sunt absurde. Un Tata
preexistent Fiului introduce devenirea in Dumnezeu si un Tata care e din
nimic, la fel. Ambele desfiinteaza pe Dumnezeu. in Dumnezeu existi o li-
bertate trinitara, care in iubirea ei plenara n-are nevoie de evolutie.

Daca libertatea lui Dumnezeu este absoluta, nu tot la fel este si la om,
el avand o libertate care trebuie legata permanent de Dumnezeu. Oamenii
sunt mantuiti doar prin acceptarea libera a comuniunii cu Hristos si in
Hristos cu intreaga Sfanta Treime. Astfel, toatd mantuirea are marca unor
relatii personale intre Hristos si, prin El, intre Sfanta Treime si oameni.
Crestinismul este personalist, insemnand mantuirea persoanei umane prin
Persoana suprema'®.

Creat dupd chipul Dumnezeului-comuniune, omul nu poate exista decat
in comuniune. Prin faptul ca este o fiintd personald, el se poate mentine si
creste Tn comuniune cu Dumnezeu. Omul detine posibilitatea de a se mengine
si progresa 1n existentd, totusi aceastd comuniune nu-i este impusa. Teolo-
gia romaneasca a afirmat cu claritate ca realitatea libertatii fiintelor create
este legata de realitatea comuniunii interpersonale si, in ultima analiza, de
realitatea comuniunii lor cu Dumnezeu. Cu alte cuvinte, realizarea comuni-
unii se face doar in spatiul libertatii, dar in acelasi timp numai comuniunea
afirma sau descopera adevarata libertate!”.

In libertate, omul isi afirma demnitatea si specificitatea fati de Dumnezeu
si fatd de lumea sensibila din care face parte. In faptul ci omul este liber,
el este oarecum egal cu Dumnezeu. Aceasta libertate nu este aceeasi cu
liberul arbitru (determinarea intre bine si rau), ci este modul de a actiona
neimpiedicat de vreun rau sau de vreo patimad, avantul care se orienteaza
spre Bine fara retineri, contestari sau intrebari'®.

Libertatea in care omul este egal cu Dumnezeu este nepatimirea,
adica starea omului liber de orice pécat si strain de orice existenta a raului.
Libertatea aceasta nu exclude libertatea de alegere. La inceput, aceasta se

16. Ibidem, p. 144.

17. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae , lisus Hristos privit in lucrarea Sa mdntuitoare, in
,» Teologie Dogmatica ortodoxa“, vol. II, Bucuresti, 1978, p. 110.

18. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 111, Bucuresti,
1978, p. 255-256.
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manifesta ca alegere intre bine $i mai bine, intre diversele posibilitati de
infaptuire a binelui. Ea exclude acea libertate de alegere care se manifesta
ca liber arbitru, functie inferioara a libertatii de alegere sau libertatea sufer-
inda care, in functionalitatea ei, concepe prin limitari si retineri, sfarsind de
foarte multe ori prin suprimarea libertatii.

In fiinta lui adanca, omul este cu adevarat liber atunci cand nimic nu-1
opreste din procesul asemanarii cu Dumnezeu. Omul, fiind creat ,,dupa chip-
ul lui Dumnezeu®, are, de la originea sa, vocatia asemanarii cu Dumnezeu
si a progresului in desdvarsire, dar numai in libertate. Deci, omul are o lib-
ertate care trebuie permanent ancoratd in libertatea si comuniunea divind,
fara aceasta subordonare, libertatea omului putand deveni nonlibertate.

Nepatimirea omului este Infeleasa prin analogie cu cea a lui Dumnezeu.
Ea este deodata dar divin si fruct al nevointelor omenesti. Desi termenul de
nepdatimire provine din traditia stoica si neoplatonica, in crestinism el are cu
totul alt inteles. Dupa Sfantul Grigorie Teologul, nepatimirea omului nu este
renuntarea la partea materiala a fiintei; dimpotriva, omul, fiind deodata trup
si suflet, participa si la spirit, si la materie. Daca la Dumnezeu, nepatimirea
este dinamismul curat al persoanei absolute, la om ea trebuie sa exprime
acelasi lucru, dar la nivel creat, anume miscarea sufletului in directia fireasca
a naturii sale, adica spre modelul sau, antrenand cu sine toata fiinta umana.

Nepatimirea primului om era armonia interioara a fiintei sale, realizata
prin echilibrul dintre trup si suflet, intr-o viata simpla, dusd numai in bine,
fara sa fie amestecata cu raul, in care sufletul care se asemana cu Dumnezeu
si exercita functia conducatoare peste trup, il facea si pe acesta intr-un
anume fel, spiritual. Intr-un cuvant, fiinta omului era striina de orice forma
a raului®.

Scopul libertatii de actiune a omului este regizat chiar 1n actul creatiei.
Acest scop are o dubla determinare: 1) participarea la Dumnezeu si 2) afir-
marea demnitatii imparatesti a chipului®®. Prin libertate, omul dovedeste ca
poate dispune de propria persoana, dincolo de orice constrangere, pentru
ca virtutea sa-i apar{ina si ca participarea la Dumnezeu sa fie considerata,
de asemenea, rod al activitatii lui.

Sfantul Grigorie Teologul ajunge sa spuna ca independenta in care
Dumnezeu a creat omul face pe acesta, intr-un fel, egal cu Dumnezeu. El

19. Ibidem, p. 258.
20. Pr. conf. dr. Vasile Raduca, Antropologia Sf. Grigore de Nyssa, Bucuresti, 1996, p. 377.
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este stapan pe sine in orice decizie privind lucrarea lui. Daca din punct de
vedere al originii sale, omul depinde in mod absolut de Dumnezeu, prin
aceeasi origine, el este independent fata de rau?'. Daca Dumnezeu este
izvorul oricarei virtuti, libertatea este starea de unde orice negativitate este
absenta, pentru ca negativitatea nu este virtute, ci pacat. Sfantul Grigorie
zice: ,,Cel care dispune in mod liber de toate a permis, in marea Lui consid-
eratie pentru om, ca i noi sa avem Imparatia noastra, al carei stapan va fi
fiecare ins“?. Dumnezeu, din consideratie pentru chipul Sau, nu intervine
atunci cand libertatea actioneaza in alt chip decat cel pe care I-a primit in
actul creatiei. Iubirea si libertatea daruite de Dumnezeu nu sunt retrase
vreodatd. Din acest motiv, chiar in cazul unei rele alegeri si caderi, omul nu
este lipsit de respectul Creatorului sau. Orice interventie ar fi mai rea decat
caderea, pentru cd ar insemna distrugerea demnitatii chipului. A actiona
impotriva vointei lui, chiar si spre a-l indrepta spre bine, ar fi, dupa Sfantul
Grigorie, o nedreptate echivalentd cu golirea omului de demnitatea de a fi
egal cu Dumnezeu®.

Dupa Sfantul Grigorie, la Dumnezeu exista identitate intre naturd si
puterile ei. El nu sufera niciodatd schimbari sub impulsurile vointei, ci vrea
sd fie totdeauna ceea ce este si este, in mod absolut, ceea ce vrea sa fie*.
Omul, fiind fiinta creata, nu isi este suficient lui insusi, orientat prin creatie
spre Modelul sau; el este intotdeauna devenire si asemanare cu Dumnezeu.
Tocmai pentru aceasta, libertatea ontologica nu se vede decat in procesul
de asemanare a omului cu Dumnezeu, iar libertatea de alegere actioneaza
firesc numai atunci cand este orientata spre bine. Chiar daca actioneaza in-
dependent de Dumnezeu, ea este deplind numai atunci cand duce la virtute,
cand face ca omul si participe la Dumnezeu. In acest sens, Sfantul Grigorie
socoteste ca orice libertate de alegere se va implini intru Dumnezeu numai
atunci cand rautatea va disparea cu desavarsire®.

Libertatea de alegere nu este constransa de ceva, dar nu-si implineste
functionalitatea normala decat in Dumnezeu, de aceea ea este si o virtute, o

21. Ibidem, p. 378.

22. Pr.prof.dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, Bucuresti, 1991, p. 142.
23. Contra Eunomiom Libri, X1, 45, 857, C; Leiden, 1960.

24. Pr. dr. Vasile Raduca, op. cit., p. 143.

25. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 146.
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putere care ne apropie de Dumnezeu. Asa a fost Tnainte de pacat. Prin lucrarea
e, libertatea de alegere era unul din darurile divine care constituiau libertatea
ontologica a fiintei umane. Functionalitatea ei normala era conditionata de o
natura libera de pacat. Libertatea de alegere, ca autodeterminare, intre con-
trarii, nu va mai fi i virtute, ci o simpla functie psihica a unei naturi afectate
de suferinta. Libertatea de alegere 1si va recapata stralucirea functionalitatii
ei, calitatea de virtute, Tn masura in care va face ca libertatea ontologica a
naturii umane sa-gi recapete starea dintai, prin acte de continua eliberare,
de detasare de rau si apropiere treptata de Dumnezeu, Cel nepatimitor®.

26. Ibidem, p. 147.
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