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Abstract: Inspired by the description of the burial of our Lord in the Gospels,
Christians from the very beginning buried their dead with proper care and ceremonies.
They believed that the body of every Christian was indeed “a temple of God“ and, as
such, it also was holy (1 Co 3, 16-17). In expectation of the “resurrection of the dead’,
Christians believe that their bodies will once again be united with their souls and live
forever.The Christian belief in the resurrection of the body was then the main reason
why, since ancient times, the ,funerals were arranged, the obsequies celebrated and the
tombs prepared with a reverent piety” among the Christians (St. Augustine, The City of
God I, 13). The burial of the Christian has a deep religious meaning that sums up certa-
in gestures, ceremonies and religious customs, codified in the tradition and canonical
legislation of the Orthodox Church that will be the subject of this study.
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1. Elemente de antropologie
si tanatologie teologica

Inspirati de descrierea inmormantarii Domnului nostru din Evan-
ghelii, crestinii si-au Ingropat mortii de la bun inceput cu grija si ce-
remoniile corespunzatoare. Ei credeau ca trupul fiecarui crestin era
intr-adevar ,un templu al lui Dumnezeu“ si, ca atare, era si sfant (1 Co
3, 16-17). In asteptarea ,invierii mortilor* crestinii cred ci trupurile
lor vor fi din nou unite cu sufletele lor si vor trai pentru totdeauna.
Credinta crestina in invierea trupului a fost principalul motiv pentru
care, inca din cele mai vechi timpuri, in randul crestinilor ,se aranjau
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inmormantarile, se celebrau riturile funerare si se pregateau mormin-
tele cu evlavie“’. Inmormantarea crestinului are un inteles profund re-
ligios ce insumeaza anumite gesturi, ceremonii si obiceiuri religioase,
codificate in traditia si legislatia canonica ale Bisericii Ortodoxe, care
vor constitui obiectul acestui studiu.

Este caracteristic credintei crestine faptul ca omul renaste la viata
noud n Hristos prin participarea sa la moartea, inmormantarea si In-
vierea lui Hristos, simbolizate prin actul intreitei cufundari in Taina
Botezului, hranit in viata sa spirituala cu Sfanta Euharistie de pe Sfan-
ta Masa a Sfantului Altar, simbolul Sfantului Mormant al lui Hristos,
pentru a participa la mesajul rascumparator al Jertfei Sale si expe-
rimenteazi in moartea sa naturald speranta unei invieri comune. In
acest spirit, Sfantul Irineu de Lyon, la sfarsitul secolului al II-lea expri-
ma certitudinea neclintita a tuturor crestinilor atat pentru sfintenia
inmormantarii, cat si pentru relatia ei de nedespartit cu speranta in-
vierii:

»Prin urmare, avem credinta ca si trupurile [noastre] se ridica din nou.
Cdci, desi merg la striciciune, totusi nu pier; cdci pamantul, primind
ramadsitele le pastreazd, asa cum samanta roditoare este amestecata cu
pdmantul fertil. Si iarasi, asa cum se seamana bobul de grau gol si, ger-
minand din porunca lui Dumnezeu Creatorul sdu, inviaza din nou, im-
bracat si slavit, dar nu Tnainte de a muri si de a suferi descompunere si
de a se amesteca cu pdmantul; deci [se vede din aceasta cd] nu am avut o
credintd desarta in invierea trupului. Dar, desi este descompus la timpul
randuit, din cauza neascultarii primordiale, este pus, parcj, in creuzetul
padmantului, pentru a fi turnat din nou; nu ca acest [trup] stricacios, ci
curat si fara a mai fi supus decdderii; astfel incat fiecarui trup sa-i fie
redat sufletul sau; iar cind va fi Imbracat cu acesta, nu va mai experi-
menta intristare, ci se va bucura, continuand permanent intr-o stare de
puritate“z.

Iar Sfantul loan Gura de Aur, in secolul al IV-lea, va sublinia ca prin
moarte viata fizica a omului este intrerupta, corpul moare biologic si

1. FERICITUL AUGUSTIN, Despre cetatea Iui Dumnezeu 1, 13, traducere Paul Ga-
lesanu, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1998, p. 81.

2. SE IRINEU DE LYON, Fragmenta Deperditorum, Operum XII, PG 7 bis, coll.
1233-1236.
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in timp se descompune. Dar corpul care se dezintegreaza nu este dis-
trus, ci

»Stiind cd aceasta striciciune nu este nimicirea firii, ci cheltuirea mortii

si nimicirea stricaciunii. Cici moartea aceasta nu inseamna distrugerea

trupului, ci numai a partii lui stricacioase. Fiindca firea trupului rimane
sa invieze cu mai multa slava“d.

Intr-adevir, constiinta Bisericii a legat de la inceput ingroparea
mortilor de modelul ingroparii lui Hristos si de speranta invierii tru-
purilor, de aceea ingroparea trupurilor mortilor este privita ca parale-
lism cu Insamantarea semintelor, care numai atunci cand sunt plantate
in pamant si amestecate cu elementele sale, germineaza si se dezvolta.
Aceasta paraleld simbolica este folosita in traditia bisericeasca atat
pentru moartea si ingroparea de trei zile a lui Hristos, cat si pentru
fnmormantarea credinciosilor.

Pentru crestini, ingroparea mortilor face parte din intreaga inva-
tatura a Bisericii cu privire la intrepatrunderea microcosmosului, adi-
ca a omului, cu macrocosmosul, adica intreaga creatie, intrucit omul
sintetizeazd, rezuma intreaga creatie, din care este creat trupul uman
si in care este dezintegrat prin iInmorméantare pana la ,regenerarea“
sa, dupa tiparul trupului inviat al lui Hristos.

Toata aceasta teologie a iInmormantarii trupurilor deriva nu nu-
mai din invatatura biblica despre originea pamanteasca a trupului, ci
si din Invatdtura despre recapitularea intregii creatii in natura uma-
na a lui Hristos, care se innoieste in lisus Hristos, din Care iradiaza
transfigurarea materiei si sfintirea lumii materiale in general. Astfel,
trupurile credinciosilor se intorc in pamantul din care au fost create si
asteaptd invierea pentru a fi reunite cu sufletele lor in momentul reve-
lirii Tmpératiei lui Dumnezeu, la finalul istoriei. O imagine caracteris-
tica acestui proces este data de profetia prorocului Ezechiel, capitolul
37, care este lecturata in Vinerea Mare, dupa procesiunea cu Sf. Epitaf
si introducerea acestuia in Biserica.

Invititura despre ingroparea mortilor este asadar o componen-
td a Intregii antropologii crestine, potrivit careia omul muritor, prin

IR

3. SF. IoAN GURA DE AUR, ,,Comentariu la Psalmul 48* in: Omilii la Psalmi, tradu-
cere Laura Enache, Doxologia, pp. 316-345.
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lucrarea rascumpdratoare a lui Hristos, este reconectat la asteptarea
eshatologica a ,pdmantului nou si a cerurilor noi“ (2 Ptr 3, 10-13). Bi-
serica este exponentul autentic al acestei asteptari, care se manifesta
prin cinstea si demnitatea extraordinare pe care le acorda corpului
uman, atat in timpul vietii, cat si dupa moarte. Astfel, atat insistenta ei
pentru ingroparea mortilor, dupa modelul inmormantarii lui Hristos,
cat si cinstirea acordatd osemintelor celor adormiti, care culmineaza
cu reverenta exceptionala fata de sfintele moaste ale sfintilor, con-
firma credinta Bisericii cd, pe de o parte, trupurile mortilor se odih-
nesc In spatiul natural al mormantului pana la invierea finalg, iar pe
de alta parte ca harul divin care a rezultat din lucrarea mantuitoare a
lui Hristos pastreaza vie in constiinta sufletelor relatia duhovniceasca
corespunzdtoare si de intimitate cu trupurile lor, care se odihnesc in
pamant ,in nddejdea invierii si a vietii vesnice®

2. Relatia dintre Trupul omenesc al Domnului Hristos,
moastele sfintilor
si trupurile crestinilor repausati

In acest sens, Biserica pistreazi vie amintirea si se roaga neince-
tat pentru membrii sdi adormiti, cinstind in acelasi timp cu o impre-
sionanta continuitate si consecventa amintirea sfintilor si martirilor
credintei. Sfintele moaste ale sfintilor erau pentru crestini ,mai cinsti-
te decat pietrele pretioase si mai scumpe decit aurul4, de aceea erau
asezate cu mare grija in morminte frumoase si cinstite cu mare evlavie
in ziua martiriului lor, ziua mortii lor fiind caracterizata drept ,ziua de
nastere“. Aceasta evlavie si cinste fata de sfintele moaste este descrisa

4. *** Martiriul Sf Policarp Episcopul Smirnei, in: Actele Martirice, traducere Pr.
Ioan Ramureanu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1997, p. 39.

5. Martiriul Sf. Policarp de Smirna descrie clar evlavia credinciosilor fata de sfin-
tele moaste ale martirilor. Potrivit Martiriului, crestinii depuneau ramasitele mar-
tirilor intr-un mormant special, care devenea centru al cultului in ziua de ,nastere”
a martirului. in loc si ard3 mortii, crestinii au preferat inmormantarea inci de la
inceput, urmand exemplul iInmormantarii lui lisus Hristos. Onoarea manifestata
de crestini la mormintele martirilor s-a datorat profundei lor convingeri ca si dupa
moarte existd o stransa relatie intre sufletele martirilor si ramasitele lor, care sunt pe
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intr-un mod caracteristic in Martiriul Sfantului Policarp (1 156), uce-
nic al evanghelistului Ioan:

»vazand deci centurionul supararea iudeilor, punand trupul Sfantului
Policarp in mijloc, cum e obiceiul lor, 1-a ars. in acest chip, noi am doban-
dit mai in urma osemintele lui, mai cinstite decat pietrele pretioase si
mai scumpe decit aurul, sile-am asezat la un loc cuviincios. Dea Domnul
sd ne adundm si noi acolo, dupa putinta, cu bucurie si veselie ca sa sar-
batorim ziua martiriului lui ca zi a nasterii, atat pentru amintirea celor
ce au savarsit lupta, cat si pentru deprinderea si pregatirea celor ce vor
lupta in urma“e.

Valoarea sfintelor moaste ale martirilor si sfintilor credintei ex-
prima constiinta Bisericii ca mormintele lor sunt o prelungire a mor-
mantului Domnului in timp si spatiu, de unde harul divin este in mod
constant iradiat cdtre credinciosi.

Unul dintre obiceiurile antice legate de relicvele martirilor era si
dormitul la locul sfintelor moaste sau incubatio ad sanctos’, aflat in
stransa legaturd, de buna seama, cu inhumatio ad sanctos, respectiv
inmormantarea langa moastele martirilor sau mai bine spus langa
sanctuarele care adiposteau aceste moagte. in ceea ce priveste in-
mormantarea in preajma martirilor, se considera ca acest lucru asi-
gurd invierea trupurilor aldturi de sfintii respectivi, ceea ce va aduce,
automat, o dreapta asezare la Judecata de Apoi. Crestinii considerau
la randul lor ca ingroparea in locurile potrivite, langa mormintele
martirilor, le asigura atit o trecere usoara in lumea de dincolo, cit
si o inviere aldturi de cei drepti. Parintii Sfantului Grigorie de Nyssa,
dar si sora sa, Macrina, au fost ingropati in apropierea moastelor
Sfintilor patruzeci de mucenici din Sevastia, aflate in biserica ridi-
cata in cinstea lor la Ibora (langa Nyssa), iar Sf. Grigorie de Nazianz,

pamant. Savarsirea Sf. Euharistii la mormantul martirului, de ziua lui, a fost asadar
legatd de credinta ca sufletul martirului participa la comuniunea spirituala. Valoa-
rea ramasitelor martirilor a fost atribuitd nu numai trupurilor intregi, ci si partilor
lor. Crestinii credeau ca dezmembrarea sfintelor moaste nu diminueaza harul sau
valoarea lor sfanta.
6. *** Martiriul Sf Policarp Episcopul Smirnei, in: Actele Martirice..., p. 39.
“a

7. Luigi CANETTI, ,L'incubazione cristiana tra Antichita e Medioevo*, in: Rivista di
Storia del Cristianesimo, VII (2010), 1: 149-180.
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impreuna cu parintii si fratele sau, Cezar, aveau de asemenea astfel
de morminte®.

Dar respectul si onorurile deosebite pentru martirii si sfintii
credintei deriva din credinta Bisericii in vesnicia vietii noi in Hristos,
care nu este privilegiul exclusiv numai al sfintilor si martirilor credintei.
Toti credinciosii participa la ea in masura puterii lor sau a harului lui
Dumnezeu, motiv pentru care Biserica celebreaza cu respectul cuvenit
nu numai zilele randuite pentru pomenirea mortii lor, ci si pe cele din
interiorul ciclului siu liturgic siptimanal si anual. In acelasi timp, Bise-
rica a stabilit Simbata (Sabatul) ca zi de pomenire a mortilor, deoarece
trupul mort al lui lisus Hristos a ramas in mormant in ziua Sdmbetei
Mari. Pe parcursul anului liturgic, aceasta a statornicit ca saimbetele di-
naintea Duminicilor Postului Mare si cea inainte de Duminica Rusalii-
lor sa fie zile, prin excelentd, de pomenire a membrilor sai adormiti.

3. Originile si rostul pomenirilor
si pomenilor pentru cei adormiti

Unele obiceiuri crestine in contextul practicii memoriale si fune-
rare au avut antecedente pagane evidente. Aceasta includea masa me-
moriald pagana, la care cei vii se ospatau si beau - asa se presupunea -
in compania mortilor pentru a sarbatori pomenirea lor. Desi Tertulian,
in De testimonio animae® a inteles masa memoriala (de pomenire) ca o
dovada ca paganii erau deja familiarizati cu invatatura crestina despre
cei adormiti care au o existenta continua in viata de apoi, Parintii Bise-
ricii Occidentale de mai tirziu, cum ar fi Ambrozie din Milano?° si Au-
gustin!! au criticat aspru acest obicei si au incercat sa redirectioneze

8. ST. GREGORY OF NYSsA, Homily concerning the forty martyrs, http://www.
lectio-divina.org/images/nyssa/The%20First%20Homily%20Concerning%20
Forty%Z20Martyrs.pdf, accesat 30 Mai 2022.

9. TERTULIAN, ,Despre marturia sufletului®, in: Apologeti de limbd latind, tradu-
cere de Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si David Popescu,
col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol 3, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 122.

10. AMBROSIUS, De Helia et jejunio, 17,62, CSEL 32.2, p. 448.

11. FERICITUL AUGUSTIN, Mdrturisiri, traducere Nicolae Barbu, Editura Institutu-
lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 21994, pp. 179-180.
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practica funerara crestina catre milostenie, tendinta care a durat pana
in Evul Mediu. Parintii greci, prin contrast, au fost mai ingaduitori cu
aceastd reminiscentd pagana si, intr-adevar, asa-numita agapé, masa
memoriald (de pomenire) a ramas un element fix al practicii bizantine
cu referire la pomeniri.

Una dintre cheile de Intelegere a evolutiei conceptiei romane tar-
zii despre moarte si viata de apoi, care a avut loc la nivel teologic, a
fost accentuarea ,partii pentru suflet” (psychikon). Formulata initial
de Sf. Vasile cel Mare si apoi nuantata in continuare de ceilalti Parinti
greci, ,partea pentru suflet“'? era o doctrind care cerea crestinilor sa
dea o parte din averile lor - uneori echivalentd cu mostenirea unui
mostenitor, alteori o treime din avere, alteori alte sume - pentru folo-
sul sufletelor lor!3. Initial, psychikon-ul avea o tenta puternic caritativa:
era indreptat mai ales spre sprijinirea saracilor. In secolele urmitoare,
»partea pentru suflet” a ramas o trasatura esentiala a praxisului fune-
rar si memorial ortodox.

Deja in Biserica primara pomenirea repausatilor era marcata de
soroace fixe de pomenire. In asa-numitele Constitutii Apostolice, care
au fost alcatuite la sfarsitul secolului al IV-lea si care reflecta practici-
le primare ale Bisericii antiohiene, gasim urmatorul pasaj referitor la
practica funerara:

»54 se celebreze cea de-a treia zi, a celor adormiti, in psalmi si rugaciuni,

din pricina Celui care a inviat a treia zi, iar a noua zi spre aducere aminte

a celor ce au ramas si a celor adormiti, si a treizecea, dupa obiceiul vechi,

cdci asa l-a jelit pe Moise poporul, si implinirea unui an spre pomenirea

lui. Si sa se dea din averile lui sdracilor in amintirea lui“!“.

12. Zachary CHITWOOD, ,.Dying, Death and Burial in the Christian Orthodox Tra-
dition: Byzantium and the Greek Churches, ca. 1300-1700° in: Companion to Death,
Burial, and Remembrance in Late Medieval and Early Modern Europe, c. 1300-1700,
vol. A, Edition by Philip Booth and Elizabeth Tingle, Leiden; Boston: Brill, [2021],
Series: Brill's companions to the Christian tradition, 1871-6377; volume 94, p. 201.

13. SF. VASILE CEL MARE, ,Omilia a XXI-a, Despre a nu ne lipi de cele lumesti si
despre focul din afara Bisericii, in: Scrieri 1, traducere pr. D. Fecioru, col. Pdrinti si
Scriitori Bisericesti, vol. 17, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti, 1986, pp. 559-560.

14. *** Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement, 8, 42, in vol. Canonul Ortodo-
xiei I, Canonul Apostolic al primelor secole, traducere Diac. loan 1. Icd jr, Deisis/Sta-
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In orice caz, pomenirea celor adormiti si hranirea saracilor riman
strans legate, fapt care a avut mari consecinte socio-istorice, intrucat
pomenirile, de exempluy, au obligat uneori manastirile sa presteze ser-
vicii sociale tot mai mari.

4. Statutul cimitirelor in Biserica Primard

Inmormantarea si mormantul erau privite drept chestiuni private
atdt in mentalitatea greaca, cat si in cea romand; singura regula care
se aplica era aceea potrivit ciareia inmormantarea sau incinerarea
mortilor nu era permisi in interiorul orasului'®; chiar imparatii cres-
tini pana la Teodosie (381) au reinnoit aceastad interdictie'. Locul de
inmormantare provenea din proprietatea unei familii sau a unui grup
de rude?’. Cei mai putin instariti puteau ocupa astfel de locuri aderand
la una dintre nenumadratele societati funerare (collegia funeraticia'®).
Initial, locurile de inmormantare din comunitatile crestine erau, de

vropoleos, 2008, p. 766. Pe 1anga faptul ca pomenirea defunctului in a 30-a zi dupa
moarte era obisnuita in Occidentul medieval (si intr-adevar se giseste ca varianta
1n manuscrise), dar mai mult sau mai putin necunoscuta in Bizant (unde ziua a 40-a
era standard), mai trebuie mentionat faptul ca lucrarea Constitutiile Apostolice nu a
fost recunoscuta ca fiind canonica pana la Sinodul din Trullo din 691-692. Al doilea
canon al acelui conciliu a remarcat ca opera Constitutiile Apostolice a fost pana in acel
moment suspectata de interpoldri eretice: astfel, nu putem presupune acceptarea pe
scard larga a prevederilor textului, inclusiv a prescriptiilor sale pentru comemorarea
mortilor, pana la sfarsitul secolului al VII-lea. Cele trei comemorari din a 3-3, a 9-a
si a 40-a zi dupa moarte par sa fi fost bazate pe conceptul de indepartare trepta-
td a sufletului din corp dupa moarte; vezi Gilbert DAGRON, ,Troisiéme, neuvieme et
quarantiéme jours dans la tradition byzantine: Temps chrétien et anthropologie®,
in: Jean-Marie LEROUX (ed.), Le temps chrétien de la fin de IAntiquité au Moyen Age,
Ille-Xlle siécle, Colloques internationaux de Centre national de la recherche scienti-
fique 604, Paris, 1984, pp. 419, 30.

15. CICERO, De legibus II, 23, 58, Konrat Ziegler, Heidelberg, 1950, p. 81.

16. Codex Theodosianus, VIIII, 17, 6, ed. Th. Mommsen, 1. 2, Berlin, 1862,
p. 465.

17. Ene BRANISTE, Liturgica generald, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 362.

18. Ioan N. FLOCA, Drept canonic Ortodox, legislatie si administratie bisericeas-
cd, vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1990, p. 461.
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asemenea, proprietate privatd a persoanelor fizice. Cu toate acestea,
potrivit conceptiei crestine, moartea fiecarui crestin in parte si inmor-
mantarea lui afectatau intreaga comunitate. Astfel, cimitire comuni-
tare si morminte comunitare au fost descoperite inca din secolul al
II-lea®.

Aceste cimitire aveau astfel o cu totul altd semnificatie social3,
care s-a exprimat ulterior si in sarbatorile funerare de la mormintele
martirilor, care uneau intreaga comunitate. Interdictiile de stat care fi
opreau pe crestini sa se intalneasca in cimitire in secolul al III-lea nu
au reusit sa schimbe acest lucru. Mai degraba, mai ales dupa incheie-
rea persecutiei?’ au fost construite cladiri memoriale, dar in curand si
marile bazilici cimitiriale.

Odata cu secolul al IV-lea, lacasurile de inmormantare ale comu-
nitatilor crestine au dobandit un statut public, bisericile au obtinut o
pozitie de monopol in sistemul funerar, care a impiedicat de la ince-
put participarea statului sau a municipalititii. In locul legii funerare
romane indiferente din punct de vedere religios, cea a crestinilor era
exclusiv religioasa.

Ca urmare a dorintei multor crestini de a fi ingropati langa martiri,
marile bazilici cimiteriale s-au transformat rapid in mari cimitire (ne-
cropole), ale caror podele au fost complet acoperite cu morminte.

Din diverse motive, transferul moastelor martirilor in bisericile
urbane a inceput inca de la mijlocul secolului al IV-lea; iar de la sfarsi-
tul secolelor al IV-lea si al V-lea cunoastem primele exemple de inmor-
mantari ad sanctos in bisericile urbane?!; episcopii au preluat, evident,
conducerea. In cele din urm4, in secolul al VI-lea, obiceiul de a sipa
morminte In bisericile din interiorul orasului a devenit larg raspandit.

19. Fernand DE VISSCHER, ,Le régime juridique des plus anciens cimetiéres
chrétiens a Rome", in: Analecta Bollandiana, 69, 1951, pp. 39-54.

20. EuseBIU DE CEZAREEA, Martirii din Palestina, traducere Teodor Bodogae, col.
Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 13, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 420.

21. SOZOMEN, Istoria bisericeascd, traducere losif Gheorghian, Tipo-Litografia
Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1897, p. 86. Ramadsitele primului imparat crestin au
fost depuse Intr-un sarcofag de porfir, care a fost asezat in centrul cercului format de
mormintele goale ale apostolilor.
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In acelasi timp, influentati de circumstante externe, oamenii au ince-
put din ce in ce mai mult sa ingroape mortii intre zidurile orasului.
Codexul lui Iustinian a impus interzicerea inmormantarilor in biserica,
dar nu a mai interzis inmormantdrile in interiorul zidurilor orasului®
Pe de alta parte, bazilicile cimitiriale din suburbie au devenit la randul
lor centre in jurul cdrora s-au dezvoltat asezari ale celor vii si de atunci
au format un element important in topografia urbana. Grija pentru cei
adormiti a reprezentat una dintre componentele asistentei sociale
practicata de Biserica Crestina.

5. Filantropia Bisericii manifestatd
in grija pentru inmormdntarea
strdinilor si sdracilor

Xenotapheion-ul sau cimitirul destinat in mod special strainilor
sau localnicilor saraci se numara printre diversele institutii filantro-
pice bizantine. Nu se cunosc foarte multe despre aceasta traditie, dar
exista dovezi ca in Bizant, Biserica, Statul sau anumiti filantropi acope-
reau cheltuielile necesare inmormanarii saracilor, carora le asigurau si
locuri de ingropare. In Constantinopol exista un astfel de cimitir situat
langa cisterna de apa a lui Mocios.

Impiriteasa Pulcheria, sotia lui Marcian (450-457) a jucat un rol
esential in construirea de xenotapheia. Teofanes Continuatus sustine
ca impariteasa a intemeiat, intr-adevar, mai multe cimitire?3. Mai tar-
ziu, In secolul al VIII-lea si la inceputul secolului urmator, imparatesei
Irina (797-802) i se atribuie organizarea unor cimitire pentru saraci
si straini.

Legislatia iustiniana stabilea ca saracii sa beneficieze de o inmor-
mantare gratuita si sa fie ingropati intr-un anumit cimitir?%. Mai tarziu,

22. Codex Justinianus, I 2.2, in: P. Kriiger (ed.), Corpus juris civilis, Berlin, 21906,
p.-12.

23. SF. TEOFAN MARTURISITORUL, Cronografia, traducere Mihai Tipau, col. Pdrinti
si Scriitori Bisericesti, s.n., vol 7, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti,
2012, p. 126.

24. TusTINIAN, Novela 59, cap. 7 et passim. https://droitromain.univ-greno-
ble-alpes.fr/Anglica/N59_Scott.htm, accesat 28 mai 2022.
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in secolul al X-lea, Leon al VI-lea (886-912) a dat o lege cu privire la
comertul produselor atelierelor de pe langa Sfanta Sofia. Banii astfel
obtinuti urmau sa fie folositi in scopuri filantropice, inclusiv pentru
cheltuielile de inmormantare a celor sdraci si poate a strainilor care
mureau in timpul vizitei lor in capitala®.

Xenotapheia existau si in alte cetiti. In afara Antiohiei, in mica ce-
tate Daphne s-a constituit un astfel de loc. loan Moschos, cel care ofera
aceasta informatie, sustine ca strainii erau ingropati oarecum diferit
decat populatia locala. Probabil ca ceremonia religioasa era mai scur-
ta decat cea obisnuita si se desfasura fard lumanari si fara timaiere,
iar corpul neinsufletit nu era spalat. Cam in acest fel a fost ingropat
intr-un xenotapheion si Sfantul Simeon cel Nebun pentru Hristos (se-
colul al Vl-lea).

Mentalitatea bizantinilor fatda de strainii si saracii decedati este
exprimata de Teodor Studitul. Intr-o scrisoare adresatd consulului
Toma, el subliniaza faptul ca iubirea pentru Dumnezeu si om, chip si
asemanare a lui Dumnezeu, 1-a determinat pe el si pe calugarii Manas-
tirii Studion sa-i slujeasca pe saracii si pe strainii aflati in capital3, care
mureau fara ca nimeni sa fie langa ei si sa-i ingroape.

6. Elemente nomocanonice
privitoare la actul profandrii mormintelor
si exhumdrii celor ingropati

Credinta Bisericii, asa cum este exprimata prin constiinta ei atem-
porala si prin actul sau de inchinare pentru pomenirea celor adormiti,
evidentiaza sacralitatea mormintelor tuturor membrilor sai, nu nu-
mai pentru ca in ele au fost depuse trupurile celor adormiti in ,nadej-
dea vietii vesnice®, dar si pentru ca acestea se impartasesc de aceasta
speranti, care se va incheia cu invierea trupurilor in ziua de apoi. In
acest spirit se explica nu numai rugaciunea continua a Bisericii pentru
cei decedati, ci si legatura ei inseparabila cu mormintele, in care au
fost depuse trupurile defunctilor, motiv pentru care cinstirea amintirii
celor adormiti a fost intotdeauna identificata cu venerarea sanctuaru-

25. LEoN VI FiLosoFuL, Novela 12, ].B. Migne, PG CVI], col. 449, 450.
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lui si a mormantului, in care se odihnesc trupurile lor pana la invierea
comuna.

O caracteristica a acestei relatii inseparabile dintre sfintenia po-
menirii repausatilor si sacralitatea mormantului o reprezinta faptul
ca profanarea mormintelor a fost intotdeauna condamnata ca lipsa de
respect fati de memoria celor decedati. In intreaga legislatie a popoa-
relor crestine?, si mai ales in dreptul intern al Bisericii?’, orice profa-
nare sau profanarea mormintelor crestine (cimitir) a fost intotdeauna
condamnata ca sacrilegiu.

Constiinta canonica a Bisericii, careia 1i dau glas cei doi Parinti Ca-
padocieni, Vasile cel Mare si fratele sau Grigore de Nyssa, sanctioneaza
drastic acest sacrilegiu, afurisind pe o perioada destul de mare de timp
pe jefuitorii de morminte:

Canonul 66 al Sf. Vasile cel Mare (Pedeapsa pentru jefuirea mor-
mintelor):

sJefuitorul de morminte zece ani va fi neimpartasit; doi tAnguindu-se,

trei ascultand, patru prosternandu-se, un an stind impreuna si apoi se

va primi la impartiasanie“?.

Canonul 7 al Sf Grigorie de Nyssa (Jefuirea mormintelor):

»Profanarea mormintelor este impartita si aceasta in pardonabila si im-

pardonabila. Cici daca cineva, evitind din cucernicie si lasind neatins
trupul ingropat, ca sa nu fie expusa la soare rusinea firii, s-ar folosi de

26. Nicolae GROFU, Profanarea de cadavre sau morminte in conceptia noului cod penal
(Desecration of Bodies or Graves in the New Criminal Code, 2015, https://papers.ssrn.com/
sol3/papers.cfm?abstract_id=3337719; accesat 28 Mai 2022, Kovtan ABavaciov, Towucdg
Kadwkag (Exkdoon «Iowikwv Xpovikwvy), A6fva 1992, apbpa 201 kat 255, oeA. 162 kot 255
AVTLOTOXWG.

27. Kapavikéra [IANTEAEHMONOE, MntpomoAitov KopivBouv, KAels t@v Tep@dv Kavévwv
tij¢ Avatodikijc OpBodééov ExxAnoiag (ExkSotikdg Olikog «KAXTHP», AA. kot E. [Tamadnuntpiov),
ABnvai 1970, og). 450. ®a8a BAaciov, T epol Kavéveg kai Kataotatikr vopobecia tijg
’ExkAnoiag tfic ‘EAAGSog, ABrjvar 1997. Ayamiov, Iepopdvayxov - Nuoddnpou, Movdyov,
[InéddAov tij¢ vontiic Nnog tiis Miag Aylag KaBoAiwkijs kai AmootoAikijs T@v ‘0pBodotwv
’ExxAnociag fitol dmavteg ot ‘lepol kai Oglol Kavoves..., (ExkSotikdg Oikog «AXTHP», AA. xat E.
Namadnuntpiov), ABfvar 1990. AABdtov Apidka, Oi Tepoi Kavoveg kal ot ExkAnoiaotucoi
Noépot (=BiBAo01ikn AtootoAwr|g Atakoviag 19), Ev ABrvaig 1949.

28. Arhid. Ioan N. FLocA, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, Sibiu,
1993, p. 380.
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niste pietre puse in fata mormantului pentru a construi ceva, nici acest
lucru nu este de laudat; totusi obiceiul primeste iertare cind mutarea
materialului este ficuta pentru ceva mai onorabil si de folos comun. Dar
daci va rascoli praful de pe trupul inhumat si muta oasele, din speranta
ca va castiga vreo bijuterie dintre cele ce au fost ingropate impreuna,
acest lucru a fost condamnat cu aceeasi pedeapsa precum desfranarea
simpld, dupd cum s-a fiacut diferenta in cuvantul pus mai inainte. Este
evident cd daca cel care cdlduzeste cu iconomie observa tratamentul ce-
lui ce se vindeca dupd comportamentul lui, atunci scurteaza perioada
fixata de epitimia stabilita mai inainte de catre canoane“?’.

O alta practica care a dobandit statutul de obicei si care in exterior
seamanad cu iInmormantarea, dar difera ca scop este exhumarea oaselor.
Este o practica inceputa in cimitirele monahale, din motive de econo-
mie spatialad si consolidata in cimitirele aglomerate ale marilor orase.
Cu toate acestea, la sate acest obicei nu a fost inca adoptat. in cazul ex-
humarii, ins3, trebuie sa subliniem ca grija pentru cei morti este impe-
rativi. fnainte ca mormantul s3 fie deschis trebuie si fie invitat un pre-
ot pentru a face un trisaghion. intregul proces se face cu grijs, sarguint:
si ordine, astfel incat sa fie identificate si cele mai mici resturi care pot
fi amestecate cu solul. Dupa aceea oasele sunt spalate (Incepand cu cra-
niul) cu vin curat, care simbolizeaza sangele lui lisus Hristos rastignit,
curs pe craniul intaiului creat Adam, asa cum infatiseaza iconografia
ortodoxa scena Rastignirii. Apoi toate ramagitele sunt asezate in osuar.
Acest ritual de exhumare nu intra sub incidenta sanctiunilor canonice
sau legale daca sunt respectate conditiile ca sa nu fie afectat bunul juri-
dic ocrotit, prin umilirea trupului defunctului.

In Ortodoxie, conform scalei de rating care determini gradul de
protectie a unui bun, nu exista nimic mai demn pentru a fi protejat de-
cit persoana insasi®’. Potrivit lui Irini Christinaki-Glarou, sacralitatea
lucrurilor raméane in plan secund in raport cu sfinteniei persoanei3..
Omul nu inceteaza sa existe ca persoana dupa moartea sa biologica, su-

29. Ridzvan PERSA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Editie bilingv3, vol 111, Basilica,
Bucuresti, 2018, p. 199.

30. 1. A. ZHZ10YAA, To Aikaio tov lIpocwmov: OpBodogia kat Zuyxpovos Kéopog,
90-91.

31. E. XPIZTINAKH-TAAPOY, To ExkAnoiaotixd EyxAnua, ABYva 2002, 248-270.
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fletul sau exista si actioneaza spiritual, salvand prin amintiri si emotii
fizicitatea persoanei. Toate trupurile, fara exceptie, sunt sacre pentru
Bisericd, deoarece trupurile mortilor, asa cum am mentionat mai sus,
nu sunt detasate de identitatea persoanei lor sau de corpul bisericesc.
Dar, in timp ce persoana inceteaza sa mai fie vulnerabila la insultele
altora, corpul sau ramane supus riscului de batjocorire si profanare.
Prin urmare, mormantul ca sdlas al defunctului este un spatiu de izo-
lare bine delimitat care pazeste sfintenia trupului defunctului si, in
consecintd, a persoanei acestuia.

Concluzii

Aceste consideratii despre prezervarea demnitatii persoanei uma-
ne ca una ce este purtitoare, atat in suflet, cat si in trup a chipului lui
Dumnezeu s-au reflectat asupra unei intregi traditii crestine, in care
atentia acordata pregatirii pentru iesirea din aceasta viata, coroborata
cu intensificarea vietii sacramentale, a fost denumita grija. Astfel ca
primii crestini, ancorati de credinta lor in Mantuitorul Inviat au consi-
derat moartea ca eliberarea lor finala din exilul pamantesc si intrarea
lor triumfatoare in Tara Fagaduintei.

Grija sau grijania asa cum este utilizat termenul in limbajul comun
cuprinde in sine o multitudine de acte spirituale menite sa-l pregateas-
ca pe crestin pentru ,marea caldtorie“ sau pentru ,marea trecere” din
lumea aceasta in cealalta dimensiune, a existentei de dupa moarte.

Tngri]'irea unei persoane aflate in proximitatea mortii incepe de
fapt inainte de moarte. Daca o persoana este bolnava si nu mai poate
frecventa biserica, trebuie contactat preotul, astfel incat sa o poata vi-
zita pe aceasta cu regularitate pe durata bolii. Acesta va oferi mangaie-
re In rugaciune, harul vindecarii prin oficierea Tainei Sf. Maslu, iertare
in Taina Spovedaniei si unirea deplina cu Mantuitorul lisus Hristos,
prin Sfanta Euharistie.

Pentru crestini, moartea a fost ultimul obstacol major in atingerea
fericirii vesnice. Prin urmare, ei si-au ingropat mortii cu multumire si
au insotit trupurile celor prohoditi in procesiuni triumfitoare, amin-
tind de marsurile victorioase ale vechilor eroi. Murind in Domnul, ex-
plica Sfantul Pavel, moartea fiecarui crestin este ,inghititd in biruintd*“
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(1 Co 15, 54). Astfel, fiecare crestin decedat devine un invingator,
marsand triumfator spre nemurire pentru a fi ,incununat cu cinste i
slavad“ (Evr 2, 7). Din aceasta ratiune, corpurile crestinilor decedati
erau aranjate de o asemenea manierd, incat sa dea trupului un aspect
triumfator. Primul gest de respect pentru defunct era sa i se inchida
ochii. De obicei, acest lucru este facut de cea mai apropiata ruda a celui
plecat. In biografia dedicati Sfintei Macrina, Sfantul Grigore de Nyssa
ne spune ca sora sa, Macrina, i-a cerut sa-i inchida ochii dupa ce va
muri. $i el continua:

»Mi-am adus aminte n acea clipa ca inca de la prima noastra intalnire

m-a rugat sd-i Ingrijesc trupul dupa datina si sa-i Inchid ochii cu mainile

mele. Paralizat de durere, mi-am apropiat mana de sfinta ei fat3, ca sa

nu ma arat nepdsator la rugdmintea ei. Dar ochii nu aveau nevoie sa-i fie
inchisi, pleoapele acoperindu-i ca intr-un dulce somn. Cu gura inchisa
in mod firesc si cu mainile frumos impreunate pe piept, intreaga tinuta

a corpului era de la sine in armonie si nu avea nevoie de niciun fel de

ingrijire“32.

Acest serviciu aparent neinsemnat fatd de decedat era privit nu
numai ca o datorie, ci si ca o onoare.

Cand un crestin moare, corpul lui trebuie spalat. Acest lucru este
mentionat in Faptele Apostolilor (9, 37) in legaturd cu o anume con-
vertita, Tabita: ,I-au spalat trupul si l-au asezat intr-o incapere de la
etaj“. Aceasta spalare ceremoniala simbolizeaza puritatea sufletului,
pentru ci ,nimic necurat’ nu poate intra in Imparitia cerurilor (Ap
21, 27). Sfantul Grigorie de Nazianz, mustrand pe crestini ca au intar-
ziat botezul copiilor lor, spune: ,Astepti sa fii spalat cind vei muri?“3
Atunci trupul trebuie sa fie imbracat in haine noi, de sarbatoare, sim-
bolizand haina nestricaciunii in care este imbracat trupul la momentul
invierii sale: ,Acest trup stricdcios trebuie sd fie imbrdcat cu nestricd-
ciune, acest trup muritor cu nemurire” (1 Co 15, 53). Sfantul Dionisie
al Alexandriei ne spune ca evlaviosii crestini, chiar si in timpul ciumei,

32. SE. GRIGORIE DE NYSsA, Viata Sfintei Macrina, traducere loan Patrulescu,
Anastasia, 2004, pp. 42-43.

33. SE. GRIGORIE DE NAZIANZ, Cuvdntarea a 40-a la Sfdantul Botez, http://www.
documentacatholicaomnia.eu/03d/0329-0390,_Gregorius_Nazianzenus,_In_sanc-
tum_baptisma_[Schaff],_EN.pdf, accesat 20 Mai 2022, pp. 40, 17.
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pregdteau mortii ,potrivit‘ pentru inmormantare, , spalandu-le trupu-
rile si iImpodobindu-i cu haine de inmormantare“**. Sfantul Grigorie
de Nyssa si-a oferit noua sa haina episcopala pentru inmormantarea
surorii sale, Macrina, intrucat aceasta nu a lasat deoparte nicio haina
noua pentru propria ei inmormantare3®.

Trupul defunctului era apoi asezat pe un catafalc, un suport inalt,
drapat cu cuverturi, care reprezinta un pat, deoarece crestinii isi con-
siderau mortii ca fiind doar adormiti. Sfantul leronim explica: ,Pentru
noi, crestinii, moartea nu este moarte, ci mai degraba un somn sau
odihna“3¢, Sfantul Luca, descriind uciderea cu pietre a Sfantului Stefan,
Intaiul Mucenic, ne spune ci ,a adormit” (FA 7, 60). Domnul nostru
Insusi s-a referit la fiica moarti a lui Iair (Mt 9, 24) si la prietenul Siu
Lazar (In 11, 11) ca fiind adormiti. De asemenea, si Sf Ap. Pavel ne in-
terzice sa ne intristam in privinta celor adormiti (1 Tes 4, 13).

Mainile defunctului ar trebui sa fie incrucisate pe piept sub for-
ma crucii, ca si cum s-ar ruga inca impreuna cu cei din jur. De ase-
menea, este potrivit sa fie agezata in mainile lui o carte de rugaciuni
sau o icoana. Un obicei mai nou este de a pune un metanier de mana
in mainile defunctului. Dar acest lucru ar trebui ficut numai daca de-
functul obisnuia sa se roage in timpul vietii sale utilizand metanierul.
Incrucisarea mainilor defunctului intr-o pozitie de rugiciune inseam-
na, de asemenea, sa le fie reamintit celor indoliati datoria de a se ruga
pentru odihna sufletului sau.

De obicei, patru lumanari aprinse sunt asezate in jurul corpu-
luj, pentru a ne aminti ca defunctul, ca persoana botezats, a fost in-
tr-adevar ,,un copil al luminii“ (1 Tes 5,5) si c3, dupa ce l-a urmat pe
Hristos, Lumina Vietii (In 8, 12) In timpul vietii sale pamantesti, el s-a
impartasit in cele din urma de vesnica lumina a Preasfintei Treimi.

Crestinii au considerat intotdeauna ca datorie sfanta sa ia parte
la rugiciunile pentru membrii decedati ai comunititii lor. In timpul

34. S. DIONYSIUS OF ALEXANDRIA, Letters and treatises, translation Charles Lett
Feltoe, London, Society for Promoting Christian Knowledge; New York: Macmillan
Co, 1918, p. 72.

35. SE. GRIGORIE DE NYSSA, Viata Sf Macrina..., p. 46.

36. S. JEROME, Letter 75. To Theodora (75,1), https://www.newadvent.org/
fathers/3001075.htm, accesat 20 Mai 2022.
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persecutiilor, ei puteau sd se adune pentru astfel de rugaciuni doar la
adapostul noptii. De obicei, ei petreceau toata noaptea veghind trupu-
rile celor adormiti, recitdnd diverse rugaciuni si psalmi. Abia la rasarit,
dupa savarsirea Sfintei Liturghii se ingropa trupul intr-un loc pregatit.
Prin influenta obiceiului monahal, aceste privegheri de toata noaptea
au devenit parte a inmormantdrii crestine, asa cum a atestat Sfantul
Grigorie de Nyssa in descrierea inmormantarii surorii sale, Sfanta Ma-
crina: A fost o priveghere toata noaptea cu cantari de psalmi, ca la sar-
badtoarea martirilor“¥’. Aceste privegheri de toatd noaptea cu lumanari
aprinse si cantari de psalmi simbolizeaza intrarea sufletului crestin in
compania ingerilor, care lauda pe Dumnezeu ,zi si noapte, fdrd inceta-
re“(Ap 4, 8).

Mai tarziu, privegherile de toata noaptea au fost scurtate si au
devenit vegherile noastre de astdzi, care de obicei sunt prilejuite de
slujirea Parastasului (gr. parastazein inseamna: ,a sta langa“), slujba
savarsita In picioare langa trupul celor repausati. Dupa ce prin ruga-
ciunea lor i-au adus respectul defunctului, oamenii se aduna in sala
de receptie pentru a-si exprima condoleantele personale membri-
lor indoliati ai familiei. In semn de recunostinti, familia defunctului
serveste cdteva alimente si bauturi racoritoare celor care au venit
sa-si ofere condoleante.

Urmeazd a doua parte a privegherii de toata noaptea, concen-
tratd pe lectura din Cartea Psalmilor. in cazul inmormantirii unui
preot se citeste si din Sf. Evanghelii. In dimineata inmormantarii,
cand trupul defunctului este deja asezat in sicriu, preotul oficiaza o
slujba scurtd, cunoscuta sub numele de Panihidd si stropeste sicriul
cu apa sfintitda pentru ca duhurile rele sa nu tulbure pacea sufletu-
lui celui adormit. Aceasta marcheaza incheierea a ceea ce odinioa-
ra era ,Slujba de toatda noaptea“ (gr. pannychis, adica veghea toata
noaptea).

Primii crestini, asa cum am mai mentionat, considerau moartea
unui crestin o victorie. Prin urmare, cortegiul funerar era organizat
sub forma unei adevarate procesiuni, ca un mars triumfal al victoriei.
Procesiunea funerara trebuie sa aiba in frunte Sfanta Cruce, care este

37. SE. GRIGORIE DE NYSSA, Viata Sf Macrina..., p. 48.
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strofeu al biruintei asupra tiraniei mortii“*®. Pe capacul sicriului este
asezata o coroana de flori (sau uneori purtatd separat), care este un
simbol al victoriei, ,cununa vietii“ pe care Domnul nostru a promis ca
o va da tuturor celor care ,fi rdmadn credinciosi pdnd la moarte” (Ap 2,
10). Clericii au datoria sa ia parte la cortegiul funerar, asa cum prescrie
un document din secolul al IV-lea:

»La iesirea celor adormiti, Insotiti-i cAntand psalmi dacd au ramas cre-

dinciosi intru Domnul, cici cinstitd este Inaintea Domnului moartea

cuviosilor Lui“®® (Ps 115, 6).

Clericii, in cortegiul funerar, trebuie sa preceada sicriul la fel cum
adjutantii l-au precedat pe comandantul lor invingator. Preotul, prin
rugdciunile, invataturile si prin administrarea Sf. Taine i-a ajutat pe cei
plecati in timpul vietii lor in lupta si biruinta asupra vrajmasilor man-
tuirii. Se cuvine, asadar, ca tot acesta sa insoteasca acum defunctul la
locul de odihna randuit de Creatorul lui.

Procesiunea funerara se indreapta apoi spre biserica unde se sa-
varseste Sfanta Liturghie pentru odihna sufletului celui adormit, asa
cum era obiceiul din primele secole: ,Pentru fratii vostri, adormiti in
Domnul, aduceti in bisericile voastre si in cimitire Euharistie [...]“*°.
Liturghia este dupa aceea urmata de serviciul funerar cuvenit, luan-
du-se ramas bun de la cel decedat.

De la biserica, trupul defunctului se duce din nou in procesiune
triumfala pana la cimitir (gr. koimeterion, un loc de dormit, un loc de
odihna) unde, potrivit poruncii lui Dumnezeu, se intoarce in pamant:
»,Voi pdmdnt sunteti si in pdmdnt vd veti intoarce” (Fc 3, 19). Acolo,
in ,camerele lor de dormit“ din mormintele lor, trupurile crestinilor
plecati asteaptd cu pace ,invierea mortilor*, pentru ca ,speranta lor si
a noastrd este plind de nemurire” (Sol 3, 4).

38. SE. [0AN GURA DE AUR, Omilii la Evanghelia dupd Ioan (Omilia 85), vol al
I1-lea, col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, 18, traducere Maria-Iuliana Rizeanu si Mihail
Grigoras, Basilica, Bucuresti, 2019, p. 410.

39. ***  Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement", VI, 30, in: Canonul Orto-
doxiei I, p. 711.

40. ***, Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement®, in: Canonul Apostolic I,
p.711.
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MAXIMALISMUL TEOLOGICO-SOCIAL
AL SFANTULUI I0AN BOTEZATORUL
SI PERSPECTIVA DOMNULUI IISUS HRISTOS

Abstract: The message adressed to the people of Israel by the prophet Saint John the
Baptist, in addition to its strictly messianic aspects, also has an unmistakable reformative
dimension with a social character. The reforming model of the society that he proposes
is different from the Qumran model or traditional Jewish one and is characterized by a
pronounced absolute dimension, by an invitation to contemporaneity to discover radical
asceticism, to discover what is essential to life. The penitential and renewing message,
with obvious social valences, is also taken up by Christ the Redeemer, in His mission.

Keywords: St. John the Baptist, eseniens, Qumran, social reform, gospels.

Profetul loan, cunoscut drept ,cel mai mare barbat nascut din fe-
meie*, potrivit cuvintelor Domnului lisus Hristos, este profetul prin
excelenta al Legamantului Vechi, dar si cel care anticipeaza Legaman-
tul cel Nou. Mesajul sau este jalonat de trei coloane esentiale, si anu-
me: pregatirea venirii lui Mesia, botezul pocidintei, precum si o refor-
mare sociald. Acestea sunt interdependente si exprima atmosfera spe-
cifica a timpului sau, dominat de iminenta eshatologica, precum si de
pedepsirea pacatosilor. Mesajul sau este unul radical, pedepsele sunt
necrutatoare, limbajul sau este unul biciuitor. Pe de o parte acest me-
saj este legat de experienta ascetica impecabila si pilduitoare a sfantu-
lui Ioan, precum si de practicile baptismale si de nevoia unei reforme
sociale a lumii iudaice a secolului I.

Reformarea sociald a lumii iudaice devine o prioritate a sfantului
Ioan, ca o forma de exercitare a pocaintei, spre a fi vrednici fii ai lui
Avraam tofi cei care se revendica din Avraam. Pe de alta parte, ide-
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ea unei reforme sociale ar putea fi considerata o modalitate de re-
organizare a lumii, pe principii mai juste, mai echitabile, ca o forma
de valorizare a vietii comunitare si de respingere a lacomiei, rautatii
si ignorantei. Un model de vietuire socialda comuna era prezent in
Qumran, incepand cu anul 110 1. Hr. Aici comuniunea de bunuri, spala-
rile rituale, penitenta, asteptarea sfarsitului lumii, rugaciunea si pos-
tirea erau reguli fundamentale. Acest mod de viata era radical diferit
de vietuirea curenta a iudeilor. Sfantul Ioan preia o parte a modului de
viata specific de la Qumran, cu o serie de diferente specifice majore.
Informatiile cele mai credibile cu privire la activitatea Sfantului Ioan
sunt cele redate de Sfintele Evanghelii, precum si de textul lucrarii lui
losif Flavius, Antichitdti iudaice. In cartea XVIII, V, 2 din lucrarea sa
Antichitdti iudaice se spune despre loan ca:

»Unii dintre iudei au fost de parere cd Dumnezeu hardzise pieirii oastea
lui Irod?, ca sd-i dea indreptatita pedeapsa pentru executarea lui Ioan, po-
reclit «Botezatorul». Irod a poruncit ca el sa fie ucis, desi era un om ales,
care 1i indemna pe iudei sa cultive virtutea si si fie drepti unul fatd de
altul, aratandu-si evlavia fatd de Dumnezeu prin intermediul botezului.
Atunci botezul va fi pe placul Domnuluj, fiindca el va fi folosit nu numai
pentru iertarea pacatelor, ci si pentru curatirea trupului de murdarie, ca
si cum sufletele ar fi fost purificate mai inainte prin dreptate. Deoarece
multimea se aduna de pretutindeni in jurul lui (asa de uimitoare era pute-
rea de inraurire a cuvintelor sale), Irod s-a temut ca prin marea lui autori-
tate asupra oamenilor poate s3-i ademeneasca pe supusii lui spre revoltd
(caci ei erau in stare sa facd orice le zicea dansul). I s-a parut mai cuminte
ca, mai tnainte de-a vedea incotro se indreptau lucrurile, sa-1 inldture din
drum, fara sa mai astepte ca schimbarile s3 ia o Intorsatura primejdioasa
si abia dupa aceea sa aiba remusciri, dindu-si seama c3 era prea tarziu sa
intervina. Datorita acestei suspiciuni, Irod 1-a pus pe [oan in lanturi si l-a
trimis in fortareata Mahaerus, despre care am vorbit adineauri, spre a-1
ucide. Iudeii erau convinsi cd pedepsirea omorului a dus la pieirea ostirii,
pentru ca Dumnezeu sa-si reverse mania asupra lui Irod"“.

Referitorla mesajul social al predicii Sfantului loan avem la dispozitie

textul evanghelic de la Sfantul Luca, cap. 3, v. 7-17: ,Deci zicea loan mul-
timilor care veneau sd se boteze de el: Pui de vipere, cine v-a ardtat sd

1. losif FLAvIUS, Antichitdti Iudaice, cartea VIII, cap. 5, paragraf 2.
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fugiti de mdnia ce va sd fie? Faceti, dar, roade vrednice de pocdintd si nu
incepeti a zice in voi ingivd: Avem tatd pe Avraam, cdci vd spun cd Dum-
nezeu poate si din pietrele acestea sd ridice fii lui Avraam. Acum securea
std la rdddcina pomilor; deci orice pom care nu face roadd bund se taie si
se aruncd in foc. Si multimile il intrebau, zicdnd: Ce sd facem, deci? Rds-
punzdnd, loan le zicea: Cel ce are doud haine sd dea celui ce nu are si cel
ce are bucate sd facd asemenea. Si au venit si vamegii sd se boteze i i-au
spus: Invtctorule, noi ce sd facem? El le-a rdspuns: Nu faceti nimic mai
mult peste ce vd este rdanduit. Si il intrebau si ostagii, zicdnd: Dar noi ce sd
facem? Si le-a zis: Sd nu asupriti pe nimeni, nici sd invinuiti pe nedrept, ci
sd fiti multumiti cu solda voastrd. lar poporul, fiind in asteptare si intre-
bandu-se toti despre loan in cugetele lor: Nu cumva el este Hristosul? a
rdspuns loan tuturor, zicdnd: Eu vd botez cu apd, dar vine Cel ce este mai
tare decdt mine, Cdruia nu sunt vrednic sd-1 dezleg cureaua incdltdminte-
lor. El vd va boteza cu Duh Sfant si cu foc. A Cdrui lopatd este in mdna Lui,
ca sd curete aria §i sd adune grdul in jitnita Sa, iar pleava o va arde cu foc
nestins” Intransigenta caracteristica esenienilor ce locuiau in grotele de
la Qumran, langa Marea Moarta constituie o constanta evidentd si in cu-
vantarile profetului pocdintei, de aceea nu este exclusa o influenta, chiar
partiald, a acestora asupra mesajului Sf. Ioan. Nu este deloc neglijabila
opinia orientalistului roman Constantin Daniel care identifica irodienii
cu esenienii, fapt ce constituie si un argument cu privire la cronologia
evangheliilor care sunt scrise in secolul I, iar denumirea de ,irodieni“
din evanghelii se datoreaza protectiei pe care Irod o acordase acestei
secte, careia 1i era dator, caci un anume preot esenian Menahem ii prezi-
sese lui Irod ca va domni multi ani peste evrei.

Desi exista o serie de diferente notabile intre imaginea prezentata
de losif Flavius si cea din Sfintele Evanghelii, mesajul cu continut soci-
al al predicii Sfantului Ioan este unul coerent si unitar. Pe de alta parte,
trebuie mentionat si faptul ca venirea profetului loan este infatisata
in textele Vechiului Testament, mai exact in profetiile lui Isaia si a lui
Maleahi, in moduri foarte similare?.

2.Daniel CONSTANTIN, , Les Herodians du Nouveau Testament sont ils des eseni-
ens?, in: Revue de Qumran, Paris, an 1967, nr. 21, pp. 31-54.
3. Maleahi, cap. 3, v. 1 prezinta, intr-un mod relativ similar cu textul lui Isaia

menirea lui Ioan Botezatorul, astfel: ,latd, Eu trimit pe ingerul Meu si va gdti calea
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O prima caracteristica a acestui mesaj ioaneic este maximalismul
teologico-social. Pornind de la iminenta venirii lui Mesia, iudeii erau
invitati sa faca fapte vrednice de pocdinta. Altfel spus, el incearca sa
reformeze societatea iudaicd, in mod absolut, fapt diferit de modul in
care Isi duceau existenta ascetii de la Qumran, in izolare si respingere
a lumii exterioare. Avem aici doua viziuni diferite din punct de vedere
teologic: una inclusiva, transformatoare prin penitenta, specific ioa-
neicd, in timp ce viziunea qumranita era una exclusivista, izolationista,
enclavizata*. Sfantul Ioan Incearca sa transforme lumea in care traieste,
qumranitii se izoleaza intr-o solitudine splendida. Aceste doua viziuni
sunt esential diferite, in ciuda unor ritualuri purificatoare ce par sa
apropie cele doua viziuni®.

Pe de alta parte, asistam la promovarea unui mesaj social abso-
lut, pe care l-as numi maximalism teologico-social. Acest maximalism
este evident in cuvintele marelui ascet care recomanda ca cel care are
doua haine sa dea si celui care nu are macar una, evident, una dintre

inaintea fetei Mele si va veni indatd in templul Sdu Domnul pe Care [l cdutati si Ingerul
legdmadntului pe Care voi [l doriti. Iatd, vine!, zice Domnul Savaot* Aceasti similaritate
a portretizarii lui loan poate fi semnul unei surse unice de inspiratie pentru cei doi
profeti. Iar in Maleahi, 4, 5 este descris astfel: ,Iatd cd Eu vd trimit pe llie prorocul,
fnainte de a veni ziua Domnului cea mare si infricosdtoare” In capitolul 4, profetul
Maleahi face referire la acelasi loan Botezitorul de o maniera ce aminteste de textul
evanghelic. Cici scrie astfel, in cap. 4, v. 6: ,El va intoarce inima pdrintilor cdtre fii si
inima fiilor cdtre pdrintii lor, ca sd nu vin si sd lovesc tara cu blestem!“. Sfantul Evan-
ghelist Luca, cap. 1, 17 reia aceste cuvinte, ca o confirmare a profetiei in chiar timpul
vietii sale, referindu-se la Sf. Proroc Ioan.

4. Pr. Atanasie Negoita, in consens cu cercetarea teologica majoritara considera
diferitd viziunea sectei de 1a Qumran in raport cu doctrina crestina. El scrie astfel:
»Cei de la Qumran nu-i fericesc decdt pe cei care fac parte din gruparea lor, pe cdnd cei
care nu fac parte din ea, toti fdrd exceptie, sd se astepte la nimicire definitivd‘ Atanasie
NEGOITA, Manuscrisele eseniene de la Marea Moartd, Editura Stiintificd, Bucuresti,
1993, p. 173.

5. Mitropolitul Tit Simedrea este de parere ca Sfantul loan provenea din aceasta
comunitate, dar a parasit relativ repede secta pentru a forma un curent propriu din
care au facut parte apostolii Petru si Andrei, alaturi de care majoritatea acestora vor
adera la crestinism. Opinia mitropolitului concorda cu cea a a cercetatorului francez
Jean Steinmann. Vezi Tit SIMEDREA, ,Sf. [oan Botezatorul in lumina descoperirilor de
la Qumran®, in: Studii Teologice, nr. 9-10, an XX, (1959), pp. 607-610.
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cele doua haine. Acest fapt echivaleaza cu a purta o singura haina si a
cultiva generozitatea intr-un mod pe care am putea sa-l1 numim crestin
avant la lettre. Caci numai lisus Hristos predicase despre dragostea de
aproapele care ar trebui sa fie similara cu dragostea de sine insusi. Pe
de alta parte, modul sever de vietuire al Sfantului loan, imbracat sumar
cu o haind din par de camila, cu o singura haina asadar, totdeauna cu
aceeasi haina simpla si aspra, era congruent cu modul sau de a vorbi si
de a iIndemna. Existd asadar o consecventa a modului de viata al mare-
lui ascet cu modul de exprimare, si din acest mod de percepere a lumii
decurge firesc indemnul sau la simplitate, modestie si la practicarea
filantropiei. Interesant este ca si Domnul Hristos, in cuvantarea de pe
Munte, recomanda: , Priviti la crinii cdmpului cum cresc: Nu torc, nici nu
tes. Si zic voud cd nici Solomon, in toatd mdrirea lui, nu s-a imbrdcat ca
unul dintre acestia. lar dacd iarba, care este astdzi pe cimp, iar mdine se
aruncd in cuptor, Dumnezeu asa o imbracd, cu cdt mai mult pe voi, putin
credinciogilor!” (Mt 6, 30). Naturaletea, simplitatea si modestia, dar
mai ales unicitatea hainei par a fi valori comune si in predica Mantu-
itorului, ca si in cuvantarea Sfantului Ioan. Acest radicalism, practicat
uneori de cadlugarii budisti, reprezinta unul dintre cele mai surprinza-
toare, chiar socante indemnuri ale inaintemergitorului Ioan.

Un Indemn similar este adresat celor care poseda bucate, asculta-
torii lui Ioan fiind invitati sa ofere din bunurile lor si celor care nu au.
In mod similar, Mantuitorul indeamni pe ascultitorii lui si ia pilda
pasdrilor cerului, cand spune: ,Observati corbii: nu seamdnd, nici nu
secerd, nu au nici cdmard, nici hambar, dar Dumnezeu ii hrdaneste. Cu
cat mai mult valororogi sunteti voi decdt pdsdrile!” (Lc 12, 24). Simplu
spus, pasarile sunt oferite oamenilor drept model de negrija sau de in-
credere in purtarea de grija a Domnului. Ele nu depoziteaza niciodata
mancarea, ci In fiecare zi isi cautd resursele de hrana, iar Dumnezeu
le hraneste In fiecare zi. Pe aceste pasari le ofera drept pilda de in-
credere si sperantd, drept exemplu de purtare de grija a lui Dumne-
zeu pentru creatia Sa. Oamenii sunt cu mult mai de pret decét corbii,
prin urmare ar trebui sa nu se ingrijoreze, ci sa traiasca permanent
bucurandu-se de pronia dumnezeiasca. Totusi, maximalismul acesta,
comun atat Sfantului loan, cat si Mantuitorului este unul deconcertant
pentru omul ingrijorat: oare ar fi posibil ca omul sa-si procure hrana
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aidoma pasadrilor cerului? Sa nu-si faca provizii nici macar pentru ziua
imediat urmatoare?

Vamesilor le recomanda sa nu perceapa nicio suma mai mult de-
cat este necesar, iar soldatilor le cere sa nu asupreasca pe nimeni, ci
sa fie multumiti cu solda lor. Interesant este acest fapt: soldatilor li se
interzice practic orice revolta pe motive de plata a soldei, iar prin acest
fapt se depdaseste ideea de revolutie politico-militara pe care o doreau
cercurile de zeloti. Ioan se delimiteaza de acest gen de revolutie si
face din predica sa un mesaj de pocainta si purificare, de iradiere a
sfinteniei In asteptarea lui Mesia. Acelasi tip de revolutie spirituala va
propovadui si Domnul Hristos, in contrast cu asteptarile socio-politice
ale curentelor sicarilor sau zelotilor evrei.

In Evanghelia de la Sfantul Luca apare o formi a Fericirilor cu un
pronuntat caracter social, la cap. 6, 20: ,Si El, ridicindu-Si ochii spre
ucenicii Sai, zicea: Fericiti voi cei sdraci, cd a voastrd este impdrdtia lui
Dumnezeu. Fericiti voi care fldmdnziti acum, cd vd veti sdtura. Fericiti
cei ce plangeti acum, cd veti rdde. Fericiti veti fi cind oamenii vd vor urf
pe voi §i vd vor izgoni dintre ei, §i vd vor batjocori si vor lepdda numele
voastre ca rdu din pricina Fiului Omului. Bucurati-vd in ziua aceea si
vd veseliti, cd, iatd, plata voastrd multd este in cer; pentru cd tot asa
fdceau prorocilor pdrintii lor. Dar vai voud, bogatilor, cd vd luati pe pd-
mdnt mangdierea voastrd. Vai voud celor ce sunteti sdtui acum, cd veti
flamanzi. Vai voud celor ce astdzi rddeti, cd veti pldnge si va veti tAngui.
Vai voud cdnd toti oamenii vad vor vorbi de bine. Cdci tot asa fdceau pro-
rocilor mincinogi parintii lor. Iar voud, celor ce ascultati, vd spun: Iubiti
pe vrdjmasii vostri, faceti bine celor ce va urdsc pe voi; Binecuvdntati pe
cei ce vd blesteamd, rugati-vd pentru cei ce vd fac necazuri. Celui ce te
loveste peste obraz, intoarce-i si pe celdlalt; pe cel ce-ti ia haina nu-1 im-
piedica sd-ti ia si cdmasga; Oricui iti cere, dd-i; si de la cel care ia lucrurile
tale, nu cere inapoi“ (Lc 6, 24-30).

Spre deosebire de aceasta forma, avem spre comparare varianta
Sfantului Matei, care are un caracter diferit: , Vdzdnd multimile, lisus
S-a suit in munte, si asezdndu-Se, ucenicii Lui au venit la El. $i deschi-
zdndu-Si gura, 1i invdta zicdnd: Fericiti cei sdraci cu duhul, cd a lor este
impdrdtia cerurilor. Fericiti cei ce pldng, cd aceia se vor mdngdia. Fericiti
cei blanzi, cd aceia vor mosteni pdmdntul. Fericiti cei ce flimdnzesc si in-
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seteazd de dreptate, cd aceia se vor sdtura. Fericiti cei milostivi, cd aceia
se vor milui. Fericiti cei curati cu inima, cd aceia vor vedea pe Dumne-
zeu. Fericiti fdcdtorii de pace, cd aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema.
Fericiti cei prigoniti pentru dreptate, cd a lor este impdrdtia cerurilor.
Fericiti veti fi voi, cAnd va vor ocdri pe voi si vd vor prigoni si vor zice tot
cuvantul rdu impotriva voastrd, mintind din pricina Mea. Bucurati-vd
si vd veseliti, cd plata voastrd multd este in ceruri, cd asa au prigonit pe
prorocii cei dinainte de voi“ (Mt 5, 1-12).

Aceastd variant3, rostita probabil intr-un context diferit de cea
prezentata de Sfantul Luca, are un caracter eshatologic mai pronuntat.
Exercitarea binelui, a pocdintei, a generozitatii, cultivarea blandetii sau
a purificarii inimii sunt privite intr-o relatie corelativa. De aceea, feri-
cirea pamanteasca, dar mai ales plata cea cereasca sunt conditionate
de binele savarsit in aceasta lume, printre semenii nostri. Acelasi sens
al sfintirii istoriei curente este evident si in predica Sfantului Ioan.
De aceea, deloc intamplator, Inceputul mesajului Domnului lisus este
identic cu cel pe care il folosise multi ani Sfantul loan: , Pocditi-vd, cdci
s-a apropiat Impdrdtia Cerurilor” (Mt 4, 17). Pocdinta, ca transforma-
re sfintitoare a omului si a lumii reprezinta o conditie sine qua non a
acestui model ceresc de vietuire. Evanghelistul Matei subliniaza con-
tinuitatea mesajului ioaneic cu cel al lui Hristos astfel:, In zilele acelea,
a venit loan Botezdtorul si propovdduia in pustia Iudeii, spundnd: Pocad-
iti-vd, cd s-a apropiat impdrdtia cerurilor” (Mt 3, 1-2).

In concluzie, se poate decela cu usurinti un maximalism teologi-
co-social in inima mesajului adresat poporului iudeu, mesaj ce ar pu-
tea constitui un veritabil program reformator al societatii. Acelasi me-
saj, adus ulterior la desavarsire, este preluat de catre Domnul Hristos,
precedat in esentd de cel al Sfantului Ioan®. Chiar daca acest deziderat
poate fi considerat utopic de cdtre cercurile liberale sau agnostice,
totusi el se constituie ca o adevarata interpelare a constiintei crestine
peste timp cu privire la principiile care ar putea schimba radical baze-
le societatii in care traim. Comuniunea bunurilor, practica prezenta in
viata Bisericii perioadei apostolice a fost o realitate. Aceasta practica

6. Nicolae STEINHARDT, Ddruind vei dobdndi, Editura Polirom, Bucuresti, 2008,
pp- 223-240.
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absoluta cu privire la desprinderea omului de bunurile fascinante ale
acestei lumi a fost totusi abandonatd, in timp, chiar daca astazi inca
subzistd in comunitdtile monahale. Pe de alta parte, exista si opinii
conform carora aceasta practica ar fi la temelia societatii de tip so-
cialist, ce a fost implementata in estul Europei secolului al XX-lea. Cu
toate acestea, modelul social prezentat lumii iudaice a secolului I de
catre Sfantul Ioan Botezatorul constituie si astazi un model teologic si
social deopotriva disputat, iubit si, In comunitdtile monahale chinovi-
ale, adus la viata.
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