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Abstract: In this study I will not do an analysis of Saint Basil the Great’s thinking,
not even an introspection into his work, but starting from an chosen text (I would say
randomly, with the conviction that there are many such texts in his work) we will try
to understand a specifically Orthodox way of thinking regarding reason, both in its
general sense, but also in its particular aspect, of a typical human function. Starting
from this, I will try a possible response to some accusations against Orthodoxy (from
our Romanian space and not only), that it might be too “slow” and devoid of social
dynamics (and even missionary), precisely because it does not emphasize particularly
the outer “miracles” of reason.

Keywords: Orthodoxy, rationalism, rationality, Saint Basil, unjust accusation, Ro-
manian specificity.

In studiul de fati nu voi face o analizi a gandirii Sfantului Vasile
cel Mare, nici macar o incursiune in intreaga sa oper3, ci pornind de
la un text ales (as zice chiar aleatoriu, cu convingerea ca in opera
sa sunt multe astfel de texte) vom incerca sa intelegem un mod de
gandire, specific ortodox, privitor la ratiune, atat in sensul ei gene-
ral, dar si in aspectul ei particular, de functie specific umana. Ple-
cand de la aceasta voi incerca un posibil raspuns pentru unele acuze
aduse ortodoxiei din spatiul nostru romanesc si nu numai, ca ar fi
prea ,lentd“ si lipsita de dinamism social (si chiar misionar), tocmai
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pentru cd nu pune accent in mod deosebit pe ,miracolele” ratiunii
asa cum, de altfel, se intampla cu celelalte doua confesiuni crestine,
catolica si protestanta.

Autorii romani care debuteaza in acest tip de atitudine sunt Emil
Cioran si Constantin Radulescu-Motru care, dincolo de monumentala
lor opera si contributia substantiala adusa gandirii romanesti in mod
special si gandirii contemporane de talie universala, au fost deranjati,
de conditia (deloc propice) si soarta neamului romanesc. Lor, le urmea-
za alti si alti gdnditori pana astazi'. Exemplele aduse nu sunt tendenti-
os alese, ci, intrucat ele se bucura de o autoritate si un renume atat de
insemnate, le-am considerat mai potrivite. Totodats, cei doi ganditori
promotori, departe de a fi incriminati in vreun fel, reprezinta (doar)
doua pretexte specific romanesti de la care pornind sa putem intelege
acelasi tip de acuze pe care le-a primit si le primeste inca ortodoxia
indiferent de timp si spatiu. Deci, nu o rafuiala cu cei doi autori se are
in vedere? in acest studiu (ar fi nu numai lipsita de bun simt, ci chiar

1. Mai pot fi amintiti in aceeasi directie Lucian Blaga, Vasile Conta, D. Draghices-
cu, P. P. Negulescu, loan Petrovici, Tudor Vianu, cu insemnate contributii la cultura
poporului roman, continuati in actualitate de Mircea Cartarescu, Lucian Boia sau
Gabriel Liiceanu etc. intre ei, Nae Ionescu, Nichifor Crainic, Simion Mehedinti, Pe-
tre Tutea, Mircea Vulcanescu, Ernest Bernea, Alex Stefinescu, Andrei Plesu, Sorin
Dumitrescu, Adrian Papahagi, Aurel Ioan Pop etc., sunt pentru intoarcerea culturii
spre ortodoxie, in timp ce ceilalti, in frunte cu Mihai Ralea, pledeaza pentru ratiune
si libertate de spirit.

2. De altfel, raspunsuri pe masura si potrivite si-au primit acestia in epoca si ar
fi, deci, de prisos o reluare a lor. De aceea, nici nu facem aici o analiza a operei lor, ci
ceea ce ne intereseaza este doar tipul lor de critica, ca paradigma generald, adusa or-
todoxiei. Un astfel de exemplu de dialog in epoca il avem intre Mircea Vulcanescu si
Emil Cioran, chiar daca pe altd tema. Marin Diaconu ne ofera informatia zicandu-ne:
»Studiul, Dimensiunea romdneascd a existentei, in una din variantele (netiparite) ale
dedicatiei catre Emil Cioran, da sensul perenitatii sub care este conceputa viziunea
romaneasca asupra lumii: ,,Lui Emil Cioran / Celui dornic de Schimbare la Fatd / acest
rdspuns, / din perspectiva veciniciei romdnesti. Emil Cioran raspunde acestuia: ,,Dacd
evenimentele n-ar fi asa cum sunt si eu n-as fi buimdcit de ele, m-as apuca sd scriu com-
plementul negativ al acelei superbe Dimensiuni [...] Dacd rdul din mine va fi odatd atdt
de lucid pe cdt a fost binele din tine, md voi sforta sd intunec putin icoana Mioritei, sd
vorbesc si de gdlbeaza ei’, cf. Marin DiAconu, ,Un chip spiritual al vremii‘, Prefatd in:
Mircea VULCANESCU, Pentru o noud spiritualitate filosoficd. Dimensiunea romdneascd
a existentei, I, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1996, p. 41.
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obraznica o astfel de indrazneala in ceea ce ma priveste), ci pornind
de la o tipologie de argumentatie critica sa-i opunem, pe cat posibil, o
alta viziune - nici pe departe un alt tip de argumentatie® - (in cadrul

Nu e nici pe departe un exemplu de ura sau ranchiuna, ci un frumos exemplu
de respect si de apreciere reciproca. Este stiut, de altfel, cat de mult il pretuia Emil
Cioran pe Mircea Vulcinescu. Intr-o scrisoare citre fiica acestuia, Elena, pe cind Mir-
cea Vulcanescu era inchis, Emil Cioran fi scrie acesteia destdinuindu-se: ,[...] Pdcatul
strdmogesc, vddit in noi toti, nu se ardta in el care era atdt de bine legat la trup si
in care se addpostea, paradox miraculos, un sfdnt iesit dintr-o icoand. De-ar fi vorbit
despre finante sau despre teologie, din el izvorau o putere si o lumind pe care nu-mi
este dat sd le pot defini. Nu vreau sd fac din tatdl dumitale un sfdnt, dar era intr-un
fel... Nu rdvnea la nimeni, nu ura pe nimeni. Si ca un semn ca in dialogurile lor, chiar
daca de pe pozitii opuse nu se urau, ci urmareau critica constructiva, acesta adauga:
#Cdt priveste divergentele noastre privitoare la neamul romdnesc cred cd n-am avut
dreptate, de vreme ce suferd pentru ceea ce mi-a zis. Sd suferi pdnd la chin din pricina
neinsemndtidtii istorice a tdrii tale e o infirmitate de literator, un viciu de scrib |[...]
Era deschis si atdt de pregdtit sd inteleagd totul, nu era totusi menit, prin firea lui, sd
conceapd iadul, si incd mai putin sd coboare in el [...] nimeni nu mi-a ldsat o imagine
mai vie [...] un gdnd de la el si deodatd gdsesc un rost nebuniei de a fi si md impac cu
lumea de aici.“ Emil CIORAN, Scrisoare cdtre Elena-Maria-Viorica Vulcdnescu, in: M.
VuLcANEscy, Ultimul cuvdnt, editie ingrijitd de Marin Diaconu, Ed. Humanitas, 1992,
pp. 165-166.

3. Special am vrut sd subliniez: ,alt tip de argumentatie” pentru c3, raportat la
ortodoxie, nu putem vorbi de dispute pe sisteme filosofice sau structuri logice. Si ca
sa continudm exemplele romanesti, amintim pe Lucian Blaga care, din dorinta de
a-si intemeia o pozitie filozofica privitoare la cunoastere, analizeaza strict logic-ra-
tionalist (matematic) dogma de cdpatii a crestinatatii: ,Sfanta Treime®, supunan-
du-o la exercitii de reductie silogistica si prin aceasta distrugandu-i taina. Vezi: Lu-
cian BLAGA, Eonul dogmatic, Trilogia cunoasterii I, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993,
pp. 149-150. Lucian Blaga, vrand si-si sustina sistemul dialectic al cunoasterii para-
disiace si cunoasterii luciferice, aplica acest sistem (folosind operatorul cunoasterii
luciferice) la dogmele crestine (pe care le considera egale cu tipul de cunoastere
paradisiacd), operand dupa aceeasi logica dialectica: obiectul cu partea vazuta si ne-
vazuta + operatiile planurilor de revelare a, 3, Y (Cf. Cunoastere lucifericd, p. 121).
Aceasta operatie aplicatd dogmei trinitare produce o scindare intre fiinta si persoa-
ne: ,Entitatea divind e fanicd in planul y (al intelegerii pure); aici se deschide misterul
ei; cripticul se reveleazd pe acest plan in directia minus, in forma antinomiei transfigu-
rate [...] Termeni solidari si silnic scindati, fdrd a li se modifica continutul, sunt aceeia
de fiintd si persoand“. L. BLAGA, Cunoasterea lucifericd, p. 150.

Tocmai scindarea celor doi termeni a schimbat intelesul lor deplin, pe care-1
aveau doar in unirea lor, chiar daca luati fiecare in parte, ei raman valabili. Formele
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aceleasi gandiri), reliefand in ce consta specificul crestin ortodox cu
privire la ratiune.

Rationalism si rationalitate:
terminologie si acceptiuni

Dincolo de sensurile comune ale celor doi termeni in discutie: rati-
onalism si rationalitate?, introducem aici o distinctie a lor, tocmai pen-

si formulele prin care sunt redate dogmele pot fi oricind scimbate. Biserica are des-
chiderea (lui Hristos) de a accepta (daca ar fi nevoie, sau daca s-ar dovedi ca cele pe
care le are deja sunt insuficiente ori neduse pana la capat) altele, insa fara ca prin ele
sa fie modificat continutul lor: adevarul ce trebuie inteles prin ele. Pentru adevarul
dogmei Sfintei Treimi, asa cum o are Biserica formulata pana astizi, cei doi termeni
- fiint3 si persoana - nu se pot desparti. Aceasta este noutatea teologiei Parintilor
pentru filozofia elena antica. Lucian Blaga, neintelegand specificul dogmelor, a des-
partit termenii nepropunand nimic in schimb. Un raspuns pe masura si foarte bine
argumentat primeste chiar In epoca tot de la Mircea Vulcanescu: ,Dogma nu este o
realitate filosoficd si rationald, pentru cd nu e o realitate gdnditd. Erezia e mai rati-
onald decdt dogma, pentru cd la baza ei std un efort de sistematizare rationald care
nu reuseste decdt cu pretul sacrificdrii a unei pdrti de adevdr. Dogma este o afirmatie
a credintei, o mdrturisire a unui continut revelat, restabilirea unui adevdr religios.,
in: M. VULCANESCU, Bunul Dumnezeu cotidian. Studii despre religie, editie ingrijita de
Marin Diaconu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 58. Si tot el afirma: ,Formularea
dogmaticd nu cuprinde o explicare a misterului, ci o apdrare a lui impotriva ratiunii
care cautd sd reducd. Transformarea misterului in problemd reprezintd un caz tipic de
atenuare (lucifericd) a misterului...”, in: M. VULCANESCU, Pentru o noud spiritualitate...
pp. 257-260, si in: Bunul Dumnezeu cotidian..., p. 383. De aceea, Biserica nu propune,
prin dogme, un nou sistem de rationalizare aplicat realitatii care sa concureze cu
cele filozofice existente, ci ea isi apara adevarul si invita la trairea tainei lui. Cu toata
aceasta contradictorie viziune rationalista, Lucian Blaga pare a aprecia ortodoxia,
cel putin asa cum este ea la romani, fata de celelalte doua confesiuni crestine, catoli-
ca si protestantd, si, operand prin comparatie, el conchide: ,Spiritualitatea ortodoxd
e orientatd spre transcendentd si vremelnicie [...] cand e vorba de polul ei vremelnic,
ortodoxia lucreazd cu categoriile organicului, cdnd e vorba de polul transcendentei,
ortodoxia fl imagineazd ca pe un transcendent ce coboard.” Cf. Nicolae BAGDASAR, Is-
toria Filosofiei Romdnesti, Ed. Tipografia Moldova, Iasi, 2001, p. 557.

4. La o simpla privire observam o prima distinctie data in dictionar: ,rationa-
lism = termen prin care sunt determinate de obicei curentele filozofice care atribuie
primatul de ghid al cunoasterii si al conduitei umane. R. Descartes este considerat
intemeietorul modern; autoritatea mintii. Rationalitate = in sens general, insusirea
a ceea ce este rational, adica in conformitate cu ratiunea. Poate fi numita rationala
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tru a evidentia doua aspecte, ce se opun unul altuia, in acelasi proces
ce tine de facultatea sufletului si denumeste ratiunea umana. Deci, prin
rationalism vom intelege modul autonom, abstractizant, reductionist,
fragmentar, neunitar, etc., de analiza a fenomenelor lumii; iar prin rati-
onalitate indicam sensul personal-sobornicesc, plenar, holistic, unitar
(cu trimitere la unitate) etc., de contemplare a unei parti a lumii in
ansamblu ei. Altfel zis, din bogatia partii contemplate se poate intelege
frumusetea intregului.

Pornind de la distinctia data trebuie sa spunem ca invatatura orto-
doxd nu are predilectie pentru rationalism pentru ca nu absolutizeaza
ratiunea si nu o echivaleaza cu intreg sufletul® omului, ci o priveste
doar ca pe o latura a lui, sufletul avand multe alte capacitati de ,cu-
noastere” si de simtire®, adica putem spune ca Dumnezeu, care a pus

fie fiinta ganditoare, In masura in care este inzestrata cu ratiune, fie obiectul gandirii
intrucat se conformeaza legilor ratiunii, fie in sfirsit, o metoda sau o argumentare, in
masura in care aplica legile ratiunii; cu alte cuvinte, conform unei ratiune®. Cf. Enci-
clopedie de Filozofie si Stiintele Umane, traducere de Luminita Cosma, Anca Dumitru,
Florin Frunza etc., Ed. De Agostini, 2004, pp. 900-901.

5. .Notiunea de suflet «psyché» inseamnd si «respiratie» si «trebuintd» si «curaj»
si «caracter» §i «sentiment» si «persoandy, fiind fiecare dintre ele si fiind deopotrivd
toate impreund |[...] sufletul cautd pe «un altul». Starea fiintei noastre lduntrice se de-
fineste prin «ne-starea» ei de sine“. ALEXANDRE C., Dictionaire grec-frangaise, Paris,
1895, Hachette, p. 1608; Cf. Corneliu MIRCEA, Inter-comuniunea (eseu de antropolo-
gie psihologicd), Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1979, pp. 9-11, 15-17.

6. Sfantul Ioan Damaschin este unul dintre Parintii Bisericii care dezvolta aceas-
td problematica. El enumer3 intre celelalte capacitati de cunoastere ale sufletului: a)
puterea de cugetare: careia 1i apartin judecatile, sentimentele, impulsurile spre acti-
une, aversiunile si evitirile actiunii. in mod special fi apartin intelegerea celor spiri-
tuale, virtutile, stiintele, principiile artelor, puterea de deliberare si puterea de ale-
gere; b) puterea de memorie: este cauza si sediul memoriei si al aducerii aminte; ea
este pastrarea perceptiei si a gandirii. Sufletul sesizeaza cele sensibile prin simturi,
iar pe cele spirituale cu mintea si avem gandirea (iar la simturi opinia). Pastrarea
Jicoanelor” din opinie si gindire inseamna memorie; c) cuvdntul mintal si cuvdntul
rostit: cel mintal e o miscare a sufletului care are loc in gandire fara nicio exprimare.
Pentru aceasta noi chiar si cand tacem, discutam. Cuvantul rostit activeaza in voce
si In discutii cuvantul mintal. El se rosteste cu limba si gura, de aceea ii zicem cuvant
rostit. SFANTUL I0AN DAMASCHIN, Dogmatica II, 19-21, traducere, Dumitru Fecioru,
in: Izvoarele Ortodoxiei, nr. 1, colectie ingrijita de Dumitru Fecioru si pr. Ol N. Caciula,
Ed. Libraria Teologiei, Bucuresti, 1938, pp. 111-113.
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sufletul in om, i-a dat acestuia mai multe posibilitdti de cunoastere
tocmai pentru a nu fi redus doar la una dintre ele. Astfel, unitatea aces-
tora vine doar din stransa lor conlucrare. Ratiunea are in om rostul ei
foarte important, dar nu exclusiv’. Omul nu poate fi redus numai la
ratiune, considerandu-o singura caracteristica a fiintei sale® De aceea,
omul nu are nevoie sa rationalizeze totul (in sens abstract si exclusi-
vist), pentru ca nu el instituie ratiunea lucrurilor. Ele au o ratiune a lor,
omul doar o re-cunoaste si o numeste. Numirea nu-i un proces exclu-
siv rational, ci doar legatura mea, relatia mea ca om cu lucrul respectiv.
E modul meu personal de a ,vorbi‘, de a intra in legatura cu el, dar in
acelasi timp este si modalitatea mea proprie de a-L cauta pe Dumne-
zeu. Numirea este firescul si sensul de a fi al ratiunii omului, este odih-
na lui in lucrul respectiv, ca intr-un ,san“ al lui Dumnezeu.

in Ortodoxie, omul prin cunoastere se odihneste, nu se umple de
tensiune. Ratiunea isi are aportul ei intre celelalte functii de cunoas-
tere ale sufletului (poate cel mai insemnat), dar atunci cand e nevoie
ea tace, ofera intaietate intelepciunii, intelegerii, extazului, iluminarii,
iubirii etc., care sunt si ele cai (functii) de cunoastere, chiar daca de
cele mai multe ori nu sunt categoriale. De aceea, Ortodoxia invita pe
om la o altfel de cunoastere sau la o alta posibilitate de a-si folosi darul
ratiunii, ea invita la intalnire sau, mai concret, la trairea intalnirii si la
bucuria acestei trairi.

7. ,Ratiunea este o cale superioard, necesard descoperirii adevdrului; ea poate in-
troduce claritate in lipsa de ordine si sens a faptelor supuse observatiei [...] sustinerea
acestei totale independente a ratiunii in fata lumii sensibile a produs pdnd la urmd o
rupturd intre inteligentd si existentd. [...] Ceea ce apartine in mod deosebit filosofiei
rationaliste este faptul cd a fdcut din ratiune fundamentul insusi a tot ceea ce existd
ajungdndu-se la idealism.” Ernest BERNEA, Trilogia filosoficd, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
2002, pp. 24-25.

8. ,Idealismul filosofic elimind ceea ce cade dincolo de idei, ldsdnd libertatea gdn-
dirii de a se apleca asupra sa insdsi (asta se vrea a fi, insd nu ne putem baza pe ,reu-
sita” lui, n.n.). In acest sens, omul nu mai poate avea un dialog cu ordinea naturali a
lucrurilor, nici cu una supranaturald [...] el a adus o sdrdcie spirituald si o scoatere a
omului in afara conditiei proprii si a ierarhiei existentei. Asa filosofia modernd si cea
contemporand, mergdnd pe cdile rationalismului si idealismului, a fdcut jocul abstrac-
tiei pand la locul unde realitatea a devenit schemd si adevdrul a fost construit dupd
voie si nevoie”. Cf. E. BERNEA, Trilogia filosoficd, pp. 26, 30.
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Nu asa au inteles ratiunea in om cei ce au acuzat mereu ortodoxia
ca pune granite si cd limiteaza avantul omului spre cunoastere. Acestia
vad ortodoxia ca o noud forma sociald, un sistem complex de gandire
si de viata care sa-i asigure omului mai multa liniste in zbuciumul te-
restru. De exemplu, Emil Cioran, pornind de la 0 nemultumire fata de
situatia sumbrd a neamului roménesc?® privitor la cultura®’, isi exprima
astfel parerea sa cu privire la spiritualitate:

»~Romania e o tara biologic matura, dar nu-si permite sa traiasca in
planurile spiritului [...] Implinirea in religie tine de esenta si destinul
unui neam. Dacd prin ea nu reuseste sa-si ridice destinul istoric, inseam-
nd cd el este steril spiritual [...] Spiritul religios te intoarce cu fata spre
trecut. Un om care crede in Dumnezeu viitorul nu-i mai poate aduce ni-
mic. Dumnezeu este intotdeauna napoia noastra [...] Religia, opunand
vesnicia in fiecare clipa timpului, paralizeaza avantul rasunator!l,

In acelasi sens si nemultumit de aceeasi soarta a neamului sdau'?,
se exprima si Constantin-Radulescu Motru atunci cand faurea un nou
catehism, pentru o noua spiritualitate:

9. Despre aceasta Emil CIORAN zice: ,Nu este deloc comod sd ne fi ndscut intr-o
tard de a doua mdnd [...] o natiune care nu suferd de obsesia gloriei, este lipsitd de
un resort secret, dar efectiv de viatd [...] Romdnia este asezatd la periferia istoriei!
Doamne! Ce vom fi ficut o mie de ani! Toatd viata noastrd de un secol fncoace nu este
decdt procesul prin care am ajuns sd ne ddm seama cd n-am fdcut nimic [...] o mie de
ani de subistorie.” Cf. Schimbarea la fatd a Romdniei, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2001,
pp- 25-28, 31-32.

10. Tot Emil Cioran afirma, privitor la cultura: ,Cultura romdneascd e o culturd
adamicd. Totul e la inceput [...] nu e o culturd imperialistd precum marile culturi [...]
Oare sd nu pdlpdie in noi nimic din ethosul eroic si convulsionar al Spaniei si Rusiei? Nu
vreau Romdnie logicd, ordonatd, agezatd si cuminte, ci una agitatd, contradictorie, fu-
rioasd si ameningdtoare”, E. CIORAN, Schimbarea la fatd a Romdniei, pp. 35-36, 164.

11. E. CIORAN, Schimbarea la fatd a Romaniei, pp. 36, 61.

12. C.R Motru zice si el despre neamul roméanesc: ,Preocupat de ce vor zice alfii,
usurelnic, cdnd are sd ia hotdrdri sub influenta mulfimii; religios si nationalist de ochii
altora si in genere totdeauna cu privirea atintitd la ce vor face altii, romdnul pare doar
a trdi sufleteste mai mult cu congstiinfa de grup decdt cu o constiintd a sa personald
[.-.] Fiecare fsi face casd «ca lumea»; mdndncd «ca lumea»; se fmbracd «ca lumean» [...]
avem un suflet gregar, imitdm ca oile faptele din jurul nostru si nu ardtdm o energie
decdt cdnd suntem in grup [...] N-avem curajul pdrerilor noastre’, in: C.-R. MOTRU,
Sufletul neamului nostru, Calitdti bune si defecte, Ed. Anima, 1990, pp. 5-13. De aceea,
era pesimist cu privire la creativitatea poporului sau si se intreba retoric: , Vor putea
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LPentru noj, spiritualitatea este complexul de idei si sentimente prin
care societatea unei epoci isi justifica credinta intr-o ordine perfecta si
eternad, pe care ea este sortitd a o realiza pe pamant. Fara o credinta in-
tr-o ordine perfecta si eterna care s dea intelesul vietii pe pamant, nu
exista spiritualitate [...] Aceasta credinta, intr-o ordine perfecta si eterna
poate lua forme diferite: religioasd, moral3, estetica sau stiintifica [...]
Toate sistemele mari de gindire, In materie de viata sociald si politica
sunt de fapt spiritualitati, adica justificari pentru anumite credinte.“®

romdnii sd creeze opera de valoare universald?’, in: C.-R. MOTRu, Vocatia, Factor ho-
tdrdtor in cultura poporului, editie Ingrijita, studii introductive si note de Constantin
Schifirnet, Ed. Albatros, Bucuresti, 2005, p. 175.

Fara a dezvolta, aici, prea mult subiectul, amintim in treacat cateva pareri op-
timiste cu privire la neamul romanesc, revenind si completand subiectul pe parcur-
sul dezbaterii. Cu privire la intrebarea lui C.-R. Motru vizand posibilitatea crearii de
valori a romanilor, Mircea FLORIAN i raspunde: ,Puterea de creatie a romdnismu-
lui isi va revdrsa binefacerile, nu prin tulburarea valorilor sau prin searbddd copiere
(aceasta pentru a nu mai fi acuzati cd imitdm precum oile n.n.) a curentelor de aiurea
ce intretin confuzia, ci prin energicd si lucidd ierarhizare a bunurilor de tot felul, prin
luminare pdnd la addncuri a rdtdcirilor care poate fi foarte vechi ca si foarte noi“, in:
Filosofia romdneascd in Experienta ca principiu de reconstructie filosoficd, postfata de
Valeriu Rapeanu, Ed. Gramar, Bucuresti, 2002, p. 185.

Daca pe C-R. Motru il deranjeaza faptul romanesc de a le face pe toate ,,ca lumea®,
ceea ce ar conduce dupa el la o lipsa de originalitate, nu acelasi rezultat obtinem
1ns3, daca privim intr-o altd nuanta apelativul dat. Mai Intai ca noi, romanii, cuvantul
lume nu l-am impropriat din latinescul rece ,mundus, -ii“ = univers, ci am preferat pe
cel de ,lumen, -inis“ care departe de a intelege prin el monotonie, inseamna lumina.
Cf. Ovidiu PAPADIMA, O viziune romdneascd a lumii, studii de folclor, col. Convorbiri
literare, Bucuresti, 1941, p. 28. Si tot el zice: , Pentru cosmosul umanizat am renuntat
la recele nume latin de mundus si am zis lumen-lumind*“, pp. 12-13. Apoi, in lumea sa-
tului roméanesc, la care se refera autorul, sintagma ,.ca lumea“ trimite la o rinduiala
anume, a romanului, cu totul potrivita spiritului si vietii In lume (ca si in cosmos) a
lui: ,Lumea pentru tdranul romdn este ceva ordonat, divin randuit. Lumea lui vdzutd
existd in alta nevdzutd, de necuprins cu mintea noastrd, dar lumea ne depdseste [...]
Pentru poporul romdn cuvdntul «rdnduiald» nu are numai o acceptiune gospoddreas-
cd ca economia sau organizarea sociald. Termenul este mult intrebuintat in inteles de
ordonare a tot ce existd si e legat de echilibru si armonie. Rdnduiala cosmicd este o
idee si o formuld ce exprimd un dar al gdndirii si conceptiei romdnesti despre lume. Se
constatd o puternicd participare a omului la aceastd randuiald, ceea ce il face sd aibd
o ierarhie bine stabilitd a lucrurilor si faptelor sale. Integrarea in cosmos si in lumea
satului, stabilirea unui echilibru in acest raport face din tdranul romdn un om de mare
perspectivd si de o intelegere practicd a vietii lui de toate zilele la un nivel ridicat”.
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Altfel zis, se militeaza pentru o spiritualitate de tip stiintifico-poli-
tic care sa creeze o ordine sociald perfectd, o inlocuire a credintei cu un
sistem ideologic, eventual bun pentru hranirea maselor de oameni4.
Ins3, cred ei, pentru ca aceasta si se realizeze este necesari o revizuire
a tuturor elementelor care impiedicd, in neamul nostru, impregnarea
unui activism social pronuntat. intre aceste elemente pe primul loc
se afla ortodoxia, urmata de traditia si institutiile fundamentale ale
poporului roman:

»,Nationalismul nou, ca suma a indivizilor, ce se constituie la noi in-
tr-o spiritualitate numita de catre C.-R. Motru, romanism, trebuie sa aiba
trei directii conservatoare: o primd directie o formeaza reabilitarea spi-
ritualitdtii crestine si in special a ortodoxismului. Acest spiritual procu-
ra nationalismului, In intelesul vechi, idealul spre care trebuie s3 se in-
drepte orice natiune, idealul dreptitii nepieritoare, iar pe de alta parte,
aceeasi spiritualitate, considerata ca ficand parte integranta din plama-
deala sufleteasca a poporului roman, procura romanismului imperativul
mesianismului sdu pe pamant. O a doua directie: reabilitarea traditiilor
si institutiilor de bastind ale poporului roman si o a treia: caracterul bi-
ologic si etnic al lui; pentru a aseza fiinta romaneasca in centrul vietii
politice si economice."?®

Sesizam intentia beneficd a autorului, insa nu putem intelege
care e raportul intre reabilitare si conservare, atunci cand e vorba de
crestindtate si de ortodoxie. Cat priveste sensul acestui demers, sub
masca pozitiva a unui nou catehism spiritual romanesc, sta asezata,
fara indoiald, o parere ezoterica ce nu are nimic in comun cu gan-
direa crestind si mai ales cu cea ortodoxa. Este ca si cum Hristos ar
fi primit, ar fi acceptat sa devina conducator politic, asa cum voiau

E. BERNEA, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romdn, editia a doua, revizuita, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2005, pp. 104, 95; E. BERNEA, Civilizatia romdneascd sdteascd,
editie ingrijita de Rodica Pandele, Ed. Vremea, Bucuresti, 2006, pp. 10-15; Ovidiu
PAPADIMA, O viziune romdneascd a lumii. Studii de folclor, p. 28.

13. C.-R. MoTRU, Romdnismul, Catehismul unei noi spiritualitdti, editia a-1I-a,
1939, pp- 19-21; 53-64; Cf. N. BAGDASAR, Istoria filosofiei romdnesti, pp. 510-515.

14. ,Opera constructivd a romdnismului constd in asezarea fiintei romdnesti in
centrul vietii politice §i economice [...] reorganizarea statului pe principii demografice
si intdrirea invdtdmantului’, cf. N. BAGDASAR, Istoria filosofiei romdnesti, p. 517.

15. Cf. N. BAGDASAR, Istoria filosofiei romdnesti, p.517.
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partidele religioase evreiesti ale timpului Sau?¢. Aceasta viziune a lui
C.-R. Motru este o negare, expusa pozitiv, a invatdturii si a etosului
crestin-ortodox.

Emil Cioran isi manifesta si el rezerva fata de ortodoxia roma-
neascd, dar nu sub o masca pozitiva precum C.-R. Motru, ci detasan-
du-se prin negatie de tot ceea ce aceasta a putut aduce neamului
nostru, reprosandu-i lipsa de forta si maretie ce i-ar putea fi pe ma-
sura:

»0rtodoxia noastra este circumstantiald, atenuanta si neprimejdioa-
sd. Stilul nostru religios este labil si gelatinos [...] Crestinismul nostru e
pastoral, e neistoric [...] In el domini cenusiul picturii bizantine in cu-
lori afumate. Nu avem nimic gotic in noi, nu suntem credinciosi activi.
Turnurile bisericilor roméanesti nu se sprijina pe cer ca cele gotice [...]Y.
O catedrald e un raspuns dat lui Dumnezeu la toate intrebarile ce i le-a

16. De exemplu, asa intelegea pe Mantuitorul Hristos, in neamul nostru, desi
departe de el, Emil Cioran, care a vazut in omul lisus un mare om politic, si chiar
reproseaza lipsa de valorizare a textelor Evangheliei din aceasta perspectiva: ,lisus
Hristos a fost un mare om politic spre deosebire de Budha [...] Evangheliile trebuie
citite cu interes politic. Cf. Schimbarea la fatd a Romdniei, p. 80.

17. Lucian Blaga (aparent) reda o alta viziune a ortodoxiei in comparatie cu
celelalte doua confesiuni crestine, evidentiind specificul fiecdreia, dar si diferente-
le dintre ele: ,Catolicii si protestantii dezvoltd cetatea si orasul, ortodoxia dezvoltd
satul care ramdne mereu creativ. Catolicii vdd natiunea de la indltime, tolerdnd-o si
vizdnd directive internationale. Protestantii privesc integrarea intr-o natiune ca pe
un rezultat al unei deliberdri si apartenenta lor la o natiune ca pe un act solemn inte-
meiat si sustinut de constiinta datoriei. Ortodoxia, din contrd, priveste natiunea ca pe
un organism pe care il afirmd cu toatd puterea...” Cf. N. BAGDASAR, Istoria filosofiei
romdnesti, pp. 553-558; si continud in aceasta maniera, atingand si alte teme, cum
ar fi salvarea (mantuirea), stilul locasurilor de cult, arhitectura, etc. A nu se inte-
lege ca prin aceastd viziune Lucian Blaga isi exprima gandul lui fata de ortodoxie.
Dupi cum singur mirturiseste, el nu face decat un exercitiu filozofic: ,In capitolele
inchinate spiritualitdtii crestin-ortodoxe scopul nostru a fost exclusiv o analizd si o
descriere a fenomenului. Examenul I-am fdcut cu pasiunea cercetdtorului preocupat
de problema de filozofie a culturii. Din cele ardtate nu se pot trage concluzii cu privire
la conceptiile noastre filosofice, care in atdtea puncte fundamentale diferd de cele ale
metafizicii crestin-ortodoxe”. L. BLAGA Opere, vol. 9, Trilogia culturii, Ed. Minerva,
Bucuresti, p. 254; si, Sandu FRUNZA, Experienta religioasd in gdndirea pdrintelui Std-
niloae - o eticd relationald, prefata Alexandru Boboc, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2001,
p. 44.
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pus omului, [...] sensul ultim al catedralei e o provocare si o frustrare

adresata divinitdtii [...] Noi avem bisericute triste si mici. Improvizatii

de credinta [...]“%2.

Interesanta viziune, mai ales pentru contemporanii nostri, care
contestd vehement construirea catedralei nationale (sic!).

Dupa cum observam, plecand de la cele doua pozitii romanesti fata
de ortodoxie, avem de-a face cu un mod de gandire care nu se inscrie
pe fagasul traditiei autentice. Cei doi autori au un fel de a vedea lucru-
rile (pornind de la un anume mod de gandire, cel de rationalizare),
ce 1i asaza 1n afara invataturii Bisericii, prin faptul ca ei asteapta de la
aceasta un soi de activism social si politic care, - si aici ei au dreptate
- 1i este cu totul strdin (in sensul ei ideologic). Deci, fondul problemei
este unul ce tine de o gandire exclusiv rationalist-filozofica. Suntem in
fata unui demers ce ne plaseaza numai in zona categorialului, in total
dezacord cu experienta vietii'® in Hristos si in Biserica. Este o aplicare
pe un fond ortodox romanesc a unor scheme de analiza imprumutate
din cu totul alt mediu de gandire si de traire religioass, si care, impre-
unate, nu dau un rezultat fericit?°.

18. E. CIORAN, Schimbarea la fatd a Romdniei, pp. 64; 71 si mai adauga inca: ,Or-
todoxia nu a fost niciodatd dinamicd, in schimb nu a incetat niciodatd a fi nationald
[...]“ compariandu-ne cu alte natiuni (de exemplu: Rusia, Spania, Germania etc.) si
alte confesiuni (catolica si protestanta) care au dat neamurilor pe unde s-au dezvol-
tat alte perspective si un alt destin. Zice el:, Teza lui Eminescu, dupd care de am fi fost
azi catolici eram pe o treaptd de civilizatie mult mai inaltd, poate fi justd [...] Protes-
tantismul a provocat o crestere a auto-constiintei Germane si ca atare o ridicare...; E.
CIORAN, Schimbarea la fatd a Romdniei, p. 62.

19. ,Viata nu-i ceva abstract, produs al mintii noastre, ea este realitatea |[...] Ra-
tiunea nu poate sd o cuprindd, nu poate pentru cd ea este in viatd. Ratiunea fragmen-
teazd, distruge viata. Viata cuprinde ratiunea. Sfera vietii e mai mare decdt a ratiunii
(de aceea ce nu poti intelege nu inseamnd cd nu existd n.n.). Viata e taind nepdtrunsd.
De aceea ea nu se analizeazd, nu se exprimd in vorbe, ci ea se trdieste pur si simplu.” E.
BERNEA, [ndemn la simplitate, Ed. Vremea, Bucuresti, 2006, p. 108.

20. Poate ca traind in Occident, la studii sau chiar mai mult, au fost influentati
de modul in care se Imbina acolo spiritualitatea cu viata social-politica. Si pe buna
dreptate, deoarece crestinismul occidental are predilectie spre o altfel de misiune,
ceea ce Istoria Bisericii o poate dovedi. Dar aceasta nu inseamna ca ei sunt lipsiti
de probleme in plan social. Un astfel de tip de misiune atrage dupa sine o criza
duhovniceasca acutd, pe care Occidentul a inceput sa o constientizeze din ce in ce
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Totusi, acest tip de opozitie nu este nici cu totul nou, nici singular
in drumul ortodoxiei prin istorie, dinspre ziua intii spre ziua a opta?' a
existentei. Dintotdeauna au existat, exista si vor exista astfel de impo-
triviri, astfel de pozitii fata de ortodoxie, care nu sunt nici pe departe
semn al sldbiciunii, ci, dimpotrivad, motiv al intaririi ei.?2

Locul ratiunii in om si convergenta ei
cu rationalitatea creatiei
dupa Sfantul Vasile cel Mare

Sfantul Vasile cel Mare este unul dintre Parintii Bisericii?® care da
marturie de realitatea neprietenoasa si chiar contradictorie pe care
o intimpina Biserica din partea celor care si-au ales sa-si traiasca
viata pe ,cont propriu“. Nu ne-am propus sa dezvoltam aici aspecte
ale luptei pe care Sfantul Vasile o duce atit in interiorul, cit si in afa-
ra Bisericii, la toate nivelurile si sub toate aspectele vietii, pentru a
pastra unitatea fata de oponenti, unii dintre ei fiind chiar ,lupi rapi-
tori si intelegdtori.“?* Ceea ce vrem sa evidentiem este doar un aspect
al acestei neobosite lupte, cea privitoare la diferenta dintre rationa-
lism si rationalitate, pe care Sfantul Vasile o dezbate in incercarea
de a raspunde unor gresite intelegeri ce stapanea gandirea filozo-

mai mult; cf. 7 dimineti cu pdrintele Stdniloae, convorbiri realizate de Sorin Dumni-
trescu, editie ingrijita de Razvan Bucuroiu, Ed. Anastasia, miercuri/1 aprilie/1992,
p. 99.

21. Aceste doua zile, desi coincid in sens profund teologic, totusi istoria le dis-
tinge, imprimandu-le prin tensiunea timpului, un caracter de: ,,nu fnca !“.

22. Mantuitorul Hristos 1i previne pe Ucenicii Sai in cuvantarea de despartirea
tocmai de aceasta realitate: ca lumea le va fi potrivnica: ,,Dacd vd urdste pe voi lumea
sd stiti cd pe Mine mai inainte decdt pe voi M-a urdt. Dacd ati fi din lume, lumea ar iubi
ce este el sdu; dar pentru cd nu sunteti din lume de aceea vd urdste pe voi lumea“ (In
15, 18-24; 16, 2-4).

23. Pentru date privitoare la viata Sfantului Vasile cel Mare a se vedea: Jonathan
HiLL, Istoria gdndirii crestine, Ed. Casa Cartii, Oradea, 2007, pp. 69-75; Anthony ME-
REDITH S.J., Capadocienii, traducere pr. Constantin Jinga, Ed. Sophia, Bucuresti, 2008,
pp. 47-79.

24. Pentru lupta Sfantului Vasile cel Mare si contributia substantiala la unitatea
Bisericii, T Nicolae CORNEANU, Patristica mirabilia, editia a-II-a revazuta, Ed. Poli-
rom, lasi, pp. 112-132.
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fica®> din vremea sa. Cel putin asa ne lasa sa intelegem textul cu care
debuteaza Omiliile la Hexaemeron?®:
»Multe au grait filosofii elini despre natura, dar niciuna din ideile lor
n-a rdmas neclintita si nerasturnats, totdeauna ideile celui de-al doilea
au surpat ideile celui dintai, asa ca nu mai e nevoie sa le viadesc eu de-
sertdciunea lor; e indestuldtoare combaterea unora de catre altii. Acesti
filosofi, necunoscand pe Dumnezeu, n-au pus la temelia creatiei Univer-
sului o cauza rationals, ci ideile lor despre facerea lumii sunt concluziile
nestiintei lor initiale despre Dumnezeu.“?’

Astfel, Sfantul Vasile cel Mare porneste la exegeza Zilelor Creatiei,
recunoscand existenta deja, cu privire la Dumnezeu si univers, a unor
cosmogonii si teogonii, dar care, dupa parerea lui, nu sunt potrivite
gandului lui Dumnezeu, ci erau idei mestesugite de propria lor gan-
dire, de gidndirea omului fira Dumnezeu?®. O atare perceptie nu poate
fi decat iscoditoare, curioasa si plind de contradictii, fie pentru sine,
fie pentru altii. Tocmai de aceea Sfantul Vasile nu recomanda astfel de
exercitii pentru ca ele sunt fara rezultat:

25. Majoritatea istoricilor sunt de acord ca filozofia a aparut in Grecia cam
in secolul al VI-lea i.H. De obicei, se foloseste expresia ,miracolul grec, atit e de
surprinzitoare aceasti nastere brusci a filozofiei. inainte de secolul VI, in toate
civilizatiile vechi, majoritatea religiilor tineau de filozofii. Ele detineau monopolul
raspunsurilor legate de problema mantuirii, a salvarii de moarte. Religia prin cre-
dinta in divinitate, filozofia prin cunoastere. Daca religiile se definesc ca doctrine ale
mantuirii printr-un Altul, datorita lui Dumnezeu, marile filozofii ar putea fi definite
ca doctrine ale mantuirii prin sine insusi, fara ajutorul lui Dumnezeu. Cf. Luc FERRY,
Invatd sd trdiesti, Tratat de filozofie pentru tdndra generatie, traducere Cristina Bizu,
Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2007, p. 30.

26. Aceste ,Omilii la Hexaemeron“ sunt lucrarea de referintd pentru dialogul
dintre teologie si stiintele profane. Cf. Adrian LEMENI, pr. Razvan IoNEScu, Teologie
ortodoxd si Stiintd, repere pentru dialog, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, p. 155.

27. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, I, 2, traducere si note pr. D.
Fecioru, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004, pp. 14-15 si 64-66.

28. Tot Sfantul Vasile cel Mare ilustreaza neizbinda mintii omenesti atunci
cand nu il recunoaste pe Dumnezeu ca Ficitor a toate: , Trebuie, dar, neapdrat, fie
cd acceptdm cd pdmdntul se tine singur, fie cd pluteste pe ape, sd nu ne depdrtdm de
gandul cel bine credincios, ci sd mdrturisim cd toate se tin prin purtarea Creatorului
[.-.] Acesta este cel mai sigur rdspuns pe care-I putem da mintii noastre®, in: Omilii la
Hexaemeron 1, 8, p. 30.
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»5a nu cercetdm cu curiozitate care este fiinta lui (a pamantului
n.n.), nici sa nu ne sfiramam mintea cautand ce este sub el [...] cici n-ai
sd ajungi la nimic daca ai incerca s3 elimini cu ratiunea fiecare din insu-
sirile care sunt in el [...] Pdrasind, dar, aceste cercetdri, te sfatuiesc sa nu
cauti s3 afli nici pe ce sti pamantul. {ti va ameti mintea pentru ci gandi-
rea ta nu va ajunge la un rezultat sigur“?,

Orice incercare de rationalizare a mintii faira Dumnezeu este sor-
titd esecului, iar pentru depasirea acestui impas Sfantul Vasile nu ofe-
ra alta solutie decat credinta (increderea): ,Daca nu le socotesti ade-
varate, simpla ta credinta sa-ti fie mai puternica decit argumentele
logice“*°.

Altfel zis, Sfantul Vasile apeleaza la o alta cale, care nu-i deloc mai
putin cunoscatoare, dar care poate uni in sine (fara zbuciumul con-
tradictiei), ratiunea cu Dumnezeu. In acelasi sens, si ca o continuare a
gandirii Sfantului Vasile peste veacuri, va marturisi si un mare savant
al secolului al XX-lea, Pavel Florenski?!, care, la randul siu, nu ofera
nicio sansa ratiunii lipsite de lumina dumnezeiasca:

»Ratiunea nu este posibilad prin sine, ci prin obiectul activitatii sale
si numai in cazul cind obiectul acestei activititi este de asa natura in-
cat ambele legi contradictorii ale acesteia coincid [...] adica atunci cind
principiul finitului si infinitului devin in realitate una singurd; sau rati-
unea este posibild atunci cind autoidentitatea ratiunii este si alter-afir-
marea ei si invers“32

29. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, 1, 8, p. 28.

30. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, 1, 8, p. 31.

31. Poate chiar cea mai autorizata constiinta stiintifica (deci rationala) a se-
colului al XX-lea pentru ca a fost si cea mai completd, cea mai universald, geniala,
si profunda: matematician, fizician, inginer, filozof si istoric al filozofiei, filolog, po-
liglot, estetician si teoretician al artelor limbii si culturii, teolog si preot, martir al
Bisericii crestine. Cf. diac. Ioan L. IcA Jr., ,Pavel Aleksandrovici Florenski si mantuirea
ecleziala a ratiunii®, studiu introductiv, p. XXXII, in: P. A. FLORENSKI, Stdlpul si temelia
Adevdrului, incercare de teodicee ortodoxd in doudsprezece scrisori, iIn romaneste, E.
Iordache, pr. Iulian Friptu si pr. Dimitrie Popescu, Ed. Polirom, Iasi, 1999.

32. Sau inca si mai profund: ,Ratiunea este posibild dacd ii este datd Absolutul
Actual [...] acest Infinit este Unitatea Triipostaticd, obiect al intregii teologii, tema in-
tregului serviciu religios si preceptul intregii vieti. Ea este rdddcina ratiunii. Ratiunea
este posibild pentru cd existd Ficlia Intreit lumindtoare si in mdsura in care trdieste
din lumina Ei“. P. A. FLORENSK], Stdlpul si temelia Adevdrului..., pp. 304-305.
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Nici pe departe nu trebuie sa intelegem din atitudinea Sfantului Va-
sile cel Mare ca ar milita pentru vreun razboi al sau cu filozofiile timpu-
lui*3, ci cd vrea doar sd le corecteze acolo unde sensul lor este in contra-
dictie sau chiar se separa de cel al teologiei®*. Mai exact, Sfantul Vasile
nu urmareste nici macar corectarea lor, ci il preocupa mai ales mutarea
mintii ascultdtorilor sai spre un alt mod de intelegere a creatiei:

»Cei care doresc s vada maretia din alcdtuirea lumii, trebuie sa con-
temple universul nu pe temeiul principiilor filosofiei lumii, ci pe teme-
iurile invataturii lui Dumnezeu, si sa aib3 exercitata mintea lor pentru
intelegerea acestor tnvataturi“®.

Deci, ceea ce urmareste Sfantul Vasile cel Mare este ca ascultatorii
sai, crestinii Bisericii, sa-si adauge prin cuvantul lui un spor de eviden-
ta a proniei lui Dumnezeu din contemplarea lucrurilor mainilor Lui,
din faptele creatiei®®:

33. Este cunoscuta viata de studentie a Sfantului Vasile, perioada in care si-a
insusit toate stiintele vremii sale, si nu oricum, ci la cel mai inalt nivel. Vezi: + N. Cor-
NRANU, Miscellanea Patristica, Ed. Amarcord, Timisoara, 2001, pp. 105-113; Adrian
LEMENI, pr. Rdzvan IoNEscu, Teologie ortodoxd si Stiintd..., pp. 150-158; Stelianos
PApADOPOULOS, Viata Sfantului Vasile cel Mare, traducere, diac. Cornel Coman, Ed.
Bizantind, Bucuresti, 2003, p. 42.

34. Stim cu totii ca filozofiile antice nu au reprezentat o piedica pentru viata Bi-
sericii In primele veacuri. Acestea chiar au putut oferi Parintilor Bisericii o structura
de gindire si termeni-cheie prin care s-au putut constitui apoi dogmele crestine.
De aceea, Parintii nu au opus gnozei filozofice o altd gnoza zis crestina sau teolo-
gica, care sa combata pe cea dintai, ci au propus temeinicia traditiei apostolice, o
traditie unitara a marturisirii de credintd, a supunerii fatd de ierarhia data si a ca-
nonului scripturistic. Vezi: SFANTUL IRINEU, Adversus Haereses, X, 1-2; SFANTUL IRI-
NEU, Demonstratio apostolica, 98, cf. Lucian GROZEA, Gnoza, Jocurile fiintei in gnoza
valentiniand orientald, Aspecte ale gnosticismului de tip siro-egiptean dupd mdrturiile
patristice, filozofice si copte, Paidea, Bucuresti, 2001, p. 34; pentru lupta crestinilor
cu gnosticismul sub diversele lui forme vezi pp. 35-38 din lucrarea aceluiasi autor;
Adrian LEMEN], pr. R. IONEScU, Teologie ortodoxd si Stiintd..., pp- 125-148, 294-322.

35. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron V], 1, p. 125.

36. Aceasta Inseamna ca pentru crestini niciodata nu va fi prioritara filozofia;
nici nu se poate vorbi de un caracter preponderent al ratiunii si al logicii in cresti-
nism. Orice Incercare de fundamentare exclusiv rationala a crestinismului este sortita
esecului, cum de altfel usor se poate vedea parcurgind Istoria Bisericii. in gandirea
romaneascd, Mihai Ralea a militat pentru argumentarea rationala a demersului nos-
tru cultural si chiar religios: ,De la definitia Iui Aristotel «xomul e un animal rational»
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»Crestinii nu aleg cuvintele pe care le folosesc, ca inteleptii lumii,
nici nu urmaresc asezarea lor armonioasa. La noi nu sunt cizelari de cu-
vinte, nici nu cautam cuvinte care sa sune frumos la ureche, ci, in orice

imprejurare, preferam cuvintele cu inteles bun“%’.

Prin aceste cuvinte Sfantul Vasile ne rezuma la esenta tot ceea ce
inseamna Omilia crestina (rolul cuvantului), indicand in acelasi timp
si caracterul cuvantdrilor sale. Atunci cand le vorbeste crestinilor el
nu cauta inadins cuvinte incantatoare si iscusite, din punct de vedere
filosofic, el cauta cuvintul cel ,bun® cuvintul care sa zideasca, nu cel
care ,sa gadile auzul“®®, ci cuvantul plin de sens, plin de consistents,

toate progresele omenirii se fac in jurul acestei descoperiri [...] Caracterul specific al
intregii ere crestine e redescoperirea ratiunii si a logicii. Efectele ei practice ori teoretice
au fost atunci asa de comode, aga de fecunde, incdt s-a constituit incetul cu incetul o reli-
gie a ratiunii. Logicd, adevdr, realitate, au devenit valori sinonime [...]“ si continua apoi
sa acuze crestinismul de toate relele sociale; cf. Mihai RALEA, Explicarea omului, Ed.
»Cartea Roméaneascd“, Bucuresti, 1946, p. 30; s.u., pp. 47; 229, 249; Vezi si: Edmond
NicoLAu, Omul intre doud infinituri, Ed. Politica, Bucuresti, 1972, pp. 155-158.

N.B. in paralel cu explicarea textelor Sfantului Vasile vom cita, mai ales la note,
din ganditorii romani, In special ai secolului XX, tocmai pentru a sublinia caracterul
peren al problematicii in discutie: rationalism si rationalitate, in viata Bisericii pe
calea istoriei. Este o incercare de dubla argumentare (pro si contra), sau paralela,
in perioade diferite de timp. Aceasta ne ofera posibilitatea sa evidentiem, in mod
special, si o reflectare a gandirii Sfantului Vasile cel Mare in spatiul romanesc con-
temporan, sau, altfel spus, o asimilare a gandirii Sfantului in specificul si firescul
nostru national.

37. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron V], 2, p. 129.

38. Sfantul Apostol Pavel avertizeaza si el, mai Inainte de Sfantul Vasile, pe pro-
povaduitorii crestini de acest pericol al vorbirii pentru incintarea ascultitorilor,
atunci cand fi scrie lui Timotei: ,Propovdduieste cuvdntul, stdruieste cu timp si fard
timp, mustrd, ceartd, indeamnd, cu toatd indelunga rdabdare si invdtdtura. Cdci va veni
o vreme cdnd nu vor mai suferi invdtdtura sdndtoasd, ci — dornici sd-si desfdteze au-
zul - isi vor gramddi invdtdturi dupd poftele lor si isi vor intoarce auzul de la adevdr
si se vor abate cdtre basme” (2 Tim 4, 2-4). De altfel, este cunoscut faptul ca Sfantul
Apostol Pavel este printre primii Apostoli care ofera un raspuns crestin in problema
diferentei dintre rationalism si rationalitate (in sensul dat de noi aici) sau mai exact
al intalnirii dintre Evanghelie si filozofie. Dacad in Areopag putem gasi debutul unui
astfel de demers, oprit insa din ,fasd“ (din cauza filozofilor epicurei si stoici; vezi
F A 17, 16-32), insa va gasi un bun prilej sa se desfasoare ducandu-si gandul pana
la capat, atunci cand le scrie corintenilor intaia epistola, provocat fiind de tendinta
unora dintre ei de a prefera elocinta lui Apolo (un filozof crestin), fatd de cuvantarile
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de viata. ,Cuvantul bun“ este echivalent la Sfantul Vasile cu cuvantul

potrivit/asumat, cu acoperire launtrica. Este cuvant-mijloc sau in-

strument (mai bine zis cale) prin care se poate sesiza o alta realitate,

o realitate care depdseste conceptualizarea si logica sistematica.
Sfantul Vasile prefera in locul elocintei desavarsite, In locul unei

oratorii plind de exuberanta, cuvantul cu puterea Duhului, care sa-L

descopere pe Creatorul ce std tdinuit in ratiunea fiecarei fapturi:

s,Lumea este o opera de arta pusa Inaintea tuturor spre a fi privita

si contemplats, si ca sa cunoasca intelepciunea Creatorului ei [...] Moise
ti-a aratat pe Mester, Care nu numai cd a dat fiinta tuturor celor din lume,
dar a si pus toate partile ei in armonie unele cu altele si a ficut un tot
armonic corespunzator si de acord cu E1“%.

Creatia toatd, ne zice Sfantul Vasile, este un prilej de dialog (ea
insasi avand o constiinta dialogala - Psalmii 148,149), de comuniune
intre om si Dumnezeu si in acelasi timp o motivatie serioasa pentru
om, ca prin ea, sa se inteleaga mai potrivit pe sine:

»Creatorul, deci, a vrut sa ne dea invataturi despre cele cu privire la

noi din fazele lumii, iar noi, ludnd cunostintd de grabnica schimbare a

celor omenesti, sa nu ne ingdmfam cind ne merge bine in viata, nici sa

ne laudam cu puterea, nici sa ne mandrim cu bogitia...*°.

Faraaexagera, putem afirma ca Sfantul Vasile rezuma doarin cateva
secvente intreaga problematica a filosofiei si implicit a rationalismului,
vizand lipsa ei de sens si care, atunci cand isi fixeaza un pseudo-obiect,
este constransa sa si-1 camufleze pe al sau propriu, cum va afirma mai
tarziu Gabriel Liiceanu*!.

mai nemestesugite ale altor propovaduitori crestini, intre ei fiind Sfantul Apostol
Petru si chiar Sfantul Pavel (1 Cor 1, 17 - 2, 16). Pentru mai multe detalii a se vedea
interpretarea facuta acestui text de Pr. Constantin COMAN, in: Erminia Duhului, texte
fundamentale pentru o Ermeneuticd duhovniceascd, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2002,
pp. 80- 123. Aceste citeva texte sunt o dovada graitoare ca Biserica din inceputurile
sale s-a confruntat cu o astfel de problema, pe care Sfantul Pavel o delimiteaza aici
in antiteza dintre: ,Invatitura sandtoasa si basme“ sau ,intelepciunea lumii“ si ,inte-
lepciunea lui Dumnezeu®.

39. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron 1, 6, p. 25.

40. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron V1,10, pp. 150-151.

41. Gabriel LicEANU, Incercare in politropia omului si a culturii, Ed. Cartea Ro-
maneascd, Bucuresti, 1981, pp. 11-13. Poate tocmai de aceea rationalismul, conside-
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Dupa Sfantul Vasile cel Mare, ceea ce delimiteaza si face diferenta
pana la detaliu intre rationalism si rationalitate este scopul care le in-
soteste si pe care trebuie sa il aiba in vedere cel ce practica oratoria.
Scopul pune in evidenta gandul si demersul omului si tot dupa scop el
isi alege si mijloacele de lucru. Atat de important este scopul pentru
om incat, in functie de el, se pot trage concluziile unei vieti intregi. in
acest sens, Sfantul Vasile va zice:

»Unii filosofi pagani au scris despre scopul vietii omenesti si au
ajuns la diferite concluzii. Unii au spus cad scopul vietii este stiinta; altii
ca scopul vietii este lucrarea practicd; altii ca scopul vietii este a te folosi
in chip diferit de viata si de trup, iar cei care traiesc ca dobitoacele au
spus ca scopul vietii este in placere. Pentru noi, scopul vietii, in vederea
cdruia facem totul si spre care ne grabim este fericita vietuire in veacul
ce va sa fie“*2,

Am putea zice ca in functie de tnaltimea scopului se poate intui pe
ce traiectorie de gandire se afla omul respectiv. Daca scopul sau nu va
depasi lumea aceasta, cu sigurantd ca omul acela se va incurca in fel de
fel de socoteli, cautand sa-si gaseasca implinirea doar in lucrurile ca-
re-i satisfac propria curiozitate intelectuald si senzoriali. Ins3, atunci
cand scopul omului urca prin fapturi dincolo de ele, 1a Creatorul lor, nu
rationalizarea va fi cautarea luij, ci rationalitatea lumii; nu se va pierde
in rationalisme interminabile, ci va aduce slava lui Dumnezeu*® in lo-

rat de unii o forma completd de gandire, devine daunator atunci cand sti fata in faad
cu Taina si cu Adevirul. In gindirea roméneasci, Gheorghe Vlidutescu zidirniceste
rationalismului orice cale de izbind3, orice vector de miscare, fie pe orizontals, fie
pe verticala. El zice: , Rationalismul este un termen ambiguu, pe verticald (in ordinea
istoriei), ca si pe orizontald (sistematic), semnificdnd in functie de contexte mereu alt-
ceva“, in Gheorghe VLADUTESCU, O istorie a ideilor filosofice; Ed. Stiintificd, Bucuresti,
1990, p. 238; Dimitrie BOROIANU, Apdrdtorii Credintei, Studii de Teologie Patristicd,
vol. I1I, editie Ingrijita si actualizare stiintifica, Ionut-Alexandru Tudorie, Ed. Anasta-
sia, 2007, pp. 15-54; 55-80; 380-382; 445-446; P. P. NEGULESCU, Problema ontologi-
cd, Ed. Seminarului de Enciclopedie si Istorie a Filozofiei, 1933, pp. 26-27; Alexandru
MIRONESCU, Certitudine si Adevdr, Ed. Casa Scoalelor, p. 10.

42. SFANTUL VASILE CEL MARE, Tdlcuire la psalmi, Omilia XI, 1, traducere de pr. D.
Fecioruy, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004, p. 225.

43. Intotdeauna in spiritualitatea ortodox, credinta a fost anterioari oricirei
formulari rationale sau, in termeni teologici, principiul experientei precede princi-
piul dogmatizirii. Ins3, se pare ci aceasti randuialid nu este numai apanajul orto-
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cul speculatiilor mintii lui. Acest scop inalt al vietii ce reiese din comu-
niune cu Dumnezeu il are in atentie Sfantul Vasile cel Mare in tot ceea
ce gandeste si faptuieste. Tot un astfel de scop doreste sa-1 aseze in
inima pastoritilor sdi si atunci cand le vorbeste despre rationalitatea
ce sta la baza lumii create de Dumnezeu, in timp ce le talcuia, din Car-
tea Facerii, Zilele Creatiei. Ce este aceasta rationalitate a lumii si cum
se poate ea intalni sau impleti cu posibilitatile de constiinta ale omului
ne-o arata Sfantul Vasile atunci cand talmaceste cuvantul ,Bune foar-
te“ din Facere I, 8:

»~Dumnezeu nu priveste frumusetile fapturilor cum le privim noi;
ci frumosul in intelesul dat aici de Scriptura este ceea ce e facut in chip
desavarsit si serveste bine scopului pentru care au fost create. Deci
Dumnezeu pundnd mai dinainte un scop precis creatiei Sale a exami-
nat cu Ratiunile Sale de Creator pe cele create, parte cu parte, si le-a
laudat pentru ca implinesc scopul pentru care au fost create“*.

Exista deci (spre deosebire de rationalismul care nu-si fixeaza un
sens/scop), o ratiune si un scop ce-l poarta in sine fiecare faptura prin
insasi actul creatiei, iar atunci cand scopul din fapturi se intrepatrun-
de cu vederea inteleapti a Creatorului®®, aceasta este ceea ce se poate
numi contemplarea rationalitatii Creatiei, si in aceasta sta toata Fru-
musetea*® si Binele ei. Acelasi mod de a privi fapturile trebuie sa-1 aiba

doxiei (ar o aporie o astfel de judecata!), ci este, de fapt, firescul ce insoteste omul
bine asezat In viata. Aceastd idee este ilustrata bine de un ganditor evreu, care zice
referindu-se la filozofia iudaica: , La Atotintelegdtorul nu se ajunge printr-o convocare
in sesiune a tuturor argumentelor pro si contra lui, ca sd se ia in dezbatere dacd el este
o realitate sau o pldsmuire a mintii. Dumnezeu nu poate fi luat drept un gdnd aditio-
nal [...] El ori este cel dintdi si cel de pe urmd, ori - cu totul alt concept. Speculatia nu
precede credinta. Antecedentele sunt premisa minundrii si preamdririi. Adorarea lui
Dumnezeu premerge afirmarea autenticitdtii sale. Noi preamdrim mai inainte de a
demonstra. Noi rdspundem fnainte de a pune intrebarea“. Abraham Joshua HESCHEL,
Dumnezeu in cdutarea omului, O filosofie a iudaismului, traducere Stefan Iures, Ed.
Hasefer, Bucuresti, 2001, pp. 144-145.

44, SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron 111,10, pp. 82-83.

45. ,,Dumnezeu nu priveste cu ochii la frumusete, ci cu intelepciunea Sa“. SFANTUL
VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron 111, 10, p. 98.

46. In spatiul nostru romanesc este magistral zugriviti aceasti frumusete a
fapturii, ca intrepatrundere dintre ratiune si rationalitate cu scopul lor, in ceea ce la
noi se cheama buna rdnduiald sau rdnduiala firii: ,,Rdnd si rdnduiald au la noi sensuri
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si omul. Nu alcatuirea lucrurilor sau compozitia lor trebuie urmarita,
ci scopul pentru care au fost facute trebuie sa atraga atentia acestuia.
Scopul pentru care au fost facute lucrurile da posibilitatea omului sa
descopere atit ratiunea lor particulara, cit si relatia pe care acestea
0 au cu Cauza lor?, pentru ca orice ratiune particulara a unui lucru
poate fi deplin inteleasa numai in relatie cu ratiunea ei generala. Daca

addnci. A fi om in rdndul oamenilor este pentru noi indreptdtirea cea mai addncd a
vietii pe pdmdnt. A gdsi totul in bund rdnduiald, e constatarea cea mai fericitd [...]
Pentru noi, randuiala nu e ordinea asezatd si pdzitd de oameni. Ea este o lege a firii,
o ordine a ei nesilitd. RAnduiala are pentru noi un inteles cosmic. Omul prin urmare
nici nu o creeazd, nici n-o pdzeste, ci o integreazd firesc.” Ovidiu PAPADIMA, O viziune
romdneascd a lumii..., p. 64 si pp. 66-67.

O astfel de imagine a firii, a rationalitatii lucrurilor a facut ca romanului sa-i fie
cu totul strdin legalismul, sub orice forma a lui. Constrangerile exterioare si orice im-
perativ din afara n-au putut sa-i atinga buna lui randuiala. El se tine de o lege sfanta,
dupa care se ghideaza, si e singura lege pe care o ingaduie In viata lui, este legea firii
sau randuiala. De aceea poate romanul rabdd multe legi asupra lui, dar cu conditia ca
acestea sa nu-i atinga legea firii, altfel isi iese el din fire, pentru ca amenintarea nu-1
priveste doar pe e, ci si pe toti ceilalti. In acest caz, motivul pentru care romanul isi
iese din fire nu este altul decat acela ca doreste sa aseze lucrurile inapoi in randuiala
lor (contrar parerii lui Mihai RALEA care vedea in sens negativ si vatamator aceste
randuieli romanesti in: Fenomenul Romdnesc, Studiu introductiv, note, ingrijirea edi-
tiei de Constantin Schifirnet, Ed. Albatros, Bucuresti, 1997, pp. 66-91). Frumusetea
din rinduiala firii este foarte mult evaluata in creatiile romanesti. ,Binele la noi nu
poate fi decdt frumos, iar frumosul e recunoscut in lumea binelui“. 0. PAPADIMA, O vi-
ziune romdneascd a lumii..., pp. 167-178; vezi si: Dan BOTTA, Unduire si moarte, Cu un
fragment pentru Dan Botta de Mircea Eliade, editie ingrijita si postfata, Gheorghe Hri-
miuc-Toporas, Institutul European, Iasi, 1995, pp. 20-27. De aceea, in toate basmele
romanesti, viziunea oarecum ,panteistid“ nu are acelasi sens ca cea din lumea antic3,
unde realitatile sunt amestecate pana la identitate, sau separate pana la despartire,
si de unde provine fie materialismul, fie antropocentrismul, ca prelungiri pesimiste
alor in lume. La romani, in fire si in buna randuiala a ei, omul si Dumnezeu se intal-
nesc fara sd se amestece, fara sa se confunde, dar si fara sa stea cu totul separati unul
de altul. Nici ,,panteism®, nici ,dualism". Firea la romani, in ratiunea ei buna, justifica
atat pe om ca si creaturd, cit si pe Dumnezeu ca si Creator, si invers. Ei se intilnesc
inca de cum incepe aceasta viatd, continuand a gandi si a vorbi impreuna.

47. Zice Sfantul Vasile cel Mare: ,Dumnezeu, fericita fire, imbelsugata bundtate,
Cel dorit de toti cel inzestrati cu cuvdnt §i ratiune, frumusetea cea mult doritd, ince-
putul existentelor, izvorul vietii, lumina cea spirituald, intelepciunea cea neapropiatd“,
aratand in ce consta cauza lucrurilor ce trebuie cautate in orice miscare a sufletului.
SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron 1, 2, p. 16.
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ratiunea particulara nu-i integrata in ratiunea ei mai generala, ea se
va pierde, adica isi va rata scopul, iar acest fapt e la limita cu nefiinta
ei. De aceea, chiar ratiunea omului, in lucrarea ei, daca nu are un scop,
devine distrugatoare.

Toatd structura lumii este gandita si faurita cu ratiune*®. Aceasta
rationalitate a lumii este cea care da posibilitatea omului sa inteleaga
peste timp de unde provin toate, In ce scop au fost facute si ce semni-
ficatie au ele* pentru om. Dar aceasta este posibil nu oprindu-ne doar
la ratiunile cele multe ale lucrurilor, pe care observandu-le cineva ar
putea intelege lumea in ansamblu ei, ci privind la Ratiunea cea una
in care se string toate si din care au si plecat toate*®. Din orice parte

48. Parintele Staniloae ne lamureste ce anume trebuie sa intelegem prin aceas-
tad ,ratiune” a lucrurilor: ,Existd un adevdr sau un sens obiectiv cu privire la fiecare
lucru. Aceasta vrea sd o spund termenul de ,ratiune” (Adyog) la Sfantul Maxim si alti
Pdrinti ai Bisericii. Adevdrul sau sensul nu-i un produs subiectiv variind in mod real de
la subiect la subiect. Fiecare lucru isi are in mod obiectiv un sens propriu ca si un rost,
o cauzd si o finalitate §i o legdturd speciald cu celelalte lucruri. Judecata noastrd asu-
pra acestui adevdr sau sens poate varia dupd interese, dupd idei preconcepute, dupd
capacitatea si pregdtirea noastrd intelectuald. Aceasta nu modificd insd si adevdrul
sau sensul acelui lucru, care rdmdne in sine neatins, asteptdnd sd fie descoperit [...]“
Pr. Dumitru STANILOAE, Ascetica si mistica, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1992, p.70, si pp. 171-175. Toate acestea arata ca obiec-
tivitatea lumii nu se poate modifica chiar si in cele mai absurde judecati fata de ea,
sau poate, cele mai Inalte. Ea ramane aceeasi, numai ca in fata ei omul sporeste sau
saraceste in intelegere, bineinteles nu fiara o urmare si in acelasi timp o influenta
spre cei din jur si In urmasi.

49. Aceasta ne-o arata Sfantul Vasile atunci cand zice: ,[...] dacd vei vrea sd vezi
cum e fdcutd aceastd lume vei gdsi din care moment este prima miscare in timp; apoi
vei vedea cd au fost puse mai intdi temeliile si fundamentele, cerul si pdmdntul; apoi vei
vedea cd o ratiune (tehnicd) a dirijat impodobirea celor ce se vad asa cum aratd sensul
cuvdntului «inceputy; apoi cd lumea aceasta n-a fost gdnditd in zadar, nici in desert,
ci pentru un scop folositor si pentru mare trebuintd pe care-o aduce celor ce existd pe
pdmdnt", in: SFANTUL VASILE CEL MARE,, Omilii la Hexaemeron 1, 6, p. 22.

50. ,Mintea, care cultivd in Duh contemplatia naturald, primeste ardtarea Rati-
unii creatoare din ordinea frumoasd a celor vdzute. [...] Cel ce nu limiteazd firea celor
vdzute numai la orizontul simturilor, ci cerceteazd cu mintea in chip intelept ratiunea
din fiecare fapturd, descoperd pe Dumnezeu, afldnd din mdretia vdzutd a lucrurilor
insdsi cauza lor". SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie, in: Fi-
localia, vol. 111, pp. 82,102, 116. Este o idee a Sfantului Maxim ca lucrurile ascund in
ele ratiunile divine ca tot atatea raze ale Logosului sau ale Ratiunii supreme. Cel ce
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a lumii ar privi, omul trebuie sa se ridice, prin fapturi, la contempla-
rea Ratiunii celei una din care izvoraste atat originea, cat si bogdtia
nesfarsita de sensuri a intregii creatii. Sfantul Vasile cel Mare zice in
acest sens:

»Un singur fir de iarba si o singura planta sunt de ajuns sa-ti faca
mintea sa contemple maiestria cu care s-au facut toate! Fiecare din cre-
aturi isi indeplineste rolul in Creatie [...] Ratiunea care locuieste in tine
este indestuldtoare sa te apere de cele vatamatoare. Nu stiu oare anima-
lele sa fuga de ce le este vatamator? Cu atadt mai mult omul inzestrat cu
ratiune si stiintd (nu cunostingi).!

Iar acestea le spune pentru a intelege ca: ,[...] nimic nu-i fara prici-
nd, nimic la intAmplare, toate sunt facute cu intelepciune negraita“s2.

In felul acesta, Sfantul Vasile insistd ca omul si scape de fascinatia
pe care o are in fata naturii si care provine de la imensitatea acesteia.
Lumea (anticd, si nu numai) mereu are tendinta sa se prosterneze in
fata naturii pentru ci legile si functionalitatea ei il coplesesc®, si chiar
si atunci cind stiinta a avansat, tot la acelasi rezultat a ajuns®*. Daca

le descopera din lucruri suie pe firul lor la cunoasterea lui Dumnezeu si aceasta cu-
noastere trebuie sa anticipeze cunoasterea Lui directa. Cf. pr. D. STANILOAE, Ascetica
si mistica, p. 166; vezi si: Prof. dr. Giorgios MANTZARIDIS, Morala crestind, 1I, Omul si
Dumnezeu, traducere diac. Cornel C. Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2004, p. 28.

51. SFANTUL VASILE CEL MARE,, Omilii la Hexaemeron V, 3-4, pp. 107-108;V, 7-8,
pp- 116,118-119.

52. SFANTUL VASILE CEL MARE,, Omilii la Hexaemeron V, 3-4, p. 119.

53. Sfantul Apostol Pavel descrie Romanilor aceasta problema, ardtandu-le ca
deciaderea morala este rezultat al cdderii din adevar si nu invers. Atunci cind este in-
versat raportul Dumnezeu-lume apare confuzia, iar acesteia i urmeaza ca si conse-
cinta alterarea firii sau decaderea morala: ,Zicdnd cd sunt intelepti, au ajuns nebuni.
Si-au schimbat slava lui Dumnezeu Celui nestricdcios cu asemdnarea chipului omului
celui stricdcios §i al pdsdrilor si al celor cu patru picioare si al tdrdtoarelor [...]“ s.u.
(Rm 1, 22-32).

54. ,Stiinta de inceput si-a inchipuit cd poate observa fenomenele in sine. Instinc-
tiv, fizicienii si naturalistii au operat mai intdi ca si cum ar fi aruncat o privire de
sus asupra lumii pe care constiinta lor o puteau pdtrunde fdrd sd o indure sau sd o
modifice. Ei incep acum sd-si dea seama cd observatiile lor cele mai obiective sunt
impregnate de conventii, alese chiar de la origine si, de asemenea, de forme sau habi-
tudini ale gdndirii dezvoltate in cursul desfasurdrii cercetdrii. Ajunsi la ultimul punct
al analizelor ei nu mai stiu dacd structura pe care au descoperit-o este esenta Materiei
pe care o studiazd sau reflexul propriilor gdndiri, realizdnd brusc, prin socul de recul
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insa mintea omului urca deasupra fapturilor, se va intalni cu Cel ce
este cauza si pronia lor si atunci, atrasi de frumusetea cea negraita, ,nu
se va mai inchina fdpturii in locul Fdcdtorului“ (Rm 1, 25)%. Aceasta o
intareste si Sfantul Vasile cand spune:

»,Din frumusetea celor vazute si intelegem pe Cel Care e mai presus
de frumusete, iar din maretia celor care cad sub simturile noastre si din
corpurile acestea marginite sa ne ducem cu mintea la Cel nemarginit, la
Cel mai presus de impdratie, care depaseste toatd mintea cu multimea
puterilor Sale. E drept, nu cunoastem natura existentelor, dar este atét
de minunat cit ne cade sub simturi, incit mintea cea mai ascutita se va-
deste a fi neputincioasa in fata celor mai mici fapturi din lume, fie pentru
a o descrie cum se cuvine, fie pentru a da lauda cuvenita Creatorului“®.

Parintele Staniloae dezvolta (parcad), cele spuse de Sfantul Vasile
cel Mare atunci cand afirma:

»Ratiunile lucrurilor din lume, departe de a deveni de prisos dupa
vederea descoperita a lui Dumnezeu, ne vor ajuta sa intelegem fecun-

al descoperirii lor, cd ei ingisi sunt prinsi cu trup si suflet in reteaua relatiilor pe care
credeau cd o proiecteazd din afard asupra lucrurilor: pringi, adicd in propria lor pla-
sd". Pierre TEILHARD DE CHARDIN, Fenomenul uman,traducere de Maria Ivinescu, Ed.
Aion, 1997, p. 16.

55. Sfantul Ioan Gura de Aur atunci cand talcuieste si el Zilele Creatiei are ace-
easi concluzie privitoare la raportul Dumnezeu-lume: ,Este foarte bine a sti ce e fdp-
tura si ce e Fdcdtorul, ce este lucrul si ce este Ziditorul: cd de ar fi stiut sd le despartd
bine pe acestea vrdjmasii adevdrului n-ar fi incurcat toate, rdsturndnd jos cele de sus
[...] dacd ar fi stiut elinii sd filozofeze bine despre fdpturd, n-ar fi cinstit fdptura in
locul Fdcdtorului [...] de vei ramdne la minunea zidirii si te vei opri la frumusetea lu-
crurilor, lumina ta s-a fdcut intuneric; sau mai bine zis, te-ai folosit de lumind spre a
te intunerici‘ SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Cele dintdi omilii la Facere 1, 1, traducere
si note Adrian Tanasescu-Vlas, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004, pp. 9-10. Observam ca
Sfantul loan, asemenea Sfintului Vasile, purcede la talcuirea referatului Creatiei tot
de la problematica filozofica, mai ales a celor care cu intentie sunt porniti impotriva
adevarului, si acest fapt pune in valoare un mare adevar al Bisericii si anume acela
potrivit ciruia teologia este teologhisire la nevoie si din necesitate. In rest, totul se
cinsteste in ticere. Pentru pozitia Bisericii fatd de filozofie vezi: + N. CORNEANU, Mis-
cellanea Patristica, pp. 61-75; T N. CORNEANU, Sfintii Pdrinti si filozofia in: Ratiunea
misticd, Bucuresti, anul II], nr. 1-2, 1996, pp. 56-74; 1 N. CORNEANU, Patristica Mira-
bilia, Ed. Polirom, Iasi, 22001, pp. 61-72.

56. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron 1, 11, p. 34; 11, 1, p. 35. ,Pen-
tru cd din toate trebuie sldvit Creatorul“VIl], 7, p. 191; si, IX, 5, p. 213.
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ditatea Ratiunii divine, vor fi chiar o exemplificare a ei, asa cum razele
soarelui sunt o exemplificare si o manifestare a luminii lui“’.

Sobornicitatea participarii la Adevar
prin ratiune/rationalitate

Tainica, prin adancimea si profunzimea ei, rationalitatea nu poa-
te fi ceva abstract si cu totul exterior, la care omul sa nu poata parti-
cipa. Dimpotriva, Sfantul Vasile tocmai aceasta aratd, ca omul, dupa
chipul lui Dumnezeu (Fc 1, 26) este chemat, prin tot ceea ce face, sa
ia parte la bucuria fapturilor (intretinand si crescand ratiunea din
ele intr-un colocviu fara sfarsit), impartasindu-se prin ele, in mod
mijlocit, de Dumnezeu: ,Orice miscare savarsita fie cu lucrarea min-
tii, fie cu lucrarea trupului sa se savarseasca dupa voia lui Dumne-
zeu“s,

Urmarind In permanenta voia lui Dumnezeu, omul isi descope-
ra vocatia de ,dirijor in creatie, acompaniind armonizarea tuturor
ratiunilor lucrurilor, dupa partitura scrisda de Cuvantul dumneze-
iesc, cu binecuvantarea Tatalui si tnsuflarea Duhului. Asa, psalmis-
tul lauda pe Dumnezeu ,in psaltire si in aldutd“ (Psalmul 148, 3), iar
Sfantul Vasile comentandu-1 zice: ,Mai intdi trebuie sa laudam pe
Dumnezeu in chitara, adica sa facem sa fie armonioase lucrarile pe
care le facem cu trupul“®, pentru ca apoi intreaga noastra faptura sa
devinad armonioasa in ea insasi, aducand cantare bineplacuta Zidito-
rului:

»Alcdtuirea trupului omenesc este in chip figurat psaltire si instru-
ment armonic muzical pentru iniltarea de imnuri Dumnezeului nostru.
Faptele trupului nostru care duc la slavirea lui Dumnezeu sunt psalmi
atunci cand trupul, in armonie cu ratiunea, ne fac sa nu savirsim nimic
disonant in miscirile noastre®.

Aceasta pentru cd nu se poate ca participand la armonia cosmo-
sului sa nu te umpli si tu de Incantare, tot asa precum nu se poate ca

57. Pr. D. STANILOAE, Ascetica si mistica, pp. 165-167.

58. SFANTUL VASILE CEL MARE, Tdlcuirea la Psalmi, Omilia VI, 6, p. 130.
59. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilia V11, 2, pp. 120-121.

60. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilia VI, 1, p. 99.
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un dirijor, conducand orchestra, sa nu simta el mai Intai, prin toti porii
fiintei lui, frumusetea armoniilor din partitura.

Sfantul Vasile arata ca toate acestea nu se pot realiza la intimplare,
ca si cum hazardul ar provoca armonia din lume:

»[...] nu oricine la intimplare poate privi tainele dumnezeiesti, ci
numai acela care poate fi instrument muzical armonios al fagaduintei,
incét, In loc de instrumentul muzical numit psaltire, sufletul lui sa fie
miscat prin lucrarea Sfantului Duh“st.

Dimpotriva, imaginea armonizarii ne duce la ideea de comuniune
si de lucrare soborniceasca a participarii noastre la Adevar. O astfel de
lucrare nu se implineste prin insumarea constrangatoare a partilor,
ci doar prin participarea activa si libera a fiecarui element la unita-
tea intregului, in propria distinctie®. De altfel, tema sobornicitatii este
insasi caracterul Bisericii si, in acelasi timp, realitatea ce distinge in
mod constant gandirea proprie ortodoxiei de gandirea speculativ-filo-
zofici sau rationalisti%3. Ins3 omul, prins de mirajul rationalismului si

61. SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilia X,1, p. 210.

62. Este vorba de o sobornicitate care cuprinde in sine tot cosmosul, avind in
centrul sdu sobornicitatea persoanelor umane. Sfantul Vasile subliniaza: ,Cu cdt vei
cduta sd addncesti mai mult ratiunile pentru care au fost fdcute existentele si ratiunile
dupd care se conduc, cu atdt mai mult vei contempla mdretia Domnului [...] Dar pentru
cd o singurd minte si cercetarea unui singur om nu sunt indestuldtoare sd inteleagd cdt
de putin mdretiile lui Dumnezeu, psalmistul ia pe toti cei bldnzi pentru sdvdrsirea de
obste a acestei lucrdri‘, in: SFANTUL VASILE CEL MARE, Tdlcuire la psalmi, Omilia VIII,
3, p. 150.

63. Dupd cum se poate vedea si din gindirea Sfantului Vasile cel Mare, teologia
primelor secole si apoi cea care a urmat n-a avut ca obiectiv excluderea ratiunii si
combaterea, fard motiv, a filozofiei. Dimpotrivj, i-a recunoscut filozofiei tot efortul
depus pentru cultivarea omului si chiar i-a imprumutat din terminologie; in ace-
lasi timp i-a restituit acesteia forme pline de bogatie in semnificatii, ajutandu-o
sd-si depaseasca limitele: , Pdrintii Bisericii nu s-au ldsat in nici un fel dominati pur
si simplu de categorii «grecesti», strdine Revelatiei. Conceptele si cuvintele folosite
pentru a desemna realitdtile tainice proprii Traditiei au fost reformulate §i rafinate;
unele si-au vdzut semnificatia deplasdndu-se si precizdndu-se, altele au fost inven-
tate. Astfel, aceste imprumuturi fdcute, dar transformate profund de intrebuintarea
lor teologicd, s-au intors in aceastd culturd, imbogdtite in plan filozofic sau chiar
stiintific, cu o justete si cu o precizie pdnd atunci necunoscute". Ghislain LAFONT,
0 istorie teologicd a Bisericii, traducere de Maria-Cornelia Ic3 jr, prezentare diac.
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satisfacut de posibilitatile lui, nu poate gandi soborniceste, ci fiecare,
instituindu-se ca ultim centru de reflexie, are pretentia ca-i depdseste
pe toti ceilalti, combatandu-i. De partea cealaltd, omul ascultdtor de
Dumnezeu si cdutitor al Adevirului Intrupat (In 16, 6) se face simtit
prin aceea ca niciodata nu-si impune propria parere in detrimentul
celorlalti, ci activandu-si pana la maximum propriile posibilitati de in-
telegere isi supune propriile concluzii Adevarului comunitar al Biseri-
cii, care in Duhul Sfant, va congldsui sau nu cu el. Dar aceasta nu se va
realiza numai print-un demers intelectual, ci doar pe traiectoria ada-
ugarii permanente, intime si structurale la Adevar, ceea ce coincide cu
inscrierea noastra voita pe Calea vie a experientei si trairii a tot ceea
ce Inseamna Traditia Bisericii®.

in afara sobornicititii orice tip de gindire are o pronuntati ten-
dinta spre rationalism, ceea ce nu are legatura cu ratiunea/ratiunile
din lucruri. In solipsism ratiunea omului riméane doar un exercitiu au-
tonom. Este ceea ce denumeste in mod unanim, mai ales in ultimele
doui secole, notiunea de individualism®®, fenomen ce caracterizeaza

Ioan L. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p.89; vezi si: Fides et ratio, Scrisoare Enciclicd
a Suveranului Pontif, loan Paul al- 1I-lea cdtre Episcopii Bisericii Catolice cu privire
la raportul dintre credintd si ratiune, Ed. Presa buna, Iasi, 1999, pp. 31-33; 49-53;
56-59.

64. Sfantul loan Gura de Aur recomanda fapta-fiptuirea oricarui mod de ex-
plicatie: ,,Nimic nu indeamnd pe cineva pe calea adevdrului ca viata curatd. Oamenii
nu se uitd atdt la ce spunem noi ci la ce facem noi [...] Chiar dacd am filosofa noi de
nenumdrate ori cu cuvdntul si am vorbi despre supunere la voia lui Dumnezeu, dar
dacd atunci cdnd se iveste prilejul nu ardtdm prin fapte, ce am spus nu foloseste, atdt
cuvdntul nostru, cdt valoreazd fapta“. SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Omilii la Facere,
VIII, 5, traducere pr, prof Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misi-
une al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 87; in acelasi sens vezi si:
A. MIRONESCU, Kairos, eseu despre teologia istoriei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1996,
p. 105. Ceea ce de altfel zice si Mantuitorul: ,Fericit cel ce va face si va invdta“ (Mt
5,19).

65. ,Intelegem prin «individualism» negarea oricdrui principiu superior indivi-
dualitdtii si. ca urmare, reducerea civilizatiei in toate domeniile la elemente exclusiv
umane [...] Un punct de vedere profan, antirational, asa cum il intelege umanismul Re-
nasterii‘. René GUENON, Criza lumii moderne, traducere de Anca Manolescu, prefatd
de Anca Manolescu si Florin Mihailescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, pp. 91-106;
iar pentru radacinile individualismului: Vladimir LossKky, Introducere in teologia or-
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intreaga viatda contemporana in toate aspectele desfasurarii ei. Tot mai
multi sunt cei care zic ca acest fenomen il intdlnim in special in lumea
Occidentalad®®, desi fenomenul a invadat de mult si Rasaritul crestin, el
recunoscandu-se printr-un accent exagerat pus pe elementul uman:
mai exact, omul e considerat element. Se incearca reducerea tuturor
fenomenelor umane la un singur numitor comun: utilitate. Aceasta
atitudine aplicatd la problematica noastra ar insemna nu numai re-
ducerea rationalitdtii lumii la rationalismul speculant®’ si motivat de
interese pragmatice, ci chiar alunecarea lui pe o panta mult mai pe-
riculoasa, pana la zona irationalului patimas, situatie in care omul cu
greu mai poate distinge intre patima si ratiune, intrucit patima in sine
este irationalitate. De aceea, gasim la Sfantul Vasile cel Mare si in toata
spiritualitatea filocalicd, descrise pana la cele mai mici amanunte, sub-
tilitatile pe care le imbraca irationalitatea patimasa®s, care inlocuieste

todoxd, traducere de Lidia si Remus Rus, prefata Pr. Dumitru Popescu, Ed. Enciclope-
dica, Bucuresti, 1993, pp. 49-53.

66. Antiteza dintre Orient si Occident s-ar putea caracteriza, in situatia actuala,
prin mentinerea superioritatii contemplatiei asupra actiunii in Orient si prin pozitia
contrara a Occidentului care considera actiunea superioara contemplatiei. Daca in
Orient acest spirit a existat dintotdeauna, in Occident spiritul actiunii s-a ivit Intr-o
epoca recentd, fapt ce sugereaza ca e vorba de o anomalie, cf. R. GUENON, Criza lumii
Moderne, p. 65.

67. ,Occidentalii moderni se rezumd, in materie de cunoastere, la cunoasterea
rationald si discursivd, deci indirectd si imperfectd, o cunoastere numitd reflectatd,
dupd scopuri practice, angajatd in actiune pdnd la negarea a tot ceea ce o depdseste;
ei nu realizeazd cd actiunea separatd de principiu, degenereazd [...]“ R. GUENON, Criza
lumii Moderne, p. 67; vezi si: M. VULCANEScU, Bunul Dumnezeu cotidian..., pp. 35-44;
André SCRIMA, Antropologia apofaticd, volum ingrijit de Vlad Alexandrescu, Ed. Hu-
manitas, Bucuresti, 2005, p. 24.

68. Parintele Staniloae, dupa invatatura Parintilor Bisericii pe care si-a impro-
priat-o, ne aratd legadtura ce existd intre patima si irationalitate. El zice: ,Patima
este ceva irational. Totul pe lume este rational, avdnd temeiul intr-o ratiune divind,
numai patima este irationald. Aceasta se manifestd prin aceea cd, desi omul vede cd
lucrurile finite nu pot rdspunde aspiratiilor lui infinite, totusi continud, in mod ira-
tional sd se lase purtat de patima sa egocentricd [...] Prin irationalismul lor amdgi-
tor, prin abaterea omului de la tinta sa adevdratd, patimile tin fiinta umand intr-un
intuneric de nestiintd. Pr. D. STANILOAE, Ascetica si mistica, p. 59; vezi si: G, VLADU-
TESCU, O istorie a ideilor filozofice..., pp. 296-302. Pornind de la parintele Staniloae
si in acord cu cele de pana aici, am putea concluziona tema dezvoltatd in patru
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calitatea omului de faptura rationald®®. Daca mai sus puteam indica
individualismul ca apartinand omului occidental, cu mult mai mult pu-
tem afirma ca rationalismul’®, atunci cind devine masca de ascundere
airationalului e o forma grava de patologie care poate avaria orice om,
de oriunde, atunci cand el insusi nu si-a dat vietii sale un sens si un
scop, potrivite demnitatii pline de Ratiune/Rationalitate intru care a
fost creat.

Concluzie

Nu vrem sa-i stigmatizam in vreun fel si nici sa-i enumeram in
categoria amintita mai sus pe preopinentii neamului nostru, insa nici
nu putem sa nu ne ingrijoram de cat de mult au ingaduit acestia sa
se lase (si altii inca se mai lasd) influentati. Lor si celor de un fel de
a fi cu ei nu le opunem, dar le asezam alaturi gandirea soborniceas-
ca a Traditiei Ortodoxe, dupa exemplul Sfantului Vasile cel Mare, si

termeni pe care 1i indicam ca elemente cheie ale textului: 1. rationalitate: ratiunea
conforma cu un scop; 2. rationalism: o rationalitate fara scop; 3. irationalitate: o
ratiune activa impotriva scopului; 4. intelepciune: contemplarea lui Dumnezeu din
toate si in toti (,,0 iesire din sine spre cunoasterea prin Duh, e contemplarea mintii
reintoarsd in duhul sdu din imprdstierea la suprafatd“. Pr. D.STANILOAE, Ascetica si
mistica, p. 162).

69. ,Sfintii Pdrinti fac o distinctie, la nivelul omului, intre minte (vodg) si ratiu-
ne (Adyoc). Ratiunea este facultatea care cugetd lucrurile cuprinzdndu-le in concepte
diferite, numite si ele ratiuni (Aoyol - de aici §i rationalitatea n.n.) pentru faptul cd
pot fi obiecte ale ratiunii. Mintea este facultatea care cugetd continuturi fdrd sd le de-
limiteze in concepte (aceasta ar reprezenta principiul noetic al omului n.n.)". Vezi: Pr.
D. STANILOAE, Ascetica si Mistica, p. 239; si pp. 211-237 - si pentru ciile prin care se
poate ajunge la o minte curata.

70. De aceea, nuse poate patrunde in adancurile spirituale pe cale rationala(istd),
deoarece categoriile ratiunii definesc, pun margini, deosebesc ceva de altceva. Ele
sunt, deci, aplicabile numai realititilor marginite, care se disting intre ele; dumne-
zeirea fiind infinitd, inepuizabila, nu poate fi obiect al determinarilor rationale. Sco-
lastica tomista nu admite o alta cale de cunoastere a ratiunilor din lucruri si a lui
Dumnezeu din lume decat cea discursiv-deductiv, care ar fi singura cale de cunoas-
tere. Cf. Pr. D. STANILOAE, Ascetica si mistica, pp. 167-170; 180; TEILARD DE CHAR-
DIN, Fenomenul uman, pp. 46-49; 226; P. A. FLORENSK], Stdlpul si temelia Adevdrului I,
p- 12; III, pp. 27-28; Hans Urs VON BALTHAZAR, Dieu et ’'homme d’aujourdhui, traduit
par, Robert Jivard, Desclée de Brouwer, 1996, pp. 330-336.
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viziunea plind de lumina a firescului din ,rdnduiala“’! romaneasca’?,

71. ,Prin legile firii toate fdpturile sunt intr-o nesfdrsitd solidaritate si armonie.
Randuiala e deci viatd si nicidecum o incremenire. E temelia de armonie, de echilibru,
de intelepciune. Aceastd temelie n-o putea pune decdt Acel care a pus in fire simdnta
si formele vietii. RAdnduiala lumii izvordste din intelepciunea Iui Dumnezeu. E vointa si
dragostea Lui, organizdnd lumea in asa fel incdt ca sd se apropie mai mult de chipul
si asemdnarea Lui [...] In randuiald omul isi indeplineste misiunea de mijlocitor intre
lume si Creator, cf. O. PAPADIMA, O viziune romdneascd asupra lumii, pp. 65, 67, 167.
Altfel zis, cel ce asculta de rdnduiald e ca si cum ar asculta de Dumnezeu. De aceea,
poate, sistemele morale nu prea au avut trecere printre romani (oricit ar incerca
unii sa le teoretizeze sau sd le impuna). Oricat de Inalt ar fi prezentate aceste sisteme
morale, romanul tot rdnduiala lui si-o tine, ca pe o datorie sfants, indiferent ce zice
unul si altul.

72. Pe langa autorii romani citati pana aici mai indicam, selectiv, citeva repere
bibliografice, pentru o viziune echilibrata, responsabild, luminoasa si plina de nadej-
de asupra neamului nostru: M. VULCANEScU, Dimensiunea romdneascd a existentel,
pp- 112, 120, 141-142, 144-146, 149-152; M. VULCANESCU, Bunul Dumnezeu cotidi-
an, p. 31; M. VULCANESCU, Prolegomene sociologice la satul romdnesc, editie ingrijita
de Marin Diaconu, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1997, pp. 120-123, 136-137; M. VUL-
CANESCU, Pentru o noud spiritualitate filosoficd, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1996, pp.
63-66; 223-230; Simion MEHEDINTI, Poporul (cuvinte cdtre studenti), editia a Ill-a,
Ed. Cugetarea, Bucuresti, 1939, pp. 20-26, 120-129, 133-146, 188, 216-220, 223;
S. MEHEDINTI, Crestinismul romdnesc, prefata de Dumitru Muster, editie ingrijita
de Dora Mezdrea, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1995, pp. 135-156, 186; S. MEHEDINT],
Pentru Biserica noastrd, in, Cdtre noua generatie, Ed. Minerva, Bucuresti, 1912, pp.
35-36; S. MEHEDINTI, Ce trebuie sd cugete un romdn despre Tara si Natia Romdnd,
cuvinte tinute la sarbatoarea scolarilor, Ed. ,,Viata Romaneascad", Bucuresti 1921, pp.
9-20; Nicolae STEINHARDT, Jurnalul fericirii, editie ingrijitd de Virgil Ciomos, post-
fata si repere bio-bibliografice Virgil Bulat, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1997, p. 64; N.
STEINHARDT, Primejdia mdrturisirii, convorbiri cu Ion Pintea, Ed. Dacia, Cluj-Napo-
ca, 1993, p. 112; N. STEINHARDT, Monologul polifonic, editie ingrijita de Virgil Bulat,
Cuj-Napoca, 22001, pp. 66-69; A. MIRONESCU, Certitudine si adevdr, Casa scoalelor;, pp.
23-41; 43-67; 84; Pr. D. STANILOAE, Ascetica si Mistica, pp. 266-267; Pr. M-A. COSTA DE
Beauregard, Pr. D. STANILOAE, Micd dogmaticd vorbitd, Dialoguri la Cernica, tradu-
cere Maria-Cornelia Oros, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 54; E. BERNEA, Spatiu, timp si ca-
uzalitate la poporul romdn, pp. 141; 155-165; 176-183; 192-203;203-211; 213-227;
228-231; Mircea ELIADE, Lucrurile de taind, editie ingrijit3, note, prefatd, Emil Manu,
Ed. Eminescu, Bucuresti, 1995, pp. 382-383; Nichifor CRAINIC, Ortodoxie si etnocra-
tie, studiu introductiv, ingrijirea editiei, note, de Constantin Schifirnet, Ed. Albatros,
Bucuresti, 1997, p. 26; Pr. Dumitru PopPEscy, ,Rationalitatea Creatiei si implicatiile
ei, In: Ortodoxia, anul XIV (1993), nr. 3-4, pp. 31-35; Nicolae Moso1y, ,Rationalitatea
lumii si misterul lui Dumnezeu-iubire*, in: Revista teologicd, anul VII (1997), nr. 3, pp.
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ambele fiind douad aspecte, din multele posibile, a ceea ce numim ra-
tionalitate”s.

In rezumat, oferim trei caracteristici ale gandirii ce constituie, in
viata Bisericii, solutii pentru depdsirea antagonismului rationalism -
rationalitate:

112-142; Ion PoPEscy, ,Teologie si rationalism®, in: Buletin stiintific, seria teologie
ortodoxd, anul IX (2004), nr. 1, pp. 106-122; Pr. D. STANILOAE, ,Notiunea dogmei*, in;
Studii Teologice, anul XVI (1964), nr. 9-10, pp. 534-571; Pr. Tache STEREA, ,Rationali-
tatea creatiei si responsabilitatea omului in gindirea Sfintilor Parinti‘, in: Studii Teo-
logice, anul LIII (2002), nr. 3-4, pp. 240-251; Pr. T. STEREA, ,Rationalitate, libertate si
responsabilitatea omului in gindirea parintelui Staniloae’, in: Anuarul Facultdtii de
Teologie Ortodoxd ,Patriarhul Justinian’, Bucuresti, 2002, pp. 240-251.

73. Celor trei caracteristici ale traditiei crestine expuse mai sus (nota 70), le
adaugam pe a patra, nu in completare, ci ca o exprimare contemporana, ortodox-ro-
maneasca, a aceluiasi fond teologic al Bisericii si totodata ca un raspuns-concluzie
la acea nedreapta acuza despre care s-a vorbit in aceastd dezbatere. Este vorba de
caracterul antropic al Creatiei, formulat de pr. Doru Costache, ca o interpretare a
gandirii despre rationalitatea lumii la parintele Dumitru Staniloae. Acesta din urma,
plecind de la gandirea Sfantului Maxim Marturisitorul, potrivit cireia lumea are o
rationalitate, o ordine, un sens, merge mai departe si intelege rationalitatea lumii ca
premisa pentru constiintd, fara a derapa prin aceasta in animism. Concret, lumea nu
este spatiu neutru in care omul sa se Intilneascd cu Dumnezeu si cu semenii; nu este
doar un decor al istoriei divino-umane, ci un spatiu deschis, dinamic spre implinirea
pe care i-o oferd multiplele intilniri dintre constiinte. Parintele Stdniloae zice: , Con-
stiinta creatd e adusd la existentd in legdturd ontologicd cu rationalitatea plasticizatd
a lumii [...] Scopul Creatiei se implineste astfel prin aducerea la existentd a persoanei
congstiente create, pentru cd si Creatorul e Persoand si pentru cd Creatia are ca scop
realizarea unui dialog intre Persoana supremd si persoanele create”, (Cf. Pr. D. STA-
NILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, p. 378). Este ceea ce se numeste - si
se certifica - de catre stiinta ca fiind principiul cosmologic antropic, bineinteles cu
o aprofundare originala a parintelui in spiritul traditiei Bisericii Rasaritene. Parin-
tele Staniloae nu concepe rationalitatea cosmosului fara perspectiva unui raspuns
al omului fatd de aceastd Constiinta. Universul ar fi un mare mister gol si sterp, o
rationalitate inutil3, lipsita de rost dacd nu ar fi expresia si chemarea Creatorului
adresatd constiintei umane, pe de o parte, iar pe de alta, ar ramane o rationalitate
neactualizata daca nu s-ar constitui Intr-un raspuns fata de Creator. Sa ludm aminte!
Cf. Pr. Doru COSTACHE, ,Colocviul fara sfarsit. Ratiunea de a fi a Creatiei in gandi-
rea parintelui Dumitru Stiniloae“, in: Teodor BACONSKY si Bogdan TATARU-CAZABAN
(eds), Dumitru Stdniloae sau Paradoxul Teologiei, Centenar 1993/2003, editura Ana-
stasia, 2003, pp. 183-240; aici. pp. 202-204.
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1. Viziunea personalista a Logosului. Pentru gandirea ratio-
nalistd, Incepand din Antichitate, Logosul se confunda cu o structura
impersonald, armonioasa si divinad a cosmosului In Intregime. Pentru
crestini ins3, Logosul se identifica cu o Persoana: Hristos. Prin aceasta
viziune se trece de la o doctrina anonima si oarba a vietii la nadejdea
ci suntem mantuiti de o Persoana, Hristos Intrupat, in calitatea noas-
trd de persoane. Aceasta personalizare a mantuirii ne da posibilitatea,
printr-un exemplu concret, sa intelegem care este calea de trecere de
la o0 viziune la alta asupra lumii. Cand divinul, Logosul, nu mai e identic
cu cosmosul si nicio structura impersonala, ci dimpotriva, o Persoana,
lisus Hristos Dumnezeu si Om adevarat, alta este angajarea omului in
viat3, alta responsabilitatea, alta si nadejdea. Pornind din acest punct,
nu ratiunea va fi facultatea teoretica prin excelentd, ci credinta.

2. Credinta luminatoare a ratiunii. Spre deosebire de filosofi si
rationalisti care se incred doar in puterea mintii lor de a cduta si a gasi
adevarul, crestinii sunt incredintati ca accesul la Adevar nu se face,
in primul rand si nainte de orice, prin intermediul ratiunii umane.
Modul de a te apropia de Adevar, de a-L cunoaste si chiar de a-L con-
templa, e de acum de un cu totul alt ordin. Ceea ce conteaza nu mai e
inteligenta exclusivi, ci increderea in Cuvintele Adevirului Intrupat,
Dumnezeu-Omul. Nu mai e nevoie sa gandesti de unul singur, ci sa ai
incredere in Altcineva. In aceasta consti diferenta cea mai profundi
intre filozofie si religie. Hristos fericeste pe cei ,saraci cu Duhul in
timp ce ,inteligentii“ cei ,trufasi®, preocupati de rationalismele lor, vor
trece cu orgoliu si aroganta pe langa esential (vezi Pontiu Pilat). Nu
inteleg ca Adevarul e in relatie, nu in rationament.

3. Smerenia ,omului simplu“. Tocmai fiindca nu mai e vorba
de a gindi de unul singur, ci de a te increde in Altul, crestinul prefera
smerenia ,omului simplu“ in locul judecatii filosofale. Recunoastem in
aceasta smerenie doua aspecte: pe de o parte, smerenia ,obiectiva“ -
dacd e permis - sau desavarsita, a Logosului dumnezeiesc, care S-a
Intrupat in conditia smeriti a robului, a omului (ceea ce pentru specu-
latia rationalista e prea putin), pe de alta parte smerenia ,subiectiva‘, a
propriei noastre gandirii pentru a face loc credintei (ceea ce pentru cei
care isi zic Intelepti cu siguranta e prea mult). Dumnezeul crestinilor
nu se mai Infatiseaza maret, manios, atotputernic ci ,slab“ (smerit) si
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milostiv, pana intr-atat incat se lasa rastignit - ceea ce pentru cei ne-
intelegatori e o dovada suficienta ca sa nu-L mai considere Dumnezeu,
iar pentru crestini, ,putere si slava“ (1 Cor 1, 14)".

Asadar, este de datoria generatiei noastre sd repunem in valoare
locul ratiunii in fiinta umana si, in acelasi timp, fata de contemporanii
nostri, care continua sa considere ortodoxia roméneasca o piedica in
calea dezvoltdrii sociale, sa afirmam ca nu atat de Ortodoxie, cat de
ortodocsii asumati In propriul Botez depinde adevarata Schimbare la
Fatd a romanilor si a Romaniei.

74. Pentru o detaliere a subiectului vezi: L. FERRY, Invatd sd trdiesti, pp. 71-79.
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